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tractatus de Beatlsslma Vlrglne Uarla Uatr<^ Del Hac In re onlm 
Sanctitaa Sua cognovit animum tuim Upoatollcae Sedls observantla> 
slzouiD, cognovit aacrae doctrlnae tuae ubertatem et coplam. 

De pletatla testlfIcatione Augustus Pontlfex tlbl gratlas agit 
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De Daipare namque egregie aoripaiati. ordinate et erudite in 
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■bus ceteriaque ad earn apectantlbua partlculatlm a multis pertrac* 
tata aunt. 

In expllcandia autem argumentla qulbua ae Deipara ediaserls. 
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SECRETARfA DE ESTADO 
DE SU SANTIDAD 

Num. 47.330, que se citara 
en la respuesta 


Del Vaticano, 25 de marzo de 19^2. 

Rvdmo. senor: 

Dos han sido las razones que han movido al Santo Pa¬ 
dre a recibir con verdadera complacencia el volumen que 
como obsequio le has enviado; porque Su Santidad ha co- 
nocido por el iu esplritu de reverente adhesion a la Sede 
Apostolica y, ademas, la abundancia y riqueza de tu cien- 
cia teologica. 

El augusto Pontifice, por este testimonio de pied,ad filial, 
te da amplisimas gracias y te tributa asimismo las alaban- 
zas que merece la obra que has concluido. 

Has escrito, en efecto, egregiamente de la Madre de 
Dios y recogido con erudicidn y orden todo lo que de su 
nombre, prerrogativas, oficios, dones y demds excelencias 
habia sido tratado en particular y esporddicamente por otros 
muchos. 

En la exposicion y desarrollo de los argumentos con que 
discurres sobre la Madre de Dios has puesto tal gusto de 
suavidad, que la lectura de la obra ilustra la mente y en- 
ciende en el alma afectos de religidn. 

Con grandes anhelos de que la obra que has escrito 
sea por muchisimos utilizada y excite a todos fervorosa- 
mente al conocimiento y devocion a la Madre de Dios y de 
los hombres, Su Santidad te desea todos las satisfacciones 
y prosperidades y te envia en prenda del favor celestial su 
bendicion apostolica. 

Y yo a la vez, con los respetos debidos, me profeso 
adictisimo tuyo. 

Luis, Card. Maglione. 


Rvdmo. Sr. D. Gregorio Alastmey, 
Canonigo de la Iglesia Metropolitana 
de Valladolid, Doctor y Profesor de 
Teologia.—Salamanca. 



PROLOGO 


PoR EL Excmo. y Rvdmo. Sr. 


Dr. D. A.NTONIO GARCIA Y GARCIA 


Arzohispo de Valladolid 


L ECTOR: La obra teologico-mariana qm tienes en tus 
manos es, sin duda, una obra cientifica de gran va¬ 
lor, y te doy la enhorabuena si te decides a leerla y 
a estndiarla con impulse firms y perseverante, de suficien- 
te energia para recorrer todas sus pdginas y beber pausa- 
damente en ella los raudales de luz que discurren a lo lar¬ 
go de todas sus linens. 

Dos provechos, en verdad preciosos, tocards: el primero 
es que enriquecerds tu entendimiento con tesoros precio- 
sisimos de verdadera ciencia teologico-mariana; el segun- 
do, que las riquezas de orden cientifico que atesorard tu 
entendimiento, muy fdcilmente se transformardn en llamas 
amorosas de luminosa y ardiente devocion a la Virgen San- 
tisima. 

No son ciertamente baladies estos dos provechos, sobre 
todo si se hermanan y abrazan estrechamente. 

Conocer mas y mds a la Virgen Santisima, con un cono- 
cimiento sinceramente cientifico, es conocer mds y mds a 
Jesucristo, y en Jesucristo, todo el orden admirable y miste- 
rioslsimo de la Redencion, y por intima conexion, tambien 
el orden de la creacion con todas sus partes, y ,entre ellas 
la elevacion del hombre a la esfera sobrenatural de la filia- 
cidn adoptiva estrictamente divina, piedra fundamental para 
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conocer bien el orden de la Redencidn, que, es orden de 
restauracidn, cuyo complemento se alcanza con la glorifi- 
cacidn absoluta, definitiva y etema del hombre en cuanto 
al alma y en cuanto cd cuerpo. i 

El estudio de todas las verdades encerradas en el sumo/- 
risimo pdrrafo precedente, con el procedimiento cientifico 
propio de la Teologia, es, sin sombra de duda, uno de los 
placeres mas exquisites que puede saborear en esta vida 
el entendimiento huraano, y el goce y el disfrute de este 
placer, con un poco de buena voluntad que de su parte pon- 
ga el hombre, bajo la accion e influjo de la gracia divina, 
que no le faltard, encenderd o aviva/rd en su voluntad el 
amor y devocion a la Virgen Santisima, con todos los bie- 
nes que se encierran en esta devocidn y amor; bienes in- 
ccdculahles, que no es d-sta ocasidn de exponer. 


* * * 


En otras palabras; la. lectura y estudio de esta obra 
contribuird muy eficazmente a la formacidn robusta de mu- 
chos catdlicos, que por su cultura en otras ramas del saber 
humano, y tambien en materias religiosas, estdn ya conve- 
nientemente preparados para abordar el estudio amplio y 
profundo de la Teologia mariana. 

Uno de los hechos mds consoladores y esperanzadores 
que contemplamos en el pueblo cristiano es el afdn nohill- 
simo de instruirse y pertrecharse bien en el conocimiento 
claro y redo de las verdades de nuestra fe. Este hecko 
es uno de los presagios mds solidos de que el reinado del 
Rey divino se acerca, porque este reinado, ante todo, es 
el reinado de la verdad, de la que se deriva la vida religiosa 
y la santidad, y la gracia y la justicia, y el amor y la paz. 

Los centenares y mUlares de catdlicos que hoy en Es- 
pwha se entregan al estudio hondo y concienzudo de la Re- 
ligidn, con la Historia, Dogma, Moral, Culto, Liturgia, De- 
recho. Arte..., son otros tantos focos, mds o menos potentes, 
pero siempre irradiadores de luz cristiana, que al esparcir- 
se van extemdiendo el reinado de Cristo Rey, porque va 
difundiendo el reinado de la verdad cristiana cada, dia en 
mayor numero de inteligencias. 

De aqui el merito insigne de La Editorial Catdlica bajo 


muchos aspectos, y concretamente por la publieacidn de la 
Biblioteca de Autores Cristianos, una de cuyas ohms es la 
presente, a la que estoy poniendo prologo, y que sin duda 
cooperard en forma muy eficaz a la difusion del reinado de 
aquel Rey que pudo decir: “Yo soy la verdad.” 


* * * 


Y la eficacia de esta cooperacion sera mds relevante, 
porque el estudio de la Mariologi'a facilita extraordinaria- 
mente el dominio sobre otras ramas de la Teologia, y ade- 
mds porque el reinado de Maria allana el camino y acelera 
la marcha del reinado del Corazon Sacratisimo del Rey 
divino. 

Es, pues, muy de desear que esta obra teologica, la Ma- 
RIOLOGIA, del M. I. Sr. Dr. D. Gregorio Alastruey, canonigo 
de la Metropolitana de Valladolid y profesor de la Pon- 
tificia Universidad Eclesidstica de Salamanca, sea muy lei- 
da y estudiada y meditada. 

En eUa resplandece la ciencia teologica de su autor, uno 
de los principales teologos contempordneos, gloria del Co- 
bildo metropolitano y del Clero y diocesis de Valladolid, y 
gloria tambien de la Universidad Eclesidstica salmantina. 
Pero, ademds de su ciencia, brillan sus condiciones peda- 
gogicas, que tanto facilitan la comprension y asimilacion 
de las doctrinas expuestas. Orden perfecto en leu exposicidn, 
estilo claro y didfano, dnimo sereno y pondercudo, vision 
completa del asunto, erudicion de buena ley, aprovecha- 
miento de todo el oro o plata que ofrecen los filone's de 
otras obras escritas por maestros esclarecidos, paso firme 
en las cuestiones escabrosas, delicadeza y tacto pudoroso 
al tocar ciertas cuestiones sublimes y en si purisimas, que 
la concupiscencia pudiera envolver en neblinas oscurecien- 
tes... Estas y otras prendas avalo7'an la MARioLOGfA del 
doctor Alastruey. 

Como estas lineas no son un juicio critico de la obra 
del doctor Alastruey, ni una exposicion de las cuestiones 
por el incorporadas a su obra para constituir su Mariolo- 
gi'a, no entramos en el examen de la doctrina del doctor 
Alastruey sobre los temas principales de la ciencia mario- 
Idgica. Por lo que hace al plan magnifico de su obra, para 
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apreciarlo, admira?io y elogiarlo basta recorrer el indice, y 
se verd que es obra completisima, y los estudiosos , haila- 
rdn en ella cientificamente tratadas todas las grandes cues- 
tiones, antiguas y modernas, acerca de la Virgen Santisi- 
ma; cuestiones algunas de orden secundaria, pero de sana 
y muy legitima curiosidad de la inteligencia y del corazon, 
pues los dos tienen sus accesos de curiosidad, ciertamente 
no morbosa; y otras cuestiones de primer orden, cuestio¬ 
nes profundas, en las que el doctor Alastruey sabe aden- 
trarse con paso firme y seguro, y sabe tambien guiar a los 
noveles estudiosos de la MariologIa para que, sin fatigarse 
y sin desvanecerse, penetren en aquellas regiones de luz 
intensisima, que ofuscan al debit entendimiento humano, 
pero que en realidad no son otra cosa que rdfagas lumino- 
sisimas que nos ha traido la Revelncion divina desde aque- 
lla region soberana que la Santa Iglesia llam-a la region de 
la paz y de la luz. 


* «■ * 


Sin embargo, no podemos dejar de hablar de las pdgi- 
nas que el doctor Alastruey dedica a la realeza de la Vir¬ 
gen Santisima y a su Corazdn Imnaculado. Son dos temas 
de actualidad palpitante, candente, por su trabazon con el 
Corazon Sacratisimo y con el reinado del Rey divino, Nues- 
tro Sehor Jesucristo. 

Desde los albores de este siglo, la devocion y cidto al 
Corazdn Sacratisimo de Jesucristo han tenido un crecimien- 
to extraordinario en todo el mundo, y singularmente en 
Espaha. Los corazones, muchos, han volado, envueltos por 
las tinieblas de la noche, tras el canto halagador de aves 
nocturnas de mal aguero; pero, al mismo tiempo, miles 
y miles de corazones han volado, envueltos en las luces del 
sol, hacia el Corazdn Divino. Bandadas de corazones en 
vuelo de odio o desamor, bandadas de corazones en vuelo 
de amor y de concordia, muy Immanos y muy divines. 

Y con este' acrecentamiento de la devocion y cvlto al 
Corazdn de Jesucristo, el aumento de la devocion y cidto 
a su realeza divina, sobre todo desde que Su Santidad 
Pio XI instituyd la fiesta de Jesucristo Rey Universal. El 
titulo de Rey y la corona real sobre la cabeza de Cristo, y 
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en sus manos el cetro, y en su pecho un corazon ardiendo 
en amor a sus subditos..., todo esto en un ambiente de 
mansedumbre y humildad y sacrificio sacerdotal..., todo 
esto subyuga los corazones, y los entusiasma y enardece, y 
los rinde a los pies de la Majestad divina de Jesucristo, y 
lanza a los hombres hacia el Rey divino para ofrendarle 
coda cual su propio corazon, sediento de paz. Dirlase que 
los hombres, cansados y hastiados de la sequedad y frial- 
dad e insipidez de los poderes modernos, suspiran por otro 
poder, realeza, majestad que sea jugosa con jugos de ter- 
nura paternal, y cdlida con ardores de amor paternal, y 
sabrosa con dulzura de compasion paternal. Y como estas 
cosas las ve en Jesucristo, Rey divino, ante El se postra, y 
le rinde vasallaje, y le ofrece con espontaneidad amorosa 
su corazon, y en el toda su personalidad, que con esta en- 
trega no se anula ni se amengua, sino que se conserva in- 
colume, y crece, y se ennoblece, y se diviniza. 

Pues en union y consonancia con la devocidn al Cora¬ 
zdn de Jesucristo ha crecido la devocion al Corazdn de 
Maria, y en consonancia y unidn con la devocidn a la rea¬ 
leza de Jesucristo crece la devocidn a Maria^ Reina de los 
corazones. Y la explicacidn cientifico-teoldgica de estos he- 
chos puede verse en la obra del doctor Alastruey, en la 
que en todas sus paginas resplandece la conexidn entre 
Jesus y Maria, y concretamente, en los capitulos propios, 
la conexidn entre el Corazdn del Hijo y el de la Madre, 
entre la realeza divinamente soberana del Hijo y la de la 
Madre; realeza singularisima, que, g^iardando ciertas ana- 
logias con las realezas humanas, se levanta gloriosa sobre 
todas ellas, como la maternidad divina de Maria se levan¬ 
ta por encima de todas las maternidades meramente hn- 
m.anas. 


«■ » «• 


iCdmo no desear que las luces de ciencia teoldgica acer¬ 
ca de la Virgen Santisima atesoradas en la Mariologia del 
doctor Alastruey se difundan por toda Espaha, y particu- 
larmente caigan sobre todos los catolicos de cultura distin- 
guida, y que esas luces produzcan todos los grandes pro- 
vechos, individuales y sociales, que pueden producir? 
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Ento en general, porque concretamente el autor de este 
prologo tiene una razon muy peculiar para desear la difu¬ 
sion de esta obra, y es que en Valladolid existe el Santua- 
rio Nacional de la Gran Promesa, antiguo templo de San 
Ambrosio, donde Nuestro Senor Jesucristo el dia H de 
mayo de 1733, aquel ano fiesta de la Ascension del Senor, 
se aparecio al padre Hoy os, y mostrdndole su Corazon, 
eomo se lo habla mostrado a Santa Margarita Maria de 
Alacoque, le hizo la gran promesa de su reinado en Espana 
con estas palabras, de tanta fuerza expresiva y de tanta 
trascendencia: “Reinare en Espana y con mas veneration 
que en otras partes.” 

Desde entonces, el templo de San Ambrosio y el conti- 
guo colegio de la Compania de Jesus fueron el manantial 
principal de la devocion y culto al Corazon Sacratisimo 
para Espana, y desde alii, en pocos anos, se extendieron 
devocion y culto al Corazon Divino en forma ciertamente 
maravillosa. 

Y la Providencia divina ha ordenado, a fuerza de com- 
placencias y de permisiones, que en nuestros dlas el San- 
tuario Nacional de la Gran Promesa, de Valladolid, sea el 
foco principal para la irradiacion por toda Espana de la 
devocion y culto a la realeza del Corazon Sacratisimo de 
Nuestro Seiior Jesucristo. Atestigium esta afirmacion mu- 
chos hechos, acaecidos principalmente desde el aho 1939, 
y aun mas desde el ano 19^1, en que con extraordinaria so- 
lemnidad fue inaugurado el Santuario Nacional de la Gran 
Promesa, como tal, despues de las ohras hechas, de conso- 
lidacion y ornamentacion. 

Siendo, pues, mision principalisima del Santuario Na¬ 
cional de la Gran Promesa la difusion del reinado del Co¬ 
razon Divino, y estando este reinado tan intimamente en- 
lazado con el reinado del Corazon Purlsimo de Maria, a 
nadie puede sorprender que el Arzobispo de Valladolid 
haga cuanto esta en su mano para la extension de la devo¬ 
cion y cidto al Corazon de Maria. Prueba de esto sera la 
torre altlsima del Corazon de Maria que se alzard junto al 
Santuario Nacional de la Gran Promesa, en la serie de edi- 
ficaciones que le rodeardn, como concha en la que se guarde 
la. perla precioslsima del templo, que en forma tan divina 
santifico Jesucristo con sus apariciones al padre Hoy os y 
su promesa de predileccion para Espana. 

v nnr pstn, rn.zdn fundamental vonemos Prologo a esta 
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MariologIa del doctor Alastruey, porque esperamos que 
esta obra ha de fomentar la devocion rendida y filial a la 
Madre Reina divina, y esta devocion ilustrada y ardiente 
de unos cuantos millares de seglares, influyentes por su 
posicion social, sin duda contribuird a que la vida cristia- 
na sea mas pura, mas sincera, mas robusta, mas encendida, 
de temple mds apostdlico, y, por consiguiente, el reinado de 
justicia, de amor y de paz del Corazon Divino, por media- 
cion del Corazon pnrisinio y maternal de Maria, tendrd un 
acrecentamiento cuyas dimensiones solo Dios puede co- 
nocer. 

* * * ■ • 

Terminamos dando la enhorabuena a La Editorial Cato- 
lica, la damos tambien al doctor Alastruey y la damos a 
todos los lectores de su MariologIa, piedra preciosa de 
gran valor, de que puede ufanarse la ciencia teologica es- 
panola. 




TrATADO DE LA ViRGEN SaNTISIMA 


SIGLAS USADAS EN ESTA OBRA 

DB. == Denzinger - Banwart, Enchiridion Symbolo- 

rum Definitionum. 

DTC. = Dictionnaire de Theologie Catholique (Va- 

cant-Mangenot). 

Ang. == Angelic um. 

At. = Antonianum. 

BLE. == Bulletin de Litt4rature Ecclesiastique. 

CC. = Civilt^ Cattolica. 

DThPlac.. = Divus Thomas Placentinus. 

EO.= Echos d’Orient. 

Et. = Etudes. 

ETL. — Ephemerides Theologicae Lovanienses. 

Gr. = Gregorianum. 

NRTh. = Nouvelle Revue Theologique. 

REL . = Revue Ecclesiastique de Liege. 

RechSR.... = Recherches de Science Religieuse. 

RSPhTh.. = Revue de Sciences Philosophiques et Theolo- 
giques. 

RThAM... = Recherches de Theologie Ancienne et Medie¬ 
val e. 

SC. = La Scuola Cattolica. 

VS. = La Vie Spirituelle. 
















MARIOLOGIA 

O TRATADO DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN 
MARIA, MADRE DE DIOS 


Orden DE ESTE TRATADO. —En el Tratado de la Bienaven- 
turada Virgen Maria o Mariologia, debe procederse con 
igual orden que el observado en el Tratado de Verbo Incar- 
nato, del Verbo hecho hombre. 

Es costumbre entre los teologos dividir este Tratado en 
dos partes: CRiSTOLOcfA y SoteriologIa. La prinaera de 6s- 
tas considera la constitucion interna de Jesucristo, Dios 
Hombre, o sea la uni6n sustancial de la naturaleza humana 
con el Verbo Divino, y las dotes y prerrogativas que de esta 
union se derivan para la humanidad de Cristo; la otra ex- 
pone el oficio en si de Redentor. 

Santo Tomas recomienda esta divisidn diciendo: “Ocurre 
una doble consideracion: la primera es del mismo misterio 
de la Encarnacion, segun el cual Dios se hizo hombre por 
nuestra salvacidn; la segunda, de aquellas cosas que fueron 
ejecutadas y padecidas por nuestro Salvador, es decir, por 
Dios hecho came” 

Asi, pues, la Mariologia —con paralela disposicion— debe 
constar de estas dos principales partes: la primera es sobre 
la divina maternidad de la Bienaventurada Virgen Maria, 
que en cierto modo la coloca en el orden divino, y de las 
dotes y prerrogativas que, por razon de la maternidad di¬ 
vina, le fueron concedidas; la otra, sobre el consorcio o co- 
operacion de la Bienaventurada Virgen Maria en la obra de 
la Redencion del genero humane; estas dos partes se hallan 
tan intimamente unidas, que la cooperacion presupone la di¬ 
vina maternidad, y la maternidad divina se ordena a este 
consorcio o cooperacion 

Parece, pues, que nuestro tratado mariologico puede per- 
fectamente distribuirse en cuatro partes. 


^ Summa Theol., Ill, prol. 

* Bittremieux, De principio supremo Mariologiae, ETL, aw. vm, 
fasc. 2, abril 1931. 
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La primera es de introduccion, es decir, de algunos an- 
tecedentes de la vida de la Bienaventurada Virgen Maria, 
en la cual se incluiran el nombre, la estirpe, parentela, na- 
tividad y adolescencia hasta los desposorios con San Jose. 

Segunda: De la maternidad de la Bienaventurada Virgen 
Maria y de las dotes y prerrogativas a esta maternidad 
anexas. 

Tercera: Del consorcio o cooperacion de la Bienaventu¬ 
rada Virgen Maria en la obra de la Kedencion del humane 
linaje. 

Cuarta: Del culto especial que se ha de tributar a la 
Bienaventurada Virgen por razon de la maternidad de Dios 
y su consorcio en la Eedencion. 


PARTE! 

DE ALGUNOS ANTECEDENTES DE LA VIDA 
DE LA SANTISIMA VIRGEN MARIA 




DUEERO: Vida de la Virgen. Portada 


CAPITULO I 


Del nomlire de la Bienaventurada Virgen Maria 


I. Es innegable que el nombre de Maria le fue impuesto 
a la Santisima Virgen por sus padres Joaquin y Ana; muy 
comunmente se admite que este nombre les fue sugerido por 
inspiracion divina, sin que sea necesario afirmar que a los 
padres de la Virgen les fuera hecha una externa y especial 
revelacion por los angeles, sino que basta decir que, movi- 
dos ellos interiormente por el Espiritu Santo, prefirieron 
este nombre a todos los demas 

Una sola mujer encontramos en el Antiguo Testamento 
que aparezca con el nombre de Maria, a saber, la hermana 
de Moises, Miryam, d' 10 , que fue tenida en gran venera- 

cion por el pueblo hebreo. 

Mas aiin; parece que, debido a esta veneracion, a nin- 
guna otra mujer, a excepcion de la hermana de Mois6s, le 
fu6 impuesto el nombre de Maria, como tampoco leemos que 
a otros se les dieran los nombres de Moises, Abraham, Isaac. 
Jacob; pero el rigor de esta disciplina poco a poco fue sua- 
vizdndose en el canon de los libros, hasta el extreme de que 
ya en tiempo de Cristo aparecen muchas mujeres con el 
nombre de Maria 

El nombre Miryam, con que era llamada aquella hermana 
de Moises, lo traducen los LXX interpretes por Mapian cuya 
forma, asi como tambien Mapia, la encontramos en los evan- 
gelistas y prevalecio desde el comienzo de la edad cristiana 
para designar a la Madre de Dios. 

II. El nombre de Maria tiene muchas significaciones, 
segun las diversas etimologias aceptadas por los escritores. 

Las principales puedense reducir a tres clases: 

A) Unos hacen derivar el nombre de Maria de la raiz 
mery o meryt, de la lengua egipcia, cuya significacion es 
muy amada. 

^ Lepicibr, Tr. de Beaties. Virg., p. i, c. I. a. 2, n. 15. 

“ Janssens, De Verb. Inoar., p. ii; Mariologui-. “De Mariae no- 
Jiiine”. 
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C. 1. DEL NOMBRE DE MAbIA 


Segun otros, como Lauth, se deduciria el nombre de Mir- 
jam de minurjuma; minur equivale a estrella; de donde 
minurjam es igual a estrella del mar. 

Para los peritos en jeroglificos apenas merece fe este 
aserto 

B) Otros defienden que el nombre de Maria proviene de 
la voz siriaca xnD y significa Senora; pero esta interpreta- 

cion no puede considerarse como solida, porque la forma fe- 
menina de esta palabra no seria Maria, sino Marta: Nmn. 

T i - 

C) La sentencia mas frecuente entre los escritores es 
que el nombre de Maria se deriva de la lengua hebraica, pero 
unos lo consideran como palabra compuesta y otros como 
simple. 

Asi, proponense las siguientes interpretaciones: 

a) Mar amargo, del doble voeablo na y , mar jam. 

•• T 

b) Rebeiidn o contumacia, de la raiz ma Nia, marah. 

vT T r 

c) Gota del mar, mirra del mar, de la raiz "na, marar, 

- T 

cuya interpretacion se halla en el Onomdstico de San Je- 
rdnimo y la usan muchos escritores, tanto latinos como 
griegos, de la Edad Media. 

d) Senor de mi linaje, de la raiz nin, harah, concebir, 

t» 

engendrar. 

e) Estrella del mar, etimologia quizd. tomada de d’ 

i; 

mar, y “liKa, luz, luminar, de donde resultaria luz del mar. 

Esta interpretacion es muy popular y se atribuye a San Je¬ 
ronimo. 

Muchos estiman que la propuesta por San Jeronimo no 
es estrella del mar, sino gota del mar, cambiada una letra 
por los copistas y sin proposito deliberado de corrupcion, 
puesto que no hay ningun voeablo en la lengua hebrea para 
designar el nombre de estrella que pueda asemejarse con la 
primera silaba del nombre de Maria. 

Muy recientemente, Angel Mai no reputa improbable 
esta etimologia de estrella del mar, de la voz “vn, el cual 
propone una ingeniosisima explicacion en una carta diri- 
■gida al padre Ferrari (21 de octubre 1809. Orvieto) 

f) Esperanza, cuya interpretacion, ensenada por Filon 
mda bien debe considerarse como alegorica que como etimo- 
logica. 


'' Janssens, 1. c.; Knabenbauer, In Matth., p. 44. 
^ SC, agosto 1928. 

' De Somn., 1. IV, 2, 20. 


g) Excelsa, sublime, de la raiz rum, sobresalir. 

h) Iluminada, iluminadora, o que los ilumina, del ver- 
bo “TS, en forma Hiphil. 

i) Pingiie, robusto, de la palabra N'llo, que, segun el 
concepto de belleza entre los orientales, equivaldria a pulcra 
o hermosa, graciosa, a saber, con aquella hermosura que im- 
plica la forma bella y robusta del cuerpo. A Bardenhewer 
le agrada mucho esta interpretacion, principalmente enten- 
diendola de la hermosura espiritual de la Bienaventurada 
Virgen Maria. 

j) Amargura, dolor, o amarga, afligida, de la raiziio, 
marar, interpretacion que fue muy aceptada por los anti- 
guos rabinos y no desagrada a algunos peritos modernos en 
la lengua hebraica, como De Simon, Furst, a quienes se ad- 
hiere Minocchi 

k) Mirra, de la voz “I’D, cuya etimologia, dice Knaben¬ 
bauer, puede ser aceptada, ya que ciertamente los nombres 
de jdvenes mujeres se usaban tomandolos de las plantas y 
arboles; asi, Ester, en la casa paterna se la conocia con el 
nombre de nsnn, mirto; Susana es nombre de lirio... ’’ 

III. En tanta abundancia de etimologias dificil es juz- 
gar cual ha de ser la preferida entre todas. Sin embargo, 
todas las interpretaciones enumeradas le convienen a la 
Santisima Virgen y expresan de modo insigne sus prerroga- 
tivas. 

La etimologia muy amada conviene a Maria para signi- 
ficar el amor con que especialmente la amo Dios y acumulo 
en Ella dones eximios de naturaleza y de gracia. 

Senora, porque verdaderamente es Senora y Eeina de 
todo el orbe. 

Mar amargo; mar, porque es oceano de todas las gra- 
cias y dones del Espiritu Santo; mar amargo, por los dolores 
acerbisimos que sufrio en la pasion y muerte de su Hijo; 
por lo cual San Buenaventura dice: “Maria es mar abun- 
dando en las gracias y amarga compadeciendo con su Hijo” ®. 

Rebelion o contumacia respecto a la potestad del demo- 
nio, a quien la Santisima Virgen con su concepcion inmacu- 
lada y maternidad divina derroco y conculco. 

Senor de mi linaje, aludiendo al ministerio altisimo, para 
el que fue elegida la Santisima Virgen, de concebir y dar 
a luz a Dios. 

Estrella del mar, porque la Santisima Virgen muestra la 


® Campana, Maria nel Dogma eattolico, 1. i, d. Ill, c 1 
" In Matth., 1. c. ' ' 

* In Specula, c. I. 



10 


P. 1. ANTECEDENTBS DE LA VIDA DE MARIa 


luz en el cielo a los que navegan en medio de esta vida pro- 
celopa y dirige su curso con el ejemplo de sus virtudes y con 
su patrocinio. 

E^P'ranza; dio a luz a Cristo, que es esperanza de todo 
el mundo, y ella misma es nuestra esperanza, a quien de- 
bemos confiarnos, porque, como se dice en el Eclesiasti- 
co (24, 24), es m-adre de la santa esperanza. 

Excelsa, sublime, por ser exaltada a la dignidad de Ma- 
dre de Dios, que excede a toda otra dignidad posible en una 
criatura. 

Iluminada, iluminadora o que los ilumina; iluminada ya 
por el Padre de todas las luces, del cual desciende toda do- 
nacion optima y de cuyo don tiene en si tantos luminares 
cuantas son sus virtudes; ya por el Hijo, verdadero sol de 
justicia, a quien recibio en su corazon y llevo en su seno; 
ya por el Espiritu Santo, que la santifico en el litero, vi- 
niendo sobre Ella. Por esto se la compara en el Apocalip- 
sis (12, 1) a la mujer vestida del sol; iluminadora o que los 
ilumina, tanto porque nos dio la luz verdadera que ilumina 
a todo bombre que viene a este mundo, cuanto porque, como 
el sol ilumina al mundo con los rayos de su claridad, asi 
la Santisima Virgen ilumina al pueblo cristiano, irradiando 
sobre el sus virtudes y sus ejemplos. 

Pingiie, robusta, interpretacion que responde plenisima- 
mente a la hermosura singularisima de la Santisima Virgen 
sobre todas las hijas de los hombres y expresa aquella pleni- 
tud de gracia que el Hijo acumuld en su Madre. 

Amarpa o afligida, por los ingentes dolores que soporto 
en la pasion y muerte de su Hijo, y por los cuales se la con¬ 
siders mas que martir. 

Mirra, ya porque la mirra es una sustancia aromatica de 
olor suavisimo, lo cual conviene a la Santisima Virgen por 
el fragante olor de tantas virtudes y gracias; ya igualmente 
porque la mirra es amarguisima, y en la Sagrada Escritura 
acostumbra a designar los dolores, padecimientos, heridas y 
aun la misma muerte, lo cual perfectisimamente cuadra a 
la Santisima Virgen, que ofrecio a Dios con prontisima vo- 
luntad a su Hijo amadisimo abrumado de todas las mise- 
rias y todas las amarguras —a excepcion del pecado—, ofre- 
ciendo con El su alma traspasada con la misma espada de 
4olor y vulnerada con las mismas heridas. 


C A P I T U L O II 

Sobre el linaje de la Bienaventarada Virgen Maria 


Cuestion I. Si la Bienavcnturada Virgen Maria era origi- 

naria de la tribu de Juda y de la familia de David. 

Observaciones pkevias. —Una cosa es ser de la tribu de 
Juda, a la cual pertenecio David, y otra ser de la familia 
de David; esto es, de la estirpe y de la prosapia de David. 
No todos los que eran de la tribu de Juda traian origen de 
David, puesto que Juda tuvo muchos hijos, de los cuales 
procedieron otras tantas familias. 

Errobes. —Juliano^, Celso^, Fausto afirman que Maria 
no provenia de la tribu de Juda, sino de la de Levi, ya por¬ 
que tuviera por padre a sacerdote de la tribu de Levi, Joa¬ 
quin, ya tambien porque fuera pariente de Isabel, mujer de 
Zacarias, la cual traia origen de las hijas de Aar6n (Lc. 1, 3). 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria era de la tribu de 

Judd y de la familia de David. Es de fe. 

1.0 Sagrada Escritura. —La Sagrada Escritura termi- 
nantemente expresa que Cristo era oriundo de la familia de 
David; asi, en San Mateo (1, 1) se lee: Libro de la genercu- 
cion de Jesucristo, hijo de David, hijo de Abraham; lo cual 
era ciertamente conocido por los judios, pues en el mismo 
San Mateo (22, 24) se dice; Estando juntos los fariseos, les 
pregunto Jesus diciendo: iQue os parece del Cristo? iDe 
quien es hijo? DicenXe: De David; y los mismos niiios de los 
judios en la entrada triunfal de Cristo en Jerusalen clama- 
ban diciendo: Hosanna al Hijo de David (Mt. 21, 9). 

Igualmente en San Lucas (1, 81-32) se lee que el angel, 
al anunciar a Maria el misterio de la Encarnacion, le dijo; 
He aqui concebirds en tu seno y parirds un hijo, y llamards 
su nombre Jesus. Este sera grande, y le dard el Sehor Dios 
bi trono de David, su padre. 

^ S. Cykill. Alex., 1. vili Contra lulian. 

* Orig., 1. II Contra Celsum. 

• S. August., 1. xxiii Contra Faustum. 
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En el Apocalipsis (5, 5) se dice de Cristo: He aqui el 
lean de la tribu de Judd, la raiz de David, que ha vencido; 
y (22, 16) dice Cristo de si mismo: Yo soy la raiz y el linaje 
de David. 

De cuyos testimonios claramente aparece que el Mesias 
era de la estirpe de David. El origen, pues, davidico del 
Mesias no solo se deduce por razon de la filiacion legal con 
respecto a San Jose, que pertenecia a la casa y familia de 
David (Lc. 2, 4), sino principalmente por razon de su filia¬ 
cion propia y natural respecto de la Santisima Virgen, su 
Madre, que descendia de la estirpe de David tambien; pues 
el origen davidico de Cristo es segun la came, como lo 
atestigua el Apostol en su carta a los Komanos (1, 3) cuando 
dice: Acerca de su Hijo, que le nacio segun la came del li¬ 
naje de David; y en la II a Timoteo (2, 8); Acuerdate que 
Nuestro Senor Jesucristo, del linaje de David, resucito de 
entre los muertos... 

Cristo, concebido del Espiritu Santo sin concurso de va- 
ron, no podia ser del linaje de David si no hubiera tornado 
Carne de Maria Virgen, su Madre, que pertenecia al linaje 
de David y habia sido engendrada carnalmente de ese mis- 
mo linaje. 

2.0 Santos Padres. —Tertuliano arguye de este modo: 
“Luego la carne de Cristo, del linaje de David; pero a traves 
de la carne de Maria, que precede del linaje de David” 

Y San Agustin: “Diciendo el Apostol que Cristo procedO 
del linaje de David, segun la carne, no podemos ciertamente 
dudar que tambien la misma Virgen Maria tenia consangui- 
nidad con la estirpe de David” 

3.0 Sagrada liturgia, que en el oficio de la Natividad de 
la Bienaventurada Virgen Maria canta: “Natividad de la 
gloriosa Virgen Maria, nacida de la tribu de Juda y de la 
clara estirpe de David.” 

4.0 EazCn TEOLdGiCA. — a) Se prescribia a los hebreos 
por la ley que las hijas, herederas de los bienes paternos, no 
se casaran sino con un varon de la misma tribu (Num. 36, 
•6-9); y siempre se entendio esta ley de tal modo que el varon 
habia de ser, no solo de la misma tribu, sino tambien de la 
misma familia. San Jose, esposo de la Virgen, era de la casa 
y familia de David; luego igualmente la Santisima Virgen. 
De aqui que San Bernardo establezca como cierto “que 
no s61o San Jose, sino tambien la Virgen Maria, descendie- 
ran de la casa de David, pues de otro modo no se hubiera 
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desposado con varon de la casa de David, si ella misma no 
hubiera sido tambien de la misma casa” 

Esta razon no parece solida para aquellos que niegan la 
obligatoriedad de dicha ley desde la cautividad babilonica, 
que imposibilito la separacion y distincion de las tribus. Y 
de hecho no se observe en cuanto al territorio, como puede 
verse en San Jose, que, siendo oriundo de Belen, habitaba, 
sin embargo, en Nazaret, territorio perteneciente a la tribu 
de Zabulon; de donde podriase conjeturar identica facultad 
con respecto a la celebracion de matrimonies. 

Por lo demas, no consta que Maria fuera heredera de 
campo o posesion de sus padres, como generalmente se opino 
entre los antiguos; y aunque se tenga esto como probable, 
no puede afirmarse con certeza. 

b) Cristo no es hijo de Jose segun la carne, y, sin em¬ 
bargo, se traza su genealogia por la linea de San Jose y esta 
deducida de Abraham y de David. No por otra causa podia 
trazarse la genealogia de Cristo por la de San Jose, sino por- 
que este era de la misma familia que Maria, de la cual nacio 
Cristo segun la carne. 

Tampoco esta razon parece suficiente, porque para rese- 
nar la genealogia de Jose al trazar la de Cristo, bastaba que 
entre Jose y Maria Virgen existiera verdadero matrimonio 
y Cristo naciera, como hijo legitimo de madre legitima, con- 
yuge de San Jose; por cuya sola razon de verdadero matri¬ 
monio puede y debe llamarse Cristo, por Jose, hijo de David, 
aun cuando Maria, su Madre, no fuera consanguinea de 
David 

Cuestion 2. Si la Santisima Virgen Marla fue de estirpe 

sacerdotal. 

1.0 Sagrada Escritura. —En San Lucas (1, 36) se lee 
que el angel dijo a Maria: Y he aqui Isabel, tu parienta; 
tambien ella ha concebido un hijo en su vejez. Isabel era de 
estirpe sacerdotal, pues en el mismo San Lucas (1, 5) se dice- 
Hubo en los dias de Herodes, rey de Judea, un sacerdote, 
nombrado Zacarias, de la suerte de Ablas, y su mujer, de las 
hijas de Aaron, y el nombre de ella Isabel. Por consiguiente, 
traia su origen de la tribu de Levi y de la familia de Aaron, 
que fue sumo sacerdote en tiempos de Moises; y por esta 
misma razon la Bienaventurada Maria, que era consangui¬ 
nea de Isabel, provenia de la estirpe sacerdotal. 


^ De earn. Ch.y 22. 

® De cons, Evang., c. 2. 


® Horn. 2 super “Missus est”. 

’’ Knabenbauer, In Evang. sec. Matth., p. 43. 
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2.° Santos Padres. —San Agustin dice: “Fue convenien- 
te que la came del Senor descendiese no solo de estirpe re¬ 
gia, sino tambien sacerdotal” 

3.0 Eaz 6 n TE 0 l 6 gica. —aj Convenia que la tribu regia 
de Juda y la sacerdotal de Levi se enlazaran matrimonial- 
mente en la prosapia de la Virgen Maria, para significar que 
de ellas habia de nacer Cristo, verdadero Key y Sumo Sacer- 
dote, que en el ara de la cruz El mismo se ofrecio a Dios 
por nosotros como hostia inmaculada. 

b) Ni se consideraba contrario a la ley que la tribu 
regia de Juda y la sacerdotal de Levi se mezclaran por ma- 
trimonios, porque, no pudiendo los de la tribu sacerdotal 
poseer heredad alguna en tierra de Israel como las dem^s 
tribus, podian tomar mujer de cualquiera otra, sin que los 
bienes de la mujer, que —faltando descendencia masculina— 
era heredera de los de su padre, pasaran a la tribu sacer¬ 
dotal, y de este modo no habia confusion de heredades, que 
era precisamente lo que prohibia la ley. Y asi vemos que 
Aaron, sumo y primer sacerdote, tomo mujer de la tribu 
de Juda ®. 


Cuestion 3. De qu4 clase fuera el parentesco entre Marfa 

e Isabel, 

1.0 Ha de hacerse notar que el parentesco entre Maria 
e Isabel provenia por llnea materna; pues si la Bienaventu- 
rada Virgen Maria hubiese deseendido por linea paterna de 
Levi y no de Juda, habria que decir que era de la tribu de 
Levi; porque la distincion y designacion de tribus y fami- 
lias se hacia por la linea masculina y no por la femenina. Lo 
cual no estaria en conformidad eon San Mateo (1, 1; 22, 42), 
con San Lucas (1, 31-32), con el Apocalipsis (5, 5; 22, 16), 
que terminantemente afirman que Cristo era de la tribu de 
Juda y de la familia de David; y el origen davidico de Cris¬ 
to, segun ya se ha dicho proviene de que Maria, su Mpdre, 
trae origen carnal del linaje de David; ni tampoco estaria 
en conformidad con el Apostol, que en Hebreos (7, 13-14) 
niega que Cristo fuera de la tribu de Levi al demostrar que 
no era sacerdote levitico, cuando dice: Aquel de quien esto 
se dice, de otra tribu es, de la cual ninguno asistio al altar. 
Porque manifiesta cosa es que del linaje de Judd nacid nues- 
tro Senor, en la cual tribu nada hablo Moises tocante a 
sacerdotes. 


® In Ub. ludic., 1. vii, q. 47. 

® Corn, a Lapide, In Luc., c. 1; S. Tomas, 4, d. 30, q. 2, a. 1 ad 4. 
“ Cf. c. 2. a. I. 
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2.0 Los doctores catolicos no concuerdan al determinar 
el grado de parentesco habido entre Maria e Isabel. 

aJ Asi, unos, con Maldonado, indeterminadamente ense- 
han que el padre o el abuelo de Isabel, sacerdote de la tribu 
de Levi, se caso con mujer de la tribu de Juda y de la fami¬ 
lia de David, de cuyo matrimonio nacio Isabel, emparentada 
con la Virgen por parte de la familia de David, no por parte 
del linaje de Levi. 

h) Otros, como San Antonino dicen que Maria e Isa¬ 
bel eran hijas de dos hermanas; estas hermanas fueron Ana 
e Hismeria, a cuyos padres asigna Eck los nombres de Sto- 
lano y Emerencia. 

c) Niceforo Calixto refirfendose al martir Hipdiito y 
a Baronio dice que del sacerdote Mathan y de Maria, su 
mujer, nacieron tres hijas: Maria, Sobe y Ana. la primera 
de las cuales se caso en Belen y dio a luz a Salome; la se- 
gunda tambien en Belen, y engendro a Isabel; y, finalmen- 
te. Ana en tierra de Galilea, y de ella nacio Maria, Madre 
de Dios. ■ 

Esta sentencia, dice Toledo, por su antigiiedad y por la 
autoridad de Hipolito es aceptada por muchos, y a mi me 
parece una de las mas probables; sin embargo, no podemos 
afirmar con certeza, sino solamente decir que, aunque la 
Bienaventurada Virgen Maria fuese de la tribu de Juda e 
Isabel de la de Aaron, pudieron tener y tuvieron parentesco 
por parte de la madre o de alguna abuela prdxima o ante- 
pasada 


“ Chron., c. 6 , § 10. 

^ Hist. Eccles., ). li, c. 3. 

^ Appar. ad Ann. Eccles., 38. 
“ In Luc., annot. 108. 
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C A P I T U L O III 

De los padres de la Bienaventurada Virgen Maria 


Como la Sagrada Escritura, tanto en el Antiguo como en 
el Nuevo Testamento, nada dice de los padres de la Santi- 
sima Virgen, hemos de deducir de la tradicion todo lo refe- 
rente a ellos, teniendo presente que abundan las fabulas o 
historias apocrifas que sirvieron de fuentes, segun dice Ser- 
ry a los escritores griegos de la Edad Media y de epocas 
posteriores. 

Los principales escritos de este genero en cuanto a los 
padres de Maria son: el Protoevangelio, que falsamente se 
atribuye a Santiago (siglo ii); El libro del nacimiento de la 
Virgen, que errdneamente atribuyen a Santiago, hermano 
del Senor, y del cual, segUn algunos, es autor San Cirilo de 
Alejandria; otro libro del nacimiento de la Virgen, que Se- 
leuco afirmo falsamente ser del evangelista San Mateo; El 
libro de la Natividad de Santa Maria, resenado entre las 
obras de San Jeronimo, etc., etc. 

I. NOMBRES PE LOS PADRES DE LA BlENAVENTURADA ViRGEN 

MARfA 

Hay quienes afirman que los nombres propios de los pa¬ 
dres de la Santisima Virgen nos son desconocidos, y que los 
de Joaquin y Ana que el vulgo les asigna son misticos o 
simbolicos, pues el de Ana significa gracia, y el de Joaquin, 
preparacion del Senor, los cuales convienen perfectamente a 
los santos padres de Maria. 

Pero la sentencia mas comun y mds verdadera es la que 
sostiene que los nombres de los padres de la Madre de Dios, 
Joaquin y Ana, son nombres propios. 

Asi, San Epifanio llama a Joaquin y Ana padres de Ma¬ 
ria, cuando dice: “Pues si no permitio que los angeles fueran 
adorados, cuanto menos otorgaria esto a la hija de Ana, 
que la bondad de Dios concedio a la esposa de Joaquin y 

» Exercit., 18, 


de la que por sus obras, preces y ardientes deseos, uno y 
otra merecieron ser padres” 

Igualmente San Juan Damascene dice: “Joaquin se uni6 
en matrimonio con aquella escogidisima Ana, mujer digna 
de toda clase de alabanzas. Y de igual modo que aquella otra 
Ana que, siendo esteril, engendro a Samuel despues del voto 
hecho de ofrecer su hijo a Dios, asi tambien esta, por sus 
siiplicas y promesas hechas al Senor, recibio de El la merced 
de ser madre de la Madre de Dios.” ® 

Modesto, obispo de Jerusalen, en los comienzos del si¬ 
glo VII dijo: “Dios te salve, hija de Joaquin y Madre de 
Dios, que creo todas las cosas.” * 

De aqui que Benedicto XIV concluya con estas palabras: 
“Siendo opinion general, tanto en la Iglesia Oriental como 
en la Occidental, desde todos esos siglos, que los padres de 
la Santisima Virgen se habian llamado Joaquin y Ana, no 
hay razon alguna para ir en contra de esta sentencia, prin- 
cipalmente porque nada puede oponerse que no hayamos re- 
batido con solidas razones.” “ 


II. C0NDICI6N EC0N6mICA de los padres de la BlENAVENTU¬ 
RADA Virgen MarIa 

Los antiguos escritos apocrifos no s61o dicen que eran 
ricos los padres de la Santisima Virgen, sino opulentos, po- 
seedores de grandes campos y huertas, y hasta afirman que 
sus ascendientes rigieron toda la Palestina. 

Otros, por el contrario, los consideran pobres, porque, 
de ser ricos, no hubieran consentido que su hija se casara 
con un artesano. 

En materia tan incierta fuera quiza mejor decir que la 
condicion economica de los padres de Maria era mediocre 
y humilde, perfectamente compatible con la posesion de al¬ 
gunos pocos bienes 

Indicios de esta mediocre condicion economica de los 
padres de la Santisima Virgen parecen ser estos: a) Llegan- 
do Maria a Belen, ya proxima al parto, no encontro albergue 
en la poblacion, viendose obligada a dar a luz en un establo 
de las cercanias. b) San Jose, para atender a las necesidades 
y sustento de la familia, tuvo que ejercer su oficio de car- 
pintero. c) En la presentacion del Nino Jesus en el templo 
ofrecio la Santisima Virgen un par de tortolas o dos polios 


3 Haer.y 70. 

8 De Fide orth., 1. IV, 15. 

4 Lciudatio in Marine dormitionem. 

B De festis B. M. Virg., 1. ii, c. 9. 

c Pb la Broissbi, ha Sainte Vierge, c. 2, 
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de paloma, que era la ofrenda de los pobres; pues, si hubie- 
ran sido ricos, debian haber ofrecido en holocausto un cor- 
dero. d) Y ciertamente parece disonante contar entre los 
opulentos a los ascendientes de Jesus, quien, siendo Rey de 
la gloria y Senor de la Majestad, se hizo pobre por nos- 
otros, para que con su pobreza nosotros nos hicieramos ri¬ 
cos (2 Cor. 8, 9). 

III. Santidad de los padres de la Bienaventurada Virgen 

Maria 

Esta fuera de toda duda que los padres de la Santisima 
Virgen fueron insignes por la piedad y santidad de su vida. 

a) San Juan Damasceno habla de este modo: “iOh 
bienaventurada pareja Joaquin y Ana! A vosotros os esta 
obligada toda criatura.” ’’ 

San Eutimio, patriarca de Constantinopla, prorrumpe en 
estas alabanzas de Joaquin y Ana: “De Joaquin y Ana, oh 
amigos, como bien sabeis, nacio aquella; de esta pareja, 
digo, verdaderamente eximia, venerable, que merece ser hon- 
rada por mi y por todos los que sientan-como eristianos; 
conyuges, digo, semejantes en la piedad y en todas las vir- 
tudes que son segun Dios; conspicuos en nobleza y sabiduria; 
perfectos observantes de la ley, sin descuidar ninguno de sus 
preceptos; que naeidos de estirpe regia, tambien tuvieron 
animo y costumbres regias.” ® 

b) En efecto, convenia que florecieran en la mas eximia 
santidad y en todo genero de virtudes aquellos a quienes 
por disposicion divina se les concedio traer al mundo a la 
que habia de ser Madre de Dios y educarla santa y piado- 
samente; cuanto mas que Joaquin y Ana, agregados de 
algiin modo por su hija a la familia divina y colocados mas 
cerca de Dios, fuente de todos los bienes, debieron partici- 
par mas abundantemente de la gracia. 
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basilica en honor de Santa Ana; y en Jerusalen se erigio 
en 636 otra iglesia, tambien a Santa Ana; e igualmente en 
Constantinopla el ano 705 por Justiniano II. 

Y no solamente en estas famosas ciudades se edificaron 
templos en honor de Santa Ana, sino tambien en otros di- 
versos lugares de Oriente, como lo demuestra el celebre tem¬ 
ple que se la erigio en el Quersoneso 

b) En la Iglesia Occidental se le tribute culto a Santa 
Ana por lo menos desde el siglo Viil, segiin consta del libro 
Pontifical del tiempo de San Leon III, por mandate del cual 
se pinto en la Basilica de San Pablo la historia de San Joa¬ 
quin y Santa Ana 

En los siglos posteriores y en honor de Santa Ana se 
construyeron templos en diversos lugares, se erigieron al- 
tares y todo genero de monumentos artisticos; la festividad 
de Santa Ana se consigno en los calendarios y martirolo- 
gios; se invoco en las letanias a Santa Ana, la primera entre 
los santos 'S y a fines del siglo xv se extendio tanto su culto 
por toda la Europa occidental y tan popular se hizo, que 
algunos temieron —temor ciertamente exagerado— que el 
culto de la madre oscureciera la memoria de la hija 


® TromBELLI, Hist. Mariana, sect. 1, d. 7, q. 5. 

“ Benbdicto XIV, De fesHs D. N. C. et B. M. V., 1. II. 

Trombelli, 1. c. 

“ L. LaMALLE, line ancienne (Uvoticn populairei I’aZeule du 
Christ-. NRTh, jun. 1931. 


IV. Culto de los padres de la Bienaventurada Virgen 

Maria 

Con sobrada razon a los santos padres de la Santisima 
Virgen se les tribute culto religioso tanto en la Iglesia 
Oriental como en la Occidental. 

a) Bien sabido es que en la Iglesia Oriental el empera- 
dor Justiniano I edifice el ano 550 en Constantinopla una 

I In Nativ. B. M. V., hom. I. 

8 Laud, in concept. S, Annae; JuGiE, Horn. Marial. Byzant., t. xlx, 
fasc. 3. 
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CAPITULO IV 

De la natividad de la Bienaventarada Virgen Maria 


Cuestion 1. Si precedieron algunas senales o prodigies a 
la natividad de la Bienaventurada Virgen Maria. 

Dos son los portentos que se dice precedieron al naci- 
miento de Maria, a saber: la desaparicion milagrosa de la 
esterilidad de sus padres y la revelacion divina hecha a los 
mismos de la concepcion de Maria y de su futura excelencia 
y dignidad. 

l.° Que la esterilidad de los padres de la Bienaventu¬ 
rada Virgen Maria desapareciera milagrosamente, aunque 
Serry ^ la considere como incierta y dudosa, es antiquisima 
y constante persuasion de todos los fieles. 

a) San Juan Damasceno supone a Santa Ana hablando. 
de este modo: “Con razon Ana, llena del divino Espiritu, 
con animo alegre y dichoso dice a todos: alegraos conmigo, 
que he dado a luz de mi vientre esteril al germen de las 
promesas, y alimento, como deseaba, con mis pechos al fruto 
de bendicion. Me vi libre de la tristeza de la esterilidad y 
me revest! del vestido alegre de la fecundidad” 

San Eutimio, patriarca de Constantinopla, dice: “Aque- 
llos (Joaquin y Ana) que antes gemian por su continuada 
esterilidad y de cuyos ojos brotaban raudales de lagrimas 
sin intermision, esos mismos reciben hoy a aquella que ha 
de enjugar en todo rostro las lagrimas, y en lugar de las 
lamentaciones y continues gemidos producira inel'able ale- 
gria...” Y poco despues ahade: “Esta pareja casi divina y 
honorabilisima, afectada por la esterilidad y falta de des- 
cendencia, estaba apesadumbrada de tristeza y afliccion por 
no poder ofrecer hijos a Dios, segun lo prescrito por la ley 
y la costumbre” 

Y Niceforo Calixto escribe: “Los nombres de los padres 
eran Joaquin y Ana. Ambos ilustres y esclarecidos por su 

^ Exercit., 18, n. 2. 

^ Or. 2 de Nativ. Mariae. 

“ Lavdatio in concept. S. Annae; Jugie, Horn. Marial. Byzant., 
t. XLX, fasc. 3. 


vida, no solamente cumplian con esmero los preceptos de la 
ley, sino que tambien se les contaba entre los primeros y 
mas nobles de su clase. Habia transcurrido su vida llegando 
a la vejez sin descendencia. Ana era infecunda para la pro- 
creacion de hijos” 

b) No faltan tampoco razones de congruencia: a) Varo- 
nes esclarecidos y considerados entre los mejores del pueblo 
judio nacieron de padres esteriles, una vez desaparecida la 
esterilidad milagrosamente, como Isaac, Samuel, Juan Bau¬ 
tista. Pues bien, iquien mas santa entre el pueblo judaico 
y aun de todo el genero humane que Maria? S) Dios quiso que 
los padres de la Virgen Maria, por mucho tiempo esteriles, se 
hicieran dignos, por su resignacion, oraciones y obras piado- 
sas, de engendrar para el mundo a aquella de la cual habia de 
ser engenarado el Sehor. k) Asi, seria mas notorio a todos 
que Maria habia sido engendrada por milagro de la gracia y 
beneficencia celestial, que suplia lo que faltaba a la naturale- 
za. S) Finalmente, de este modo por un milagro comenzaba la 
vida de Maria, que habia de ser principio de todos los mila- 
gros ^ “iPor que, dice el Damasceno, nacio de mujer este¬ 
ril? Porque convenia, sin duda, que a lo que habia de ser lo 
solo nuevo bajo el sol y origen de prodigies se le abriera su 
camino por prodigies, y poco a poco se hiciera la progresion 
de lo mas humilde a lo mas sublime” 

2.0 La revelacion hecha a Joaquin y Ana sobre la con¬ 
cepcion de Maria parece verosim.il. 

a) Asi lo atestigua San Epifanio: “Por la historia de 
Maria y la tradicion conocemos que en el desierto le fue 
anunciado esto a Joaquin, su padre” 

San Juan Damasceno dice: “Por esto la Madre de Dios 
provino de la promesa. El angel anuncia a sus padres la 
concepcion de la que habia de nacer” ®. ' 

Y San German de Constantinopla: “El Senor, movido por 
las oraciones de los dos, envio a un angel que les anunciara 
la concepcion de la hija” ®. 

h) Y convenia ciertamente de parte de la Virgen, por su 
dignidad, que su concepcion fuera anunciada, a fin de que 
no pareciera ceder en meritos a todos aquellos cuyo naci- 
miento tambien les fue anunciado a los padres, como el de 
Isaac, Juan el Bautista; y tambien, de parte de los padres, 
p.ara que, cerciorados por el angel de este insigne beneficio 


‘ L. I, c. 7. 

Trombelli, Histor. Ma/rian., p. i, sect. I, d. 8, c. I. 
® Horn. 1 de Nativ. B. M. V. 

^ Haer., 79, 2. 

® Or. 1 de dormit. Virg. 

® In encomio Virginia. 
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que Dios les otorgaba, le dieran gracia por tanta merced, 

cuidaran de la hija con toda ailigencia y ia educaran santi- Tests 1. La Beatisima Virgen Marla fui concehida de Joa- 

simamente. ^ naturalmente, por generaeidn seminal. 


Cuestion 2. Si a la concepcion de la Bienaventurada Vir¬ 
gen Maria y a su nacimiento acompanaron algunos mi- 
lagros, o si, por el contrario, todo acontecid de un modo 
naturM. 

Hay que distinguir tres tiempos, a saber: el instante 
mismo de la concepcion de Maria, el tiempo de su perma- 
nencia en el claustro materno y su nacimiento o salida a luz. 

En esta cuestion prescindese por completo del privilegio 
de la concepcion inmaculada de la Bienaventurada Virgen 
Maria, del cual trataremos mas tarde. 

1. ° Por lo que respecta a la concepcion de la Santisima 
Virgen, hemos de rechazar el error de Jacobo Imperial, que, 
movido por un falso celo de piedad, afirmo que Maria fue 
engendrada por Joaquin y Ana, sin copula alguna conyugal, 
sino simplemente con un dsculo, como algunos griegos afir- 
maron tambien; pero la Santa Sede en el ano 1677 condeno 
este error 

2. ° En lo referente a la formacion del cuerpo de la Bien¬ 
aventurada Virgen Maria en el litero materno, Poza “ pien- 
sa que fu4 obra de un memento; y si creemos a este autor, 
antes del ano 1448 expresamente sostuvo y divulgo esta opi¬ 
nion cierto medico parisiense llamado Felipe Malla, al que 
siguio recientemente Santiago Granados en su libro De Con¬ 
ceptions Marias. 

Amadeo, obispo de Lausana, opina que el cuerpo de la 
Santisima Virgen quedo perfecto en seis boras; y la Vene¬ 
rable Maria de Agreda dice que se desarrollo en siete dias. 

Del mismo parecer es Vega, al decir que en brevisirao 
espacio de tiempo se formo y quedo organizado el cuerpo de 
Maria, adaptados sus miembros, diferenciadas todas las par¬ 
tes heterogeneas y dotado de alma racional y de otras mu- 
chas prerrogativas 

3. ° Que en el nacimiento de la Santisima Virgen estu- 
viera su madre exenta de dolores, corrupcion y demas mo- 
lestias inherentes a las mujeres que dan a luz, lo niega ro- 
tundamente Tedfilo Eaynaud, llamando a estas y otras seme- 
jantes opiniones furfur doctrinae. 

Benjdicto XIV, De featis, 1. c. 

“ Eluc., Deip., 1. Ill, c. 2. 

“ Theol. Mar., pal. 6, cert. 1. 


1.® San Bernardo dice: “Nadie diga que fue concebida 
del Espiritu Santo y no de varon. Esto seria inaudito. Leo 
que el Espiritu Santo vino a ella, no con ella, pues dice el 
dngel: El Espiritu Santo vendrd sobre ti (Lc. 1, 35). Y si 
es licito decir lo que la Iglesia siente (y siente lo que es ver- 
dad), digo que la gloriosa concibio del Espiritu Santo, pero 
no que fue de El concehida; digo que did a luz virgen, no 
que fue dada a luz por virgen” 

2.0 Raz6n TEOLdGiCA. — a) Fu6 un singular privilegio 
de Cristo ser concebido de mujer sin concurso de vardn al- 
guno (Lc. 1, 35); cuyo privilegio, mejor dicho milagro, lo 
exige la dignidad de la unidn hipostatica, que es propia so- 
lamente de Cristo. 

h) Ademas, la Bienaventurada Virgen necesitd de la re- 
dencidn de Cristo, porque descendia de Addn por generaeidn 
seminal. La carne que no proviene de la conmixtidn de gdr- 
menes, sino formada por virtud del Espiritu Santo, no estd, 
sujeta, por su generaeidn, a la ley del pecado original. 

c) Fue conveniente que la Virgen trajera, por genera- 
cidn, origen de Adan, y segdn las leyes de la naturaleza, 
para que con.stara que tanto la Madre como el Hijo eran 
de condicidn humana y de humana carne. Pues de otro modo, 
si la Virgen hubiera sido formada de madre virgen, como 
Cri.sto de ella, conservando su integridad virginal, cualquie- 
ra podria sospechar que no era carne humana aquella que 
distaba tanto del modo comdn de la humana generaeidn. Por 
lo mismo que convenia que Cristo, por decoro de su persona, 
naciera de madre virgen, asi su Madre debia ser dada a luz 
segun la ley comiin y natural y en virtud del concurso de 
vardn y mujer, para que de este modo pudiera comprobarse 
que era verdadera mujer, pues si el insdlito nacimiento de 
la Madre hubiera hecho dudar acerca de su humanidad, no 
seria facil probar la humanidad del Hijo de la no plena- 
mente comprobada humanidad de la Madre 

Tests 2. El cuerpo de la Bienaventurada Virgen Maria fue 
fornnado en el utero materno del modo acostumbrado. 

1.0 _ En el Indice expurgatorio del ano 1640 aparece esta 
sentencia de Juan de Poza: “Los cuerpos de la Madre de 
Dios y de Jesus, desde el mismo instante de su concepcidn, 
fueron dotados de huesos, nervios, partes carnosas y carti- 

T® Ep. 174 ad Can. Lugdun., De Concept. S. Mariae, 

” Salazar, Defensio Immac. Concept,, c. 19, 
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lagos, comb los tuvieron a los veinte o treinta anos de su 
edad”; y anade el Indice; “Borrense y desaparezcan estas 
y otras cosas semejantes, que exceden el poder natural y 
ordinario.” 

2. ° Ninguna necesidad hay de admitir que el cuerpo de 
la Bienaventurada Virgen en tan breve intervale de tiempo 
quedara formado en el utero materno con tan grande grade 
de perfeccion. 

Ademas, supuesta esta brevisima evolucion del cuerpo de 
la Bienaventurada Virgen, seria necesario, para explicar la 
gestacibn durante nueve meses en el utero materno, o recu^ 
rrir al milagro, o decir que ella no permanecio nueve meses 
en el vientre de su madre, o que se retardo su alumbramien- 
to, todo lo cual es afirmacion completamente gratuita y sin 
razon alguna. 

3. ° Acerca del proceso seguido en la evolucion y ani- 
macibn del cuerpo de Maria no es unanime la opinion de los 
doctores. 

aj Algunos afirman que el cuerpo de Maria, desde el 
primer instante de su concepcibn, aunque no perfectamente 
desarrollado, tuvo la suficiente organizacibn para recibir en 
bl su alma, considerando esta veloz organizacibn como un 
privilegio especial de la Madre de Dios, cuando por ley ordi- 
naria de la naturaleza no deberia aeontecer esto sino des- 
pubs de ochenta dias, al menos, de su concepcibn. 

b) Enrique de Gante y otros, a quienes cita Vega no 
admitiendo en la formacibn del cuerpo de Maria milagro 
alguno como desprovisto de todo fundamento histbrico, afir¬ 
man que el cuerpo de Maria fub animado al octogesimo dia 
de su concepcibn. 

Ambas sentencias suponen la teoria de Aristbteles, que 
abrazaron los escolasticos hasta el siglo xvii, respecto a la 
animacibn del embribn humane, que no se verifica sino des- 
pubs que el germen adquiere alguna primitiva organizacibn, 
haciendose asi apto para recibir el alma. 

c) Entre los filbsofos y teblogos es comunisima la sen- 
tencia de que el alma racional es creada por Dios e infundi- 
da en el cuerpo en el mismo instante de la concepcibn. 

En conformidad con esta sentencia, decimos que la ani¬ 
macibn del cuerpo de la Bienaventurada Virgen Maria se 
verified en el mismo instante de su concepcibn, cumplibndose 
en la formacibn y perfeccionamiento del cuerpecito de Maria 
todas las demas leyes naturales, y en el espacio acostumbra- 
do de tiempo, “pues no es conveniente fingir, dice Contem 
son,_ milagros ridiculos, que tanto agradan a algunos inno- 
vadores, y qiie fueron desconocidos por los Santos Padres, 


Theol. Afon, pal. 6, cert. I. 


ni necesita la inmensa gloria de Maria, que tanto abunda 
en cosas verdaderas, vestirse de ficticios y fantasticos ho- 
nores” 

Tesis 3. La Bienaventurada Virg&n-Maria, en su nacimien- 
. to, no infirio dano alguno a su madre. 

Asi lo prueba el cardenal Lepicier. Ha de afirmarse, 
ciertamente, que Dios, por la dignidad y perfeccibn de la 
Inmaculada Virgen, concediera a Santa Ana lo que hubiera 
concedido a la mujer en estado de inocencia, a saber: dar 
a luz sin corrupcibn y sin dolores, de lo cual fue privada 
en pena del pecado original. Y no se afirma esto gratuita- 
mente, pues, como dice San Juan Damascene, convino que 
por milagros se allanara el camino al sumo milagro, cual 
fue la concepcibn de Cristo por la Virgen sin concurso de 
varbn. 

Por tanto, cuando decimos que Santa Ana dib a luz a 
la Madre de Dios sin merma de su integridad, no debe en- 
tenderse esta integridad por contraposicibii a ruptura o aper- 
tura; pues tampoco las mujeres en estado de inocencia hur 
bieran dado a luz sin alguna apertura de visceras, y sola la 
Virgen Maria dib a luz a Cristo milagrosamente, permarie- 
ciendo cerrado su utero, sino que entendemos aquella inte¬ 
gridad que, excluyendo toda violenta fraccibn o lesion de la 
came, no excluye, sin embargo, cierta natural y facil aper¬ 
tura y dilatacibn de los miembros femeninos, la cual no 
puede llamarse corrupcibn y es semejante a la natural aper¬ 
tura de la boca o de la mano. Por lo demas, los padres de 
Maria la concibieron sin movimiento de lujuria. 

Igualmente, la Bienaventurada Virgen no proporcionb en 
su nacimiento dolor alguno a Santa Ana; no convenia que 
aquella natividad que habia de producir alegria y gozo a todo 
el mundo infligiera dolor a Santa Ana, y asi, en este caso, 
debe decirse que Dios derogb la pena impuesta: In'dolore 
paries filios (con dolor pariras hijos). Lo cual se ve confir- 
raado por aquella regia de San Bernardo: lo que se concedib 
a muy pocos no es de creer que se le negara a la Santisima 
Virgen. La historia atestigua que las madres de muchos san- 
tos tuvieron el parto de ellos sin dolor, como es tradicibn 
aeontecib a las madres de Santa Teresa, de Santa Ludwina, 
de San Estanislao de Kotska. Luego hemos de inferir que 
con mayor razbn le fue concedido este privilegio a la madre 
de la gloriosisima Virgen, Madre de Dios '•h 


“ De Deo Homine seu de Myst. Incarn. Mariol., 1. X, d. o, c. li 
” Tract, de Beaties. Virg., p. ii, c. 2, a. I. 
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CAPITULO V 

De la nioez y adolescencia de la Bienaventurada 
Virgen Maria 


Despu6s de lo dicho acerca de la natividad de la Bien¬ 
aventurada Virgen Maria, poco se ha de anadir respecto a 
su ninez y adolescencia, es decir, a su vida desde los tres 
anos hasta sus desposorios con San Jose. 

Mientras los Evangelios guardan silencio, los libros apo- 
crifos describen la vida de la Santisima Virgen en ese pe- 
riodo llena de prodigies; y aunque no se puede admitir todo 
lo que nos narran, sin embargo, muchas cosas deben tenerse 
como verdaderas en cuanto a su sustancia, fundadas en an- 
tiquisimas tradiciones admitidas por los Santos Padres. 

I. Es comiin persuasidn que Maria fue ofrecida en el 
templo por sus padres, pues la Iglesia celebra la fiesta de 
la Presentacion de Maria, fiesta que, segun la comiin creen- 
cia, conmemora aquella oblacion de Maria hecha por sus pa¬ 
dres en el templo. 

Que ha de entenderse por el nombre y festividad de la 
Presentacion de Maria en el templo, disienten los tedlogos. 

Serry ^ y Billuart ^ dicen que bajo el titulo y nombre de 
Presentacion se celebra aquel generosisimo acto de la Bien¬ 
aventurada Virgen por el cual se obligo en tan tierna edad 
con voto de virginidad y se consagro a Dios con profesidn 
de vida mas perfecta, lo cual se cree que fue hecho en el 
templo; pero a este parecer se opone la oracidn que la Igle¬ 
sia usa en el dia de la Presentacion, indicando que tal obla- 
cidn no fue hecha por la misma Virgen, sino por otros; 
pues dice que /ue presentada, no que se presentase. 

Se ha de estiviar como mas verdadera la sentencia que 
afirma que en la fiesta de la Presentacion se celebra la obla- 
eidn hecha por los padres de la Santisima Virgen en el tem¬ 
plo, a fin de que se dedicara al servicio del mismo y alii 
fuera convenientemente educada. 

a) Asi Benedicto XIV dice: “Nos, que no queremos se- 

* Exereit., 19, n. 7. 

’ De myaterm Chriati, d. 1, a. 2. 


paramos ni un anice sinniera del eomfin sentir de la Iglesia, 
deeimos one la Bienaventurada Virgen fue presenta'ia en el 
temnio nara que alii se edueara con toda perfeccion” 

No ha de entenderse esto como si no hubiera podido ser 
piirieimamente educada por sus padres con sus santisimos 
ejempios, no; sino que parece mfis santa la vida cuanto mas 
separada del mundo se lleva, y en cuanto que la estancia en 
el temnio y los oficios a que se con°agraba alii la Virgen le 
inspirarian e infnndirian por si mismos mavor piedad. 

b) Mnchos Padres y escritores eclesifisticos, tanto grie- 
gos como latinos, son de igual opinion. 

San Juan Damasceno dice: “Sale a la luz en la casa 
probatica de Joaquin, pero es conducida al templo. Y alii, 
piantada en la ca«a de Dios y enriquecida por el Emiritu 
Santo a msnera de oliya fructifera, se hace domicilio de 
todas las virtudes” *. 

San Eiitimio. patriarca de Constantinopla; “Ciertamente 
Zacarias se prepara para recibirla e introducirla y colocarla 
en el Santo a la oue es mfis santa que los santos” 

Jorge E«colario. despu^s de ensalzar las yirtudes de la 
Bienayenturada Virgen. anade: “En estas virtudes te ejer- 
citabas desde el princinio mientras en el templo vivias; pro- 
gresaste. despn6s del inefable parto... Todo desde el primer 
momento contribuvfi a ello: el honorabilisimo al par oue real 
sacerdocio.la virtud de los padres, de todos admirada...; 
la concepcidn de ellos en virtud de la mfis alta promesa; 
el ingreso en el templo al tercer ano de edad y la vida con- 
veniente preparada por Dios en el santuario bajo los me- 
jores pedagogos y proveedores: el sumo pontifice y el fingel, 
que aumentaban al mismo tiempo la hermosura de la edad y 
de la yirtud” ®. 

y Dionisio el Cartujano: “Fu4 convenientisimo que la 
elegida, que habia de concebir al Senor del templo, se con- 
sagrara en el mismo templo y alii obedeciera al Senor y 
consumiera su infancia en ejercicios sagrados y juntamente 
se instruyera en las sagradas letras” b 

c) Y no era ajeno a los hebreos el consagrar a Dios las 
muieres para que en el templo ejercieran los servicios con- 
yenientes a su sexo y debilidad; asi, en el Levitico (27, 2 ss.) 
se dice: El hombre que hiciere voto y prometiere a Dios su 
persona, dard el precio segun la tasa. Pero si el varon o la 
mujer habian side totalmente consagrados a Dios, no podian 


® De festis B. V., c. 14, n. 6. 

* De fide orth.. 1. IV, c. 5. 

® JllGlE, Horn. Marial. Byzant., 1. c. 

• JUGlE, Horn. Marial, Byzarit., or. in test, ingressns B. Virg. In 
templnm. 

' De praeeon, et dignit. Mariae, 1. 1. 
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?er redimidos sino por la rriuerte; ’ pues en los versiculos 28 
y 29 se anade: Todo lo que sea consagrado al Senor, ya fuere 
hombre, animal o campo, no se venderd ni podrd ser redimi- 
do... Y tddd consagracidn que se ofrezca por el hombre no 
s? redimird, sino que morird con muerte. 

Ya la Escritura insinua bastante que desde los mismos 
tiempos de Moises y de Aaron bubo mu.ieres adscritas al 
servicio del templo (Ex. 35, 25); Y tambiSn las mujeres in- 
geniosas que habian hilddo dieron jacintO) y purpura, y es- 
carlata, y lino fino; y (38, 8); Hizo tambien un bano de 
bronce con su basa de los espejos de las mujeres que hacian 
la ceniineld d Id puerta del taberndculo. 

Por eso dice San Ambrosio: “Tambien leemos que fue- 
ron asignadaS virgenes al templo de Jerusalen. Pero dice el 
Apostol; Todas estas cosas Sucedian en figura, para que fue- 
ran indicias de las cosas futuras (1 Cor. 10, 11); la figura 
(simbolo) esta eh pocas cosas; la vida, en muchas” ». 

Que todas estas mujeres consagradas a Dios y dedicadas 
al rninisterio del templo no solo 16 frecuentaban asiduamen- 
te, sino que moraban en el, es suficiente prueba el que en 
el templo habia habitaciones tanto para hombres como para 
mujeres, como consta de Samuel, que desde su mas tierna 
edad ministraba en el templo (1 Rey. 3, 3); e igualmente 
de Josaba, hija del rey Joram y hermana del rey Ococias, 
que —para librar a Jods, hijo de su hermano, de las iras 
y furor de Atalia— le eondujo al templo juntamente eon su 
nodriza y alii permanecio por espacio de seis anos (4 Rey. 
11, 2-3; 2 Par. 22, 12); y tambien de Ana la profetisa, que 
no se apartaba del templo, sirviendo dia y noche con ayunos 
y oraciohes (Lc. 2, 37). 

Josefo, refiriendose a estas habitaciones para mujeres en 
el templo, dice:’ “Edified alrededor treinta pequenas casas, 
que por la parte exterior abarcaban todo el espacio del tem¬ 
plo... Estaban sobrepuestas a estas otras, y sobre estas, otras 
iguales en numero y dimensiones” y Origenes dice: “Ha 
llegado hasta nosotros cierta tradicion de que habia algun 
lugar' en el templo dOnde era permitido a las virgenes per- 
manecer y orar alii a Dios; a las casadas no se les permitia 
morar alii” i®. 

Conforme con esto,- Gornelio a Lapide escribe: “Habia en 
Israeb mujeres que, venerando al Senor y despreciando la 
vanidad del mundo y tratando solo de agradar a Dios, se 
consagraban a El; y diariamente venian al atrio para orar 
y oir los preceptos de Dios, cuya costumbre continue des¬ 
pues de fabricado este solemne tabernaculo y principalmente 

■ 'De virgin., 1. i, c. 3. • ' ' 

® Antiq. ludaic., 1. viii, c. 24, » 

In Me-tth., tr. 26, c. 23i r ■ ^ 


de«pues de edificado el templo, cuando se construyd cierta 
habitacion a la puerta o en el atrio del tabernaculo para 
piadosas mujeres dedicadas a la oracion, al ayuno y al ser¬ 
vicio del tabernaculo, como Ana la profetisa (Lc. 2, 36); y 
de ellas habia tambien la Escritura (1 Rey. 2. 22, y 2 Mac. 
8. 20); entre estas vivio y fue educada la Bienaventurada 
Virgen desde que fue presentada en el templo a los tres anos 
de edad; habia alii como una comunidad religiosa de muje¬ 
res devotas de aquel tiempo, tipo y sombra de nuestras reli- 
giosas de ahora” 

Lo mismo sostienen, entre otros autores de nuestros tiem¬ 
pos, De la Broisse y Morineau, cuyas palabras reproduci- 
mos: “H semble bien en effet que ce point d’histoire soit 
soh'dement etabli. II n’est pas question d’y engager I’infali- 
bilite de I’Eglise, mais cette veritfi se d6gage assez bien des 
Evangiles apocrvphes, malgre les fantaisies dont elle y est 
entouree. Les Peres grecs n’ont pas preche autrement Ten- 
fance de Marie, de sorte qu’on pourrait dire que cela dut 
venir de la premiere generation chretienne. Ainsi la fete de 
la Presentation plus ancienne dans TEglise d’Orient qu’a 
Rome, aurait son fondement traditionnel ferme.” 

“D’ailleurs rien d’invraisemblable a ce sljour dans le 
temple. Les femmes pouvaient se vouer au Seigneur. Sans 
avoir des fonctions litnrgiques proprement dites, elles trou- 
vaient h s’occuper. Elles pouveient broder, participer au 
chant et meme se mfiler encore davantage aux c6r^monies. 
Aussi se trouvait-il des bfitiments reserves pour elles. C’est 
Ih qu’Anne et Joachim emmenerent leur enfant” 

II. Es verosimil que los padres de la Bienaventurada 
Virgen se obligaron con voto de consagrar a Dios su prole, 
y de hecho lo cumplieron ofreciendo a Maria en el templo, 
imitando a la antigua Ana, celebre muier de Elcana y madre 
de Samuel, la cual, siendo esteril, se obligo con voto de ofre- 
cer a Dios al hijo que le naciera. 

Expresamente lo ensena San Juan Damascene, cuando 
dice; “De igual manera que aquella antigua Ana. padeciendo 
de esterilidad, hecho el voto, engendro a Samuel, asi esta 
otra (Ana), por sus ruegos y la promesa hecha a Dios, me- 
recio recibir en su seno a la Madre de Dios” 

III. Segun las narraciones de los libros apocrifos, la 
presentacion de Maria en el templo no se hizo sin pompa; 
y tanto en su oblacion como durante su permanencia en el 
se realizaron algunas cosas maravillosas. 

In Exod., c. 38, 2. 

La F^ainte Vierge, c. 3. 

La Sainte Vierge, p. i, c. 2. 

De fide orth., 1. iV, c. 13. 
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Maria, segtan la promesa hecha por sus padres, fue lle- 
vada al templo a los tres anos de edad, con gran acompana- 
miento de jovenes hebreas provistas de antorchas encendi- 
das, concurriendo los primates de Jerusalen y cantando los 
angeles. 

Habia a la subida al templo quince gradas o escalones, 
que Maria, tan nina, los subio sola, sin ayudarse de la mano 
del que la conducia. 

A la puerta aguardaban los sacerdotes y levitas asocia- 
dos al sumo pontffice, que la recibio, y despues de besarla 
la condujo hasta la tercera grada del altar. 

Cuentan los apocrifos muchas maravillas de Maria du¬ 
rante su estancia en el templo, a saber: que no comia del 
aiimento ordinario, sino que era alimentada por los angeles; 
que no tenia habitacion comtin en el templo, sino que su 
morada era el Sancta Sanctorum, donde solamente una vez 
en el ano le era permitido entrar al sumo pontifice, y asi 
otras varias cosas. 

Cumplidos los once anos de edad, el sumo pontifice quiso 
colocar a Maria en matrimonio, y por inspiracion divina 
convoco a los varones nfibiles de la tribu de Juda. Llevando 
cada uno una vara, s61o florecid la de Josd, y sobre 41 se posd 
el Espiritu Santo en figura de paloma, con lo que se hizo 
patente que Jose habia sido elegido por el Espiritu Santo 
para esposo de Maria y custodio de su virginidad. 

Esos pixblicos obsequios y prodigies que se dicen ocurri- 
dos en la oblacidn y permanencia de la Bienaventurada Vir- 
gen en el templo son inciertos, o mejor, falsos. 

1.0 En general .—Si tantos honores y prodigies hubie- 
ran rodeado la infancia y adolesceneia de la Bienaventurada 
Virgen Maria, hubiera adquirido gran celebridad entre los 
judios y su nombre hubiera sido venerado por los de su tri¬ 
bu, que sin duda hubieran conocido que ella habia de ser la 
madre del Mesias. Por tanto, los judios no hubieran alegado 
como oprobio contra Cristo la baja condicion de su Madre 
para empequenecer sus milagros, sabiduria y virtudes, ni 
hubiesen dicho: iDe ddnde a este este saber y maravillas? 
iPor ventura no es este el hijo del artesano? iNc se llama 
su madre Maria? iPues de ddnde a este todas estas cosas? 
(Mt. 13, 55-56). 

' 2.0 En particular.^a) El acompanamiento de j'ovenes 
con hachas encendidas no es sino una levisima conj'etura, 
quiza tomada del uso que nosotros hacemos en ias ceremo- 
nias sagradas. 

b) El sequito de primates de la ciudad acompanantes 
de la niiia, no solo supone que Joaquin pertenecia a nobilisi- 
ma familia, lo que es facil conceder, sino que era tambien 
riquisimo, hasta el punto de figurar entre los prjncipales de 


la ciudad, quienes para honrarle quisieron hallarse presen- 
tes en la oblacion de su hija en el templo; pero no consta 
que Joaquin fuera opulento, sino mas bien pobre o de me- 
diana condicion economica. 

c) Que el templo tuviera quince gradas, que la Santi- 
sima Virgen subio agil y sin ayuda de nadie, aunque asi lo 
ensefian tsan Antonino y San Bernardino de Bustos, sin em¬ 
bargo, no hay documentos antiguos de valor por los que po- 
damos admitir esta narracion sin desconfianza, principal- 
mente porque tambien es incierto que el templo tuviera esos 
quince escalones o gradas. 

d) Del concierto y aplauso de los angeles en la oblacion 
de Maria en el templo dice Trombelli: “Lo que aqui se dice 
de los angeles, si lo tomamos en el sentido de que lo noto- 
rio y visinle para los hombres fuese conocido, aplaudido y 
aun cantado por los angeles, no veo por que pueaa ser esto 
reprenuiuo; oe nuestras buenas acciones se alegran y aplau- 
den y cantan en cierto sentido. iPor ventura el genero hu- 
mano no reporto utilidad no pequeiia de la oblacion de Ma¬ 
ria, cualquiera que ella fuese y en cualquier tiempo que 
ocurriese, cuando esta oblacion de Maria fue por si misma 
aceptisima a Dios y unio a Maria con Dios con un vinculo 
mas fuerte y la hizo mas santa? Pero si quieren decir que 
los angeles se hicieron visibles y sus cantos resonaron y 
fueron oidos por los hombres, dare fe a esta narracion 
cuando tenga muchos antiguos y graves valedores” 

e) La narracion de la alimentacion de la Santisima Vir¬ 
gen de mano de los angeles no tiene ningiin fundamento; 
pues aun cuando algunos escritores, como Gregorio de Ni> 
comedia, Cedreno y Juan de Cartagena, asi lo afirmen, sin 
embargo, no merecen fe por haber tornado esa narracion de 
los libros apocrifos. 

f) El ingreso de Maria en el Sancta Sanctorum, aun¬ 
que asi lo afirman algunos escritores movidos por celo de 
piedad, no puede admitirse como verosimil, puesto que el 
Apostol (HelOr. 9, 25) dice que a solo el pontifice le era per¬ 
mitido, y esto una vez al ano, entrar en el Sancta Sancto¬ 
rum, cuya reservacion aun estaba vigente entre los judios 
en tiempo de Filon, como el mismo lo atestigua en el libro 
De Legatione ad Caium Imperatorem. No parece verosimil 
que los sacerdotes y levitas admitieran y toleraran que en- 
trara en 41 una nina cuya eximia virtud y pureza era mani- 
fiesta; pero no asi todavia la sublime dignidad a que Dios 
la habia destinado. 

gj La tradicion acerca de la varita que florecio y la 
aparicion del Espiritu Santo en figura de paloma en la elec- 


“ Hist. Mariana, sect, i, d. fl, c. 8. 
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cion de San Jose corao esposo de la Virgen, tradicion que 
gozo de gran favor en los primeros siglos y fue adraitida de 
buena fe por muchos escritores, es muy dificil de aceptar; 
pues los Padres latinos la silencian absolutamente, y si en- 
contramos algunos vestigios de ella entre los Padres griegos, 
es evidente que, demasiado credulos, la tomaron tambien de 
los libros apocrifos. 

Ademas, no deben admitirse intervenciones milagrosas 
gratuitamente y sin necesidad alguna; y gratuitamente y 
sin necesidad aqui se introducen, puesto que, como despues 
se dira, se habia provisto de otro mode al matrimonio de 
Maria con San Jose. 

Y no se alejaria mucho de la verdad quien dijera que 
este sueno del autbr apocrifo ha sido tornado del libro de 
los Numeros, donde se lee que Dios confirmo con el milagro 
de la vara florecida a presencia de los hijos de Israel la 
verdad del saeerdocio por El conferido unieamente a Aaron: 
El que yo escogiere entre ellos, su vara florecerd... Volvien- 
do (Moises) el dla siguiente, hallo que habia florecido la 
vara de Aaron en la casa de Levi, y que echando botones, 
habian brotado flores, que, extendidas sus hojas, se trans- 
formaron en almendras (Niirn. 17, S-8) 

Esto no obstante, la Iglesia transigio con que a San Jose 
se le pintara y representara teniendo en la mano una vara 
florecida, no ciertamente confirmando con su autoridad esta 
narracidn de los libros apocrifos o la flccion de pintores y 
escultores, sino mas bien para proponer a la imitacion de 
los fieles, bajo este simbolo de la vara florida, las eximias 
virtudes, y singularmente la perpetua virginidad, del casti- 
simo Esposo de la Madre de Dios. 

A proposito de esto dice el cardenal Dubois: “L’art du 
moyen age s’inspirant de la Legende doree de Jacques de 
Voragine, qui a beaucoup puise dans les apocriphes, a sou- 
vent reproduit cette scene. Les fresques de Giotto a Padoue 
et bien des miniatures eparses dans les musees et les biblio- 
theques ne font qu’illustrer le recit resume ci-dessus et elles 
restent lettre morte pour celui qui les contemple s’il ne con- 
nait pas la legende. 

On a egalement voulu trouver dans ce recit I’explication 
du rameau fleuri place par des peintres plus r^cents entre 
les mains de Saint Joseph; mais il est beaucoup plus proba¬ 
ble qu’ils ignoraient ces fables depuis longtemps tombees en 
oubli et qu’ils ont voulu simplement rappeler la virginite 
du chaste epoux de Marie par la branche de lis qu’ils lui 
donnent comme attribut” 


“ Lepioier, Tract, de S. Joseph, p. i, a 8. 
Saint Joseph, c. 3. 


CAPITULO VI 

De !os esponsales y matrimonio celebrados entre 
la Bienaventurada Virgen Maria y San Jose 


Observaciones previas. — 1.° Segiin muchos interpretes 
de la Sagrada Escritura, hay que distinguir dos actos en la 
celebracion de los matrimonios entre los judios, por lo menos 
en la edad mas reciente, esto es, en los liltimos siglos ante- 
riores a Cristo: uno por el cual el varon se desposaba con la 
mujer, o los esponsales; el otro consistia en la recepcion de 
la esposa y su conduccion a la casa del esposo, esto es, la 
solemmdad de las mpcias. 

2.° El desposorio entre los judios no era igual que entre 
nosotros; entre nosotros equivale a esponsales de futuro, que 
encierran solamente la promesa de celebrar matrimonio; 
pero en la ley antigua los desposorios eran esponsales de 
presents, que constituian verdadero matrimonio. 

S.° De aqui que entre los judios ya antes de las nup- 
cias tuvieran los desposados los mismos derechos que los ca- 
sados; sin embargo, inmediatamente despues de los espon¬ 
sales no era la esposa llevada a la casa del esposo, sino que 
continuaba en la casa paterna hasta que con solemne pom- 
pa se la conducia a la casa del esposo y alii se celebraban 
festivamente las bodas. 

4. ° Entre tanto, el esposo y la esposa podian usar, si 
querian, de los derechos matrimoniales; por tanto, el concu- 
bito entre ellos no era fornicario, sino marital, y la prole se 
juzgaba legitima; el esposo debia dar a la esposa libelo de 
repudio si no queria tomarla despues como esposa; y la es¬ 
posa, en caso de prostituirse con otro y de que pudiera pro- 
barse juridicamente, era apedreada como adultera h 

5. ° Es indudable que Maria estaba desposada con San 
Jose, segun lo atestiguan las Sagradas Escrituras; asi San 
Mateo (1, 18) dice: Siendo Maria su madre desposada con 
Jose, antes que viviesen juntos, se hallo haber eoncebido en 
el vientre del Espiritu Santo. Y San Lucas (1, 26-27): El dn- 

> Knabenbaueb, Evamg. sec. Matth., p. i; Fillion, Vie de N. S. 
Jesus-Christ, p. Ill; Lagrange, Evang. selon S. Matth. 

Tr. dc la Firficn Saiitl-fivni. ~ 



34 


P. I. ANTECEDENTES DE la VIDA DE MABIA 


35 


C. 6. ESPONSALES Y MATRIMONIO DE MARfA 


gel Gabriel fue enviado por Dios a una ciudad de Galilea, 
llamada Nazaret, a una virg.en desposada con un varon que 
se llamaba Jose, de la casa de David, y el nombre de la vir- 
gen era Maria. 

6.0 Como quiera que fuese el desposorio entre los ju- 
dios, acerca de lo cual no todos estan conformes tocanos 
al presente investigar la verdad del matrimonio entre Marla 
y Jose y sus principales circunstancias. 

Cuestion 1. Si entre Maria y Jose hubo verdadero matri¬ 
monio. 

Ereores. —Juliano Pelagiano niega que Maria y Jose 
fueran verdaderos conyuges por no haber habido entre ellos 
copula carnal, en la cual hace consistir el la verdadera esen- 
cia del matrimonio. 

A esta sentencia se adhieren Wicleff * y, entre los cato- 
licos, Graciano ® y Miguel Medina y en nuestros tiempos 
Freisen quien afirma que el contrato matrimonial es esen- 
cialmente promesa de futura copula y, por consiguiente, que 
ei matrimonio se verifica por la copula babida con afecto 
marital. 

Tesis. Entre Maria y Jose hubo verdadero matrimonio. 

Canisio * piensa que esta conclusion puede defenderse se- 
giin el arbitrio de cada uno. Suarez » ensena que es de fe, 
y como tal, admitida por todos los tedlogos; Vazquez y 
Benedicto XIV mas cautamente, la llaman cierta, de tal 
modo que la contraria debe ser considerada como temeraria. 

1.0 Sagrada Escritura. — a) San Mateo (1, 18) dice: 
Jacob engendro a Jose, esposo de Maria, de la cual nacio Je¬ 
sus, que eg llamado el Cristo; y en los versiculos 19-20; Jose, 
su esposo, como era justo... Jose, hijo de David, no tenuis 
do recibir a Maria, tu mujer; y San Lucas (2, 45): Y subid 
de Galilea Jose para empadronarse con Maria su esposa, la 
cual estaba encinta. De cuyos testimonies resulta que a Jose 
se le llama esposo de Maria y a Maria esposa de Jose, nom- 

^ Palmieei, De Matrim. Christ, th. 6, parergoa.; De la Broisse, 
o, c., c. 4. 

^ S. August., Contra lulianum, 1. v, c. 12. 

‘ Trialogus, 1. IV, c. 2; Tom. Waldense, t. II, c. 130. 

® Dist. 27, q. 2, can. Quid autem. 

“ De sacr. horn, contin., c. 61. 

’ Wernz, Ius matr. Eccl. cath., p. I, tit. i, 

* De B. Virg. 1 i, c. 6. 

" 3, q. 29, d. 7, sect. 1. 

“ In 3, q. 29, c. 3. 

De Synodo, 1. xilli, c. 32. 


bres estos que no pueden aplicarse en sentido propio sino 
a las personas que estan unidas por verdadero vinculo ma¬ 
trimonial. 

h) A Jose se le llama padre de Cristo en San Lucas 
(2, 33): Su padre y su madre estaban maravillados de las co- 
sas que de el se de'cian; y en el versiculo 48: Y cuando le 
vieron se maravillaron. Y le dijo su madre: Hijo, ipor que 
lo has hecho asi con nosotros? Mira como tu padre y yo, 
anguMiados, te buscdbamos. 

Y de igual modo a Jesus se le llamaba hijo de Jose (Mt. 13, 
55); ^Por ventura no es este el hijo del artesano? iNo se 
llama su madre Maria?; y en San Juan (6, 41-42): Murmu- 
raban, pues; los judios de el por que habia dicho: Yo soy el 
pan vivo que descendio del cielo; y'decian: gNo es este Je¬ 
sus, el hijo de Jose, cuyo padre y cuya madre nosotros co- 
nocemos ? 

Ademas, Maria y Jose son llamados padres de Jesus 
(Lc. 2, 27): Y trayendo los padres al niho Jesus; y en el ver¬ 
siculo 41: Iban sus padres todos los ahos a JerusaUn; y en 
el versiculo 43: Se quedo el niho Jesus en Jerusalen sin que 
lo advirtieran sus padres. Ninguna otra razon puede alegar- 
se para estos apelativos, cuando por la fe consta que Jesiis 
no traia origen carnal de Jose, sino porque Jose, por verda¬ 
dero y piiblico matrimonio, era esposo o marido de Maria, 
la cual habia engendrado a Cristo segun la came. 

c) En San Mateo (1, 18) leemos: Siendo Maria su ma¬ 
dre desposada con Jose..., se hallo haber concebido en el 
vientre, del Espiritu Santo; y en San Lucas (1, 27): Fue en¬ 
viado por Dios el angel Gabriel a una ciudad de Galilea, 
llamada Nazaret, a una virgen desposada con un varon. So- 
bre lo cual arguye Palmier!: “0 se considera el desposorio 
de la Virgen, segun la locucion de los evangelistas, como 
nupcias concluidas, o que todavia le faltaba la celebracion 
solemne de las mismas. Si lo primero, quedaba ya constitui- 
do verdadero matrimonio, segun los judios; si lo segundo, 
ya los solos desposorios hacian entre los judios verdadero 
matrimonio, en tanto que, la aceptacion o conduccion de la 
esposa a casa del esposo o celebracion de las bodas (por lo 
menos en epocas anteriores) daba derecho a que los conyu¬ 
ges legitima y honestamente usaran de la potestad ya otor- 
gada y aceptada; pero si en la entrega de esta potestad 
consiste el matrimonio, entonces ya la Bienaventurada Vir¬ 
gen era conyuge de San Jose. En cuanto a lo segundo, no 
se puede dudar de que si aun hubiera faltado algo, verbi- 
gracia, la celebracion de las nupcias, seria porque no se hacia 
ya en ese tiempo. Pues de otro modo debia San Jose, segiin 
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el derecho mosaico, despedir a su esposa, entregandola el li- 
belo de repudio, lo que ciertamente no hizo” 

2.0 Santos Padres.—o.; Origenes dice: “Cristo debio 
nacer de una virgen que no solamente tuviera esposo, sino 
que, como dice San Mateo, fuera entregada a varon, aunque 
el varon no la conociera... La virginidad quedo oculta al 
principe de eate mundo (el diablo), quedo oculta por Jose, 
quedo oculta por las nupcias, quedo oculta porque se estima- 
ba que tenia varon” 

San Basilio: “Aunque trataba Josd a su mujer con todo 
afecto y amor y con todo el cuidado propio de los conyuges, 
sin embargo se abstuvo de actos conyugales” 

San Ambrosio: “No te importe que la Escritura frecuen- 
temente la llame conyuge, pues con ello se declara no el des- 
poseimiento de la virginidad, sino la testificacion del matri- 
monio, la celebracion de las nupcias, pues a la que nadie 
recibe, nadie despide; y, por tanto, el que no queria aban- 
donarla, la consideraba recibida” 

Y mas expresamente San Agustin dice: “Mucho y lar- 
gamente disputas en contra de mi parecer porque llame a 
Jose conyuge de Maria, segiin atestigua el Evangelio; e in- 
tentas demostrar que no bubo verdadero matrimonio porque 
no bubo concubito; y por esto, segiin tii, cuando dejan de 
tener conciibito los conyuges, esta cesacion seria un divor- 
cio” Y en otro lugar dice: “Ambos por su fiel matrimonio 
merecieron ser llamados padres de Cristo, y no solo ella 
merecio ser llamada madre, sino dl tambi^n padre, como 
conyuge de su madre; y uno y otro por el afecto, no por la 
came” 

b) Aunque algunos Padres usen locuciones que parecen 
significar que Maria y Jose eran solo desposados y no uni- 
dos por verdadero matrimonio, como San Gregorio Magno, 
que dice: “Quiso que Maria tuviese esposo, pero sin que 
llegara a las nupcias” i®, o que teman nombrar a Jose y 
Maria como marido y mujer, como San Hilario: “Cuantas 
veces ocurre bablar de uno y otro se la llama mas bien Ma¬ 
dre de Cristo, porque verdaderamente lo era, que mujer de 
Jose, que no lo era” y San Jeronimo: “Jose era custodio 
de Maria mas que marido” y San Bernardo: “El evange- 
lista le designa con el nombre de varon, no porque fuera 

Tr. de Mdtnmonio christiano, th. 3. 

In Luc., hom. 6. 

De sancta Ch. generat. 

In Luc., 1. II, c. I. 

Contra lulianiim, 1. n, c. i.' 

De nupt. et concupisc., 1, i, c. ii. 

In Evang., hom. 26. 

In Matth,, c..l. 

^ Adv. Helvidium. 
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marido, sino porque era hombre de virtud” sin embargo, 
estas y otras expresiones parecidas ban de interpretarse en 
el sentido de matrimonio consumado, ya que con esto in- 
tmtan tinieamente los Padres demo«trar que la Virgen, 
Madre de Dios, guardo perpetua virginidad y que nunca 
llego a la consumacion del matrimonio. Por eso cautamente 
se abstienen de usar las palabras w.ujer, marido, nupcias. 
que aunoue por si nuedan igualmente convenir a personas 
one guarden virginidad v esten ligadas nor matrimonio rato 
y no cnnoumado, sin embargo, parecen insinuar comunmen- 
te la idea de matrimonio rato consumado. 

RizdN TFOTAuirA,— a) Es matrimonio verdadero el 
one llega a^^a nerfeccion. Pues bien, el matrimonio entre 
Maria v Jose alcanzo esa perfeccion del matrimonio, tanto 
la primaria v e«encial como la secundaria y accidental, por 
lo menos en parte. 

En efecto: la nerfeccion primaria y esen'*ial de cualquier 
cosa copaiste en la forma, one da su especie a la cosa: la 
perfeccion secundaria v accidental consiate en la op-’racidn 
que nroviene de la forma y con cuva intervencion la co«a 
consigne su fin. Asi, en el matrimonio encu4ntrase esa doble 
perfeccion: la one consiate en la forma y la que consiate en 
la opora^idn. La forma del matrimonio estd en la indivisible 
union de las almas en orden a la mutua entrega del derecbo 
y potesfad sobre los propios cuernos de los esposos: la ope,, 
ra^’idn. en la generacidn y educacidn de la prole como en su 
fin primario, v en el mutuo obsequio y avuda de los cdnyu- 
ges como en fin secundaria, al cual se afiade el remedio de 
la concuniscencia como fin per acrid,e.ns. El matrimonio con- 
traido por Maria con San Jose fue perfecto, con aquella 
p°rfeccidn primaria y esencial, pues bubo en este matrimo¬ 
nio unidn de almas en orden a la entrega del derecbo y 
potestad de uno sobre el cuerpo del otro: y bubo perfeccidn 
secundaria y accidental, porque, aunque no mediara cdpula 
carnal, con cuva intervencion se engendra la prole, bubo, sin 
embargo, prole, a saber: Jesus, nacido no de este matrimo¬ 
nio. sino nacido en el; asimismo bubo educacidn de la prole, 
segun lo permitia tan alta dignidad del Hijo, con mutuo 
obsequio, ayuda y comunicacidn de bienes entre Maria y 
Jose: aunque no necesitaran el matrimonio para remedio de 
la concupiscencia 2 ^. Por lo cual dice San Agustin: “En aque- 
llos padres de Cristo se cumplieron todos los bienes de las 
nupcias: el bien de la prole, el de la fe y el del Sacramento. 
Conocemos la prole, que es el mismo Jesus, Senor nuestro' 


^ Horn. 2 super Missus est. 

« Cf. S. Tom., 3, q. 29, a. 2. 
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’a fe, normie no hubo adultorio; el Sacramento, norniie no 
bubo divorcio: dnicamente falto el concubito nupcial” 

h) Muchas razones de congTiien'‘ia abonan la verdad del 
matrimonio de la Bienaventurada Virgen con San Jos6 
ya por parte de Cristo, ya por parte de la Santfsima Virgen 
y ya por parte nuestra. Las principales son: a) Para que 
no pudiera Cristo ser rechazado por los judios como nacidc 
ilegitimamente, pues si a pesar de creerle nacido de legitimo 
matrimonio le despreeiaron por considerarle como hiio de 
arte'^ano CMt. 13. 55; Me. 6, 3), ;.que hubiera acontecido si 
hubieran nodido decirle e'^pureo? g) Para despribir la genea- 
logia de Cristo por la del varon, segun la costnmbre judia; 
n?!es si San .Tosd no bubiese sido convuge de la Virgen, no 
hubieran podido deducir de el el linaie de Cristo. pormie ni 
por la came ni por derecbo de matrimonio hubiera sido su 
nadre; al contrario, siendo Marfa verdadera consorte de 
Jose segun la ley, atie prescribia que las biias berederaa se 
casaran con un pariente, se demostraba bien el origen de 
Maria y de su Hiio de la estirpe de David, t) Para que Jose, 
iuntamente con Maria, sirviera de ayuda y custodia al Nino 
Jesiis y le procurara todo lo necesario para la vida. por lo 
que verdaderamente se le llama padre nutrido. S') Para que 
el nacimiento de Cristo permaneciera oculto al diablo baio 
el velo del matrimonio, a iln de que no le persiguiera m&s 
ferozmente cuando ni Cristo estaba en disposicion de pa- 
deeer ni de demostrar su poder, sino que se parecia a los 
demas niiios absolutamente en todo; poroue hay que hacer 
notar que aunque el demonio, por la agudeza natural de su 
inteligencia, pudiera conocer que Maria, despues de su parto, 
permanecia integra e incorrupta, sin embargo, permitien- 
dolo y queriendolo Dios, no lo descubrio, sino que, creyen- 
dola casada, penso que habia dado a luz conforms al modo 
natural y comun y no investigo mas; por lo one puede ana- 
dir«e con San Basilio; “One baciendose publico el despo- 
Forio de la Virgen, se le did como ocasidn de dudar al de¬ 
monio. que ya observaba a las virgenes por conocer lo que 
el profeta habia dicho; He aqui que una virgen concebird y 
i^ard a luz un hijo; y de ese modo, por los desposorio.s de 
la Virgen, quedo burlado” ^5. s) Para que Maria estuviera 
’i'lre de la infamia de haber perdido su virginidad, si hu¬ 
biera permanecido sin casarse, e inmune de la pena de ser 
apedreada, con que se castigaba entre los judios a toda mu- 
i-^r pecadora, tanto casada como virgen desposada que to- 
davia morase en casa de sus padres. ' Q Para que con el tes- 


“ De nupt. et conctip., 1. I. 

S. Tom., 1. c. 

® De sancta Ch. gener. 


limonio de Jose pudiera comprobarse la insigne pureza y 
parto virginal de Maria, como bellamente expone San Ber¬ 
nardo; “Asi como dudando y palpando Tomas fue constan- 
tisimo confesor de la resurreccion de Cristo, asi Jose, des- 
posandose con Maria y comprobando cuidadosamente la vida 
de Maria durante el tiempo de su custodia, quedo constituido 
en fidelisimo testigo de su pureza. Hermosa conveniencia de 
una y otra cosa, la duda de Tomas y el desposorio de Maria 
Podian, ciertamente, inducirnos a caer en error, convirtien- 
do la verdad en sospecha, respecto a la fidelidad en el y res- 
pecto a la castidad en ella. Pero prudentemente fuimos 
eertificados, por el contrario, para que de donde pudiera re- 
celarse la sospecha, se nos haya hecho mas patente la certeza. 
Piles yo, que soy debil, creeria mas prontamente en la re- 
surreccion de Cristo a Tomas, vacilante y palpante, que a 
Pedro, oyente y creyente; y acerca de la continencia de la 
madre, mas facilmente creeria al esposo que vigila y expe- 
rimenta, que a la misma esposa, que solo se defiende con su 
propia conciencia” 

Cuestion 2. Cual fue el objeto inmediato del consenti- 

miento de la Bienaventurada Virgen Maria al celebrar 

matrimonio con San Jose, 

1.0 El matrimonio, como todo contrato, se perfecciona 
esencialmente por el mutuo consentimiento de los contra- 
yentes. Asi lo dice Eugenio IV en el decreto pro Armenis: 
“La causa eficiente del matrimonio es regularmente el mutuo 
consentimiento expresado por palabras de presente”; y esto 
se aplica al matrimonio entre todas las gentes y bajo cual- 
quier ley, natural, mosaica o cristiaqa. 

2.0 Ademas del consentimiento de los contrayentes, por 
el cual se constituye el matrimonio in fieri, activa o cau- 
salmente, muchas otras cosas pueden distinguirse en el ma¬ 
trimonio, a saber: a) El vinculo conyugal resultante del 
contrato, que constituye el matrimonio in facto esse, pasiva 
o formalmente. b) El derecho y potestad radical con obli- 
gacion correlativa en ambos conyuges a la copula carnal, 
por la que se engendra la prole, c) El derecho proximo o 
potestad expedita a la misma copula conyugal. d) Final- 
mente, el uso de esta potestad o copula actual. 

3.0 Ciertamente, no debe entenderse el matrimonio sin 
algun orden a la copula carnal: a) Porque el matrimonio 
por su naturaleza se ordena a la procreacion de la prole. 
b) Porque la union de las almas por la mutua dileccion de 

S3 
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los esposos, aunque sea condicion para el buen exito del ma- 
trimonio, no constituye, sin embargo, el matrimonio. Pues 
si el matrimonio consistiera en la sola union de las almas 
por el amor y la cohabitacion, como dice Hugo Victorino 
podria este ser celebrado, y de hecho existiria, entre her- 
manos y hermanas, y generalmente entre personas del mis- 
mo sexo, no unidas por conmixtion de la came, sino por 
el mutuo afecto y una misma cohabitacion. 

4.0 El uso del matrimonio o copula carnal no es de esen- 
cia del matrimonio, como ensena el Catecismo Romano; 
“Ademas del consentimiento expresado del modo dicho, a 
saber, por palabras de presente, para que exista verdadero 
matrimonio no es necesario el conciibito; pues consta que 
nuestros primeros padres, antes del pecado, estaban entre 
si unidos por verdadero matrimonio, sin haber entre ellos 
mediado copula carnal, segiin atestiguan los Santos Padres. 
Por lo cual y por los mismos Santos Padres se ha dicho que 
el matrimonio consiste en el consentimiento, no en el con- 
cubito” 

5.0 Ni tampoco el derecho proximo o potestad expedita 
a la copula pertenece a la esencia del matrimonio: a) Ya 
porque para que exista este derecho se presupone la legiti- 
ma union de los conyuges o matrimonio esencialmente eons- 
tituido; b) ya porque, aun permaneciendo el matrimonio, 
ese derecho puede condicionarse; nada prohibe que los con¬ 
yuges, despues de contraido el matrimonio, concierten entre 
si pacto temporal o perpetuo por el que mutuamente se obli- 
guen al no uso, en cuyo caso existe verdadero matrimonio 
con derecho a la copula, no expedito, sino ligado. 

6.0 El matrimonio consiste esencialmente en el vinculo 
conyugal indisoluble, o lo que es igual, en el mutuo derecho 
o potestad radical que los conyuges se conceden sobre sus 
cuerpos en orden al fin del matrimonio. Por lo que dice el 
Apostol (1 Cor. 7, 4): La mujer no tiene potestad sobre su 
propio cuerpo, sino el marido, y asimismo, el marido no tie¬ 
ne potestad sobre su propio cuerpo, sino la mujer. 

7.0 Por consiguiente, se ha de decir: 

a) Que el consentimiento de la Bienaventurada Virgen 
Maria y de San Jose, al celebrar su virginal matrimonio, no 
se referia a la copula carnal actual, ni al derecho proximo 
y expedito a ella, sino al vinculo conyugal, sin el cual no 
puede existir el matrimonio, y al mutuo derecho o mutua 
potestad radical sobre sus cuerpos, que es una misma cosa 
con el vinculo matrimonial. 


b) De ahi no se puede inferir que el consentimiento de 
la Bienaventurada Virgen no pudiera tender al referido de- 
recbo o potestad radical, sin que implicitamente tendiera 
tambien a la copula carnal, por lo mismo que el consenti¬ 
miento en alguna cosa se dirige por lo menos implicitamente 
al efecto al cual intrinsecamente se ordena esta misma cosa: 
pues de dos modos. dice Sanchez, puede entenderse este con- 
.sentimiento implicito en la copula: primero, por parte del 
contrato, y de esta manera es necesario el consentimiento 
implicito en la copula, puesto que, ordenfindose intrinseca¬ 
mente el contrato matrimonial a la copula, el que explicita- 
mente consiente en el, consiente, por ende, en ella implici¬ 
tamente en virtud de tal contrato; segundo, por parte del 
contrayente, y de esta manera no es necesario el consenti¬ 
miento implicito en la copula, y por consiguiente, aunoue 
el contravente tenga intencion de no consentir en la copula, 
hay verdadero matrimonio 

Esta explicacion no agrada a muchos, entre los cuales se 
encuentra Vega, quienes afirman que el consentimiento de 
la Santisima Virgen ni implicita ni virtualmente puede 
referirse a la copula carnal, porque 4sta no es un efecto 
necesario del vinculo matrimonial y de la potestad radical 
y obligacion resultants necesariamente de ellaa, sino que 
solamente es un puro obieto al cual se refieren; luego tal 
copida ni virtual ni tacitamente se contiene en el vinculo 
matrimonial o en la potestad radical; y, por consiguiente, 
aunoue el consentimiento requerido para el matrimonio ten¬ 
ga por ob.ieto el vinculo matrimonial y la potestad radical, 
que es una misma cosa con la esencia del matrimonio, no 
por eso debe llegar implicita y tacitamente hasta la copula, 
aunque in obliquo llegue hasta ella como termino y conno- 
tado 

Todo lo cual pone de manifiesto cuan bien se armonizan 
y concuerdan el que la Bienaventurada Virgen aceptase el 
matrimonio y al mismo tiempo no consintiese en la copula 
carnal, ni que su matrimonio aminorase en lo mas minimo 
su purisima virginidad de alma y cuerpo, de la cual, como 
tambien de la perfecta virginidad de Jose, hablaremos des¬ 
pues extensamente. 


De sttncto Matrim, sacr., 1. ir, d. 29. Cf, Billuart. De Matrim., 
diss. 3, a. 5. 

^ 0. c., pal. 22, cert. 2. 


Dc virghiit. Mcriae^ c. 1. 
r. II, c. 8, n. 8. 
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Cueation 3. En que tiempo se celebro el matrimonio en- 

tre Maria y Jose. 

A) Calmet Knabenbauer Van-Steenkiste Fil- 
lion Campana opinan que el matrimonio se celebro des¬ 
pues de la Anunciacion, y, por tanto, que la Virgen concibio 
a Cristo despues de estar ya desposada, pero no celebradas 
las bodas. 

Pues a) A la Bienaventurada Virgen, cuando fu6 salu- 
dada por el angel, se la llama desposada, como se lee en San 
Lucas (1, 26-27): Fue enviado el angel Gabriel... a una 
virgen desposada con un varon que se llamaba Jose; la pa- 
labra despondeo significa contraer esponsales; y que esta es 
la significacion se deduce de San Mateo (1, 20), donde a Jose, 
lleno de ansiedad al descubrir el embarazo de la Virgen Ma¬ 
ria, le dice el dngel: Josi, hijo de David, no temas de recibir 
a Marla tu esposa; pero las palabras accipere uxorem (reci¬ 
bir a tu mujer) denotan celebrar matrimonio con ella; pues 
de otro modo la palabra accipere equivaldria a retener, y 
en este sentido seria igual a decir: No temas en retener a 
Marla tu esposa, cuya interpretacidn es poco clara. 

Ademds, en San Mateo (1, 18) se dice; Antes que estu- 
viesen juntos (convenirent) se hallo haber concebldo en el 
vientre del Esplrltu Santo. Aqui la palabra convenire, dicha 
despues del desposorio de la mujer y del varon, significa que 
aim no se habian celebrado las nupcias por las que el esposo 
llevaba a su casa propia a la mujer para cohabitar con ella; 
pues aunque esta misma palabra se use igualmente para de- 
signar el comercio matrimonial, aqui, en este pasaje, no se 
toma en tal sentido, como se deduce de los versiculos si- 
guientes, 20-24, y aun del 25, en los cuales el evangelista 
usa la palabra cognoscere (conocer)... 

b) Entre los judios las nupcias se celebraban cuando 
el marido recibia a su esposa y la conducia a su casa. Ahora 
bien, Jose recibio a Maria, su mujer, y la condujo a su casa, 
.segun la costumbre de los judios, despues de la anunciacion 
y Concepcion virginal, a saber: cuando el angel le alecciono 
sobre el misterio de la Encarnacion y le aseguro de la fide- 
lidad e integridad de Marla, su esposa (Mt. 1, 20-24). 

c) La Virgen, inmediatamente despues de la Anuncia¬ 
cion, fue a la montana, a la ciudad de Juda, para visitar a 
Isabel, no llevando a San Jose como companero de su viaje. 

^ In Matth., c. l. 

0. c. 

■« In Matth., e. I. 

0. c., p. Ill, 1. I, c. 2. 

“ O. c,, p. Ill, 1, I, c. S. 


Si las nupcias ya se hubieren verificado, no habria la Virgen 
realizado este largo viaje, como es el de Nazaret a la ciuaad 
de Juda, sin la compania de San Jose; pues ya fuera esta 
ciudad de Juda la que se llama Hebron, o Juta, o Youttah, 
o Karem (hoy Ain-Karim), acerca de lo cual discrepan los 
interpretes, la distancia es de tres o cuatro dias de viaje. 

B) Cornelio a Lapide Suarez Maldonado Bene- 
dicto XIV Palmieri Lepicier piensan que Maria y 
Jose contrajeron matrimonio antes de la Anunciacion y que, 
por consiguiente, la Virgen concibio a Cristo estando no solo 
desposada, sino tambien casada. 

a) La voz desposada no siempre significa esposa pro- 
piamente dicha, sino alguna vez tambien significa recien 
casada; asi en San Lucas (2, 5): Para empadronarse con su 
esposa Marla, que estaba encinta. 

b) Si Maria no hubiese estado casada antes de la Anun¬ 
ciacion, como inmediatamente despues de esta fue a visitar 
a Isabel y alii permanecio con ella cerca de tres meses, no 
habria podido celebrar el matrimonio sino tres meses des¬ 
pues de la Concepcion de su Hijo, cuando ya suele mani- 
festarse en el seno la gestacion; en cuya hipotesis la Bien¬ 
aventurada Virgen hubiese aparecido ya embarazada antes 
de que se la reconociera como mujer de Jose, y hubiera dado 
y luz a su Hijo a los seis meses de celebradas las bodas. 
Y esto cede por igual en desprestigio de la IVIadre y del Hijo, 
cuyo honor es tener una Madre gloriosisima; porque hu¬ 
biera podido decirse por los desconocedores del misterio una 
de estas dos cosas: o que la Virgen habia concebido de adul- 
terio, o, al menos, que habia obrado contra la ley uniendose 
al marido antes de las nupcias; cuya union antes de las 
nupcias, aunque legitima y valida, se consideraba como tor- 
pe y deshonesta. 

cj Jose, viendo en Maria senales externas de emba¬ 
razo e ignorando el misterio, quiso abandonarla secreta- 
mente (ivit. 1, 19); este oculto abandono en que pensaba 
Jose no era sino una oculta separacion. Esta oculta sepa- 
racion de Jose hubiese podido preservar el honor de la Vir¬ 
gen si hubiese tenido lugar despues de las nupcias, no antes 
de ellas; pues despues de las nupcias los hombres unica- 
mente hubieran podido sospechar mal de Jose, no de la 
niaure, que, dando a luz en tiempo legitimo, no hubiera per- 
dido por ninguna razon probable la fama de honestidad ue 


““ In Luc., c. I. 

hi 3, cl, 6, sect. 1. 

In Matth., c. I. 

“ De festis B. M. V., c. 3. 

“ L. c. 

“ Tr. de S. losevh., p. i, a 4, q. 17. 
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que gozaba entre los suyos; si, por el contrario, la separa- 
cioii ue do^e nupiera acoiiceciuo antes. ue las nupoias, ei 
aesiioiior ue la Virgen nuoiera sicio granuisimo, porque el 
heciio mismo ue que el esposo, cuya justicia era ue todos 
bien conociua, la auandonara embarazaua antes Ue las nup- 
cias, se prescaua a juzgar que el esposo la aoanuonaba por 
haber eiia concebiuo y no ue el mismo 

Cuestion 4. Cual era la edad de Maria y de Jose al con- 

traer matrimonio. 

1. ° Respecto a la edad de Maria cuando contrajo ma¬ 
trimonio con Jose, son dos las principales opiniones de los 
escritores ecleslasticos. 

Niceforo Calixto Cristobal de Castro San Buenaven¬ 
tura Suarez Vazquez *■ y otros mas modernos creen que 
la Virgen, al casarse con San Jose, contaba catorce o quince 
anos ue edad. 

San Alberto Magno Cayetano Serry Billuart 
asignan mayor edad a la Virgen cuando se caso; asi, Al¬ 
berto Magno cree que la Virgen deberla tener, al menos, 
veinticinco anos. Cayetano eonsidera razonable la edad de 
veinticuatro anos, o quiza diecinueve, por esta sola conje- 
tura, como dice Suarez, de haliarse ya en esa edad el cuerpo 
robusto y perlecto para concebir el Hi jo; Serry y Billuart 
piensan que la Virgen era ya de edad mayor. 

Aunque nada cierto a este respecto puede establecerse, 
sin embargo, la opinion mas comun y mas probable es la 
primera; pues es lo mas verosimil que se observara en el 
matrimonio de Maria, por los padres o por los encargados 
de su tutela, la costumbre judia de casar a sus hijas, si 
nada se oponia a elio, cuando eran jovencitas; nada acon- 
sejaba que las nupcias de Maria se ditiriesen, sino al con¬ 
trario, nabia especial razon para acelerarlas, a saber: para 
que cuanto antes fueran colmados los deseos e instancias 
de los Batriarcas y Padres del Antiguo Testamento, y prin- 
cipalmente de la misma Virgen Maria, que ardientemente 
pedian a Bios enviara el Mesias al mundo. 

2. ° En cuanto a la edad de Jose, opinan los antiguos 

" Cf. Palmiebi, I. c. 

*■’ 0. c., 1. II, c. 3. 

“ Hist. Deip., c. 4. 

In Medit., c. 3. 

“ In 3, d. 7, sect. 3. 

" In 3, d. 125, c. 11. 

“ Mariale, q. 14. 

" In Luc., c. 1. 

“ Exereit., 25. 

® Dc Myst. Ch., d. 1, a. 5. ' 


que era ya anciano: San Epifanio cree que cuando recibio 
a la Virgen por esposa tenia quiza ochenta o mas anos; 
Niceforoopina que cuando, por su vejez y honestidad de 
costumbres, habia conseguido reputacion honorable; Ger- 
son dice que Jose tendria unos cincuenta anos, edad en que 
comienza la senectud. 

La opinion mas comun es que Jose no era viejo al unirse 
en matrimonio con la Virgen, sino que habia alcanzado la 
edad perfecta del varon, esto es, alrededor de treinta o, a lo 
sumo, de cuarenta anos. 

La Virgen Maria fue dada en matrimonio a Jose para 
poner a buen seguro su honor y para que su embarazo y 
parto pudiera atribuirse al marido por aquellos que desco- 
nocian el misterio obrado en ella, y tambien como ayuda, 
solaz y alivio para alimentar y educar a la prole, asi como 
acompanarla en sus peregrinaciones. No se hubiera proveido 
bien a la buena fama de la Virgen si a San Jose, por su 
vejez, no se le hubiera reputado idoneo para la generacion, 
ni hubiera podido San Jose, ya anciano, alimentar con su 
trabajo a la Virgen y al Nino Jesiis, ni custodiarlos y li¬ 
braries de peligros, ni sostenerlos en tan largas perepi- 
naciones por caminos llenos de dificultades; sino mas bien, 
el, en su senectud, hubiera sido quien necesitara de ayuda 
y cuidado. 

Hace, sin embargo, observar Janssens que por ello no se 
ha de reprobar que se represente en imagenes a San Jos4 
en edad ya provecta. Por sus venerables canas puede apaj 
recer como una representacion del Padre celestial, que did 
a San Jose tanta majestad. Es mas; en representar asi ai 
esposo de Maria parece haber cierta cautela, a fin de que 
los que le contemplen puedan persuadirse mejor de la vir¬ 
ginal maternidad de Maria. No por eso han de ser desteri’a- 
das las imagenes de San Jose en edad mas joven, llevando 
al Nino Jesus paternalmente en sus brazos, pues por el es- 
candalo de los pusilanimes, o mejor dicho, de los impios y 
necios, no ha de renunciar el arte cristiano a tan dulce y 
legitima representacion 

Cuestion 5. Por que medios se proveyd al matrimonio de 

Maria con San Jose. 

Debe suponerse que el matrimonio de Maria y Jose no 
se verified sin especial disposicidn de Dios, puesto que^ la 
Iglesia en la solemnidad de San Jose dice asi en su oracidn: 

“ Haer., 78. 

® 0. c., I. 1, c. 7. 

^ Serm. de Nativ. Virg. 

“ 0. c., p. II, sect. 1, q. 29, app. De Sponso B. M. V, 
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jOh Dios, que por inefable providencia te dignaste el&gir 
al bienaventurado^ Jose para esposo de Maria, tu Madre!..; 
pero con razon se pregunta: ^Por que medios se dio cum- 
plimiento a tal providencia? 

a) Segiin las narraciones apocrifas, Jose fue designado 
esposo de Maria por el milagro de la vara florida; pero ya 
anteriormente se rechazo esta narracion. 

b) Otros estiman que fue por inspiracion divina; asi, 
San Gregorio Niseno dice; “Deliberando, los sacerdotes con- 
vinieron, por disposicion divina, en este parecer de que se 
diera la Virgen en matrimonio a aquel varon que fuera mas 
apto para custodiar la virginidad de ella” 

c) Otros recurren al ministerio de un angel, como Trom- 
belli quien, aunque confiesa desconocer el medio de que 
Dios se valid para dar semejante esposo a Maria Santisima, 
no teme afirmar que, a pesar del silencio de los Evangelios, 
ha de creerse que fue por indicacion expresa de un angel, 
puesto que en parte dependia de ello la redencion del mun- 
do y la educacion del unigenito Hijo de Dios, nacido de 
Maria. 

d) Parece mejor decir que Maria contrajo matrimonio 
con Jose porque Maria, como hija linica y heredera de los 
bienes paternos, debid casarse con Jose por ser su consan- 
guineo m^s prdximo, en virtud de la prescripcidn de la ley 
mosaica sobre las hijas herederas, de quienes se lee en los 
Ndmeros (36, 6): Cdsense con quien quieran, eon tal que sea 
con hombres de su tribu...; todos los varones tomardn mu- 
jeres de su tribu y parentela, y todas las mujeres tomardn 
maridos de su tribu, para que la heredad permanezca en las 
familiar y no se me'zclen entre si las tribus, antes perma- 
nezcan asi, como han sido separadas por Dios. 

San Jerdnimo prueba esta sentencia diciendo; “De una 
misma tribu eran Maria y Jose; de aqui que por la ley es- 
taba obligado a recibir como esposa a la que fuera pariente 
y, como el, empadronada en Belen, por ser engendrados de 
una misma estirpe” 

San Juan Damascene lo dice mas expresamente: “Estaba 
previsto por la ley que los de una misma tribu no tomaran 
mujeres de tribu extrana; y, por consiguiente, Jose, que 
era oriundo de la estirpe de David y ademas justo —el Evan- 
gelio divino le tributa esta alabanza—, de ninguna manera 
se hubiese desposado con la santa Virgen y en contra de lo 
prescrito por la ley si ella no trajera origen del mismo cetro 
y de la misma tribu” 


Or. in Nativ. Dom. 

O. c., d. 10, q. 2. 

“ In cap. 1 Matth. 

“ D« fide orth.f 1, iv, c. 14. 


Por lo cual, concluye Lepicier, se ha de decir que por 
ningiin otro medio proveyb Dios al matrimonio de su Madre 
con Jos6 sino por el determinado en la ley mosaica; por 
tanto, siendo lo mejor el fin de lo que es menos bueno, po- 
demos asegurar que Dios, por mediacion de Moises, sanciono 
tal ley, como ya queda dicho, en prevision de este tan sin¬ 
gular matrimonio, del cUal debian provenir tantos bienes al 
genero humano®®. 


De S. loseph., p. 1, a. 3. 



PARTE II 


DE LA MATERNIDAD DE LA BIENAVENTU- 
RADA VIRGEN MARIA Y DE SUS VARlAS 
DOTES Y PRERROGATIVAS 



C A P I T U L O I 



DuRERO; Vida de la ViV^en. San Joaquin rechazado por el sumo sacerdote. 


De la predestinacion de. la Santisima Virgen 
a la maternidad divina 


Observaciones previas. —1.° La palabra predestinacion 
esta compuesta de la preposicion prae y el verbo destinare. 
Destinar, unas veces significa pensar y decretar mentalmen- 
te hacer alguna cosa; en este sentido se dice de Eleazaro 
en el II libro de los Macabeos (6, 20): Determino no hacer 
cosa ilicita por amor de la vida; otras veces significa diri- 
gir y ordenar una cosa a otra, como cuando se dice de al- 
guno que est4 destinado a la muerte, a los altares, etc.; asi 
el Apostol, en la primera carta a los de Corinto (4, 9), dice: 
Entiendo que Dios nos ha puesto por los Ultimos de los ap6s- 
toU's, como sentenciados a muerte. De aqui que predestina¬ 
cion, segiin la etimologia de la palabra, es determinar ha¬ 
cer algo antes de hacerlo, o dirigir o destinar una cosa a 
otra cosa antes de llevarla a cabo. 

2.0 La predestinacion puede tomarse lata y e'strictamen- 
te. Tomada en sentido amplio designa la preordinacion o 
proposito de hacer algo en tiempo future, sea lo que fuere; 
en sentido estricto denota la preordinacion divina de las 
cosas que han de hacerse mediante la gracia; asi Santo 
Tomas dice: “La predestinacion en sentido propio es la pre¬ 
ordinacion divina y eterna de las cosas que, por la gracia de 
Dios, han de ser hechas en el tiempo” 

3.0 La predestinacion se dirige, por su propia natura- 
leza, a la union sobrenatural del alma con Dios; esta union 
es doble: una, segun la operacion, la cual consigue su per- 
feccion ultima en la vision beatifica, donde Dios linese por 
si mismo y de una manera inmediata al entendimiento crea- 
do en razon de especie inteligible; otra, segun el ser, por 
la cual Dios se une a la criatura segun la subsistencia, de 
tal modo que en verdad y en propiedad se diga: hipostati- 
camente Dios es hombre. 

4.0 Esta predestinacion, aunque en los hombres se en- 
tienda principalmente de la predestinacion a la bienaven- 


3, q. 24, a. 1. 
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turanza o vida eterna que por la gracia y los meritos ha de 
alcanzarse, en Cristo mas bien recae sobre la misma union 
hipostatiea, de la cual fluyen connaturalmente todos los do- 
nes de la gracia y todas las prerrogativas que en El existen; 
por lo cual Santo Tomas, tratando del misterio de la Encar- 
nacion, propone la cuestion de la predestinacion de Cristo 
a ser Hijo natural de Dios 

5.° For analoga razon, como la maternidad divina se 
acerca mucho al orden hipostatico y es raiz y fundamento 
de las demas gracias y prerrogativas que a la Santisima Vir- 
gen le fueron dadas, estudiaremos en primer lugar su predes¬ 
tinacion a la maternidad divina y despues su predestinacion 
a la gracia y a la gloria. . 


Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria fue pre- 

destinada a la maternidad divina. 

Tesis. La Santisima Virgen fue predestinada a la materni¬ 
dad divina. 

1.0 Magisterio de los Romanos Pontifices. —En la bula 
Ineffabilis Deus de Pio IX se dice: “Desde el principio y 
antes de los siglos (Dios) eligio y ordend para su Hijo Uni- 
genito una madre, de la cual, hecho came, habia de nacer 
en la dichosa plenitud de los tiempos, y de tal modo la amo 
sobre todas las criaturas, que con voluntad propensisima 
se complacio en ella sola.” 

2.0 Sagrada Escritura. —En los Proverbios (8, 22-23) 
se dice: El Senor me poseyo en el principio de sus caminos, 
antes de que criase cosa alguna. Desde la eternidad fui or- 
denada y desde lo antiguo, antes de que la tierra fuese he'- 
cha. Y en el Eclesidstico (24, 5): Yo salt de la boca del Al- 
tlsimo engendrada primero que ninguna criatura. Estos pa- 
sajes, aunque deben entenderse de la Sabiduria increada, 
no solo esencial, siiio tambien hipostatiea, pueden, sin em¬ 
bargo, atribuirse a Maria en el orden de la predestinacion, 
como lo declara Pio IX en la citada bula Ineffabilis de este 
modo; “Las mismisimas palabras con que la Sagrada Escri¬ 
tura habia de la Sabiduria increada y presenta su sempiter- 
no origen, solid la Iglesia aducirlas, ya en los oficios ecle- 
siasticos, ya en la santa liturgia, y trasladarlas a los princi- 
pios de aquella Virgen, los cuales en uno y el mismo decreto 
fueron preestablecidos juntamente con la Encarnacion de la 
divina Sabiduria.” 


= 3, q. 24, a. 1-2. 
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3.0 Santos Padres y doctores. — San Agustin dice; 
“Antes de haber nacido de ella, conocid a la madre en la pre- 
destinacidn” 

Y San Bernardo; “Fue el angel enviado a Maria la Vir¬ 
gen, virgen por la came, virgen por la mente, virgen por la 
voluntad, virgen, en fin, como la describe el Apdstol, santa 
en el alma y en el cuerpo. Y no fue nuevamente de casua- 
lidad hallada, sino elegida desde el principio de los tiempos, 
preconizada y preparada para si por el Altisimo, custodiada 
por los angeles, presenalada por los Padres, prometida por 
los profetas” 

4.0 Razon teologica. —La predestinacion es la eterna 
preordinacidn divina de aquellas cosas que, por la gracia de 
Dios, han de ser hechas en el tiempo. Luego si la Santi¬ 
sima Virgen, por gracia singularisima del cielo, fue hecha 
en el tiempo Madre de Dios, como demostraremos en su lu¬ 
gar, es claro que hubo de ser predestinada a ello eterna- 
mente. 

Cuestion 2. Si la Santisima Virgen fue predestinada en 

cuanto Madre del Redentor. 

ObseRVACIONES previas. —1.0 Es evidente que la Santi¬ 
sima Virgen, por la razon misma de su predestinacion a la 
divina maternidad, no puede separarse, en la predestina¬ 
cion, de Cristo, Hijo suyo, ya que Madre e Hijo son corre¬ 
latives, que existen con simultaneidad de naturaleza y co- 
nocimiento. 

2.0 Por lo cual ha de decirse que Dios predestine a la 
vez y en el mismo decreto la Encarnacion de su Hijo y la 
maternidad divina de la Virgen, como lo expresa claramen- 
te la sagrada liturgia en estas palabras: “Dios omnipotente 
y misericordiosisimo, que desde la eternidad predestinaste al 
Unigenito Hijo, igual y consustancial a ti, segfin la came 
en espiritu de santificacion de Jesucristo, Senor nuestro; 
y preelegiste desde el principio de los siglos a la Santisi¬ 
ma Virgen Maria, aceptisima en tu presencia, para Madre 
suya...” 

3.0 Es tambien indudable que la Encarnacion del Verbo 
fue decretada por Dios para la redencion del genero hiima- 
no, como la Sagrada Escritura lo atestigua claramente en 
San Lucas (19, 10) ; El Hijo del hombre vino a buscar y sal- 
var lo que habia perecido; y en la Ep'istola a los Galatas 
(4, 4); Mas al llegar la plenitud de los tiempos, envio Dios 

® In loan., tr. 8. 

* Horn. 2. super Missus est. 

Missale Ord. PP., Missa vot. Ss. Rosarii. 
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a su Hijo, nacido de mujer, nacido bajo la ley, para redimir 
a los que estaban bajo la ley para que recibieramos la adop- 
cion. Doctrina que esta contenida en el simbolo de Nicea, 
en el que confesamos: “Descendid por nuestra salud, se en- 
carno y quedo hecho hombre” 

4.° De donde se sigue que no solo de hecho e in execu- 
tione vino Cristo como Kedentor del linaje humano y quedo 
al par la Santisima Virgen constitulda Madre del Eedentor, 
sino que tambien fueron predestinados, Cristo como Reden- 
tor de los hombres y Maria como Madre del Eedentor, ya que 
el orden de la ejecucion manifiesta el orden de la intencidn. 

5.0 Por tanto, la cuestion esta en saber si Cristo con 
Maria, su Madre, fue en ei orden de la intencidn predestina- 
do antes que tooa criatura para la gloria del mismo Cristo, 
exaltacion de la naturaleza humana y hermosura de todo el 
universe, y, por lo mismo, independientemente de la prevision 
del pecado, oe tal modo que en el actual decreto y razon his- 
torica de la Encarnacion aparezca primeramente como Ca- 
beza y Fin de todo el universe y Primogenito de toda cria¬ 
tura, y despues como Eedentor del genero humano, consi- 
guientemente a la prevision del pecado; o si, por el contra- 
rio, la Encarnacion fue pura y simplemente preparada para 
remedio del pecado, de tal manera que solamente despues 
de la prevision del mismo t'uera decretada: y por tanto, 
Cristo apareciera en el decreto intentivo de la Encarnacion 
primeramente como Eedentor del genero humano y Maria 
como Madre del Eedentor. 

Sentencias. —A) Los escotistas afirman que el presente 
decreto de la Encarnacion se formulo con anterioriaad a la 
prevision del pecado, para gloria de Cristo y hermosura del 
universe, y que Cristo tue predestinado como Eedentor con 
pobterioriuau a la prevision uei pecado y caida de Adan. Aho- 
ra Oien, aunque Cristo, uecretauo antes de la prevision del 
pecado uel nornbre, no tomara cuerpo pasiDle, sino giorioso, 
de ninguna manera se seguiria de esto que no era necesario 
elegir una madre que le lievara en su seno y le diera a luz; 
porque “del seno de Maria saldria giorioso;, mas aun, alii 
comenzaria su gloria, por lo mismo que un nuevo modo de 
nacimiento enaiteceria al que venla a ennoblecer el orbe” 

Suarez escribe sobre este asunto; “Pudiera decir alguno, 
no improoablemente, que, aunque Cristo huPiera de ser con- 
ceoiuo giorioso y periecto, no habria ineonveniente en que 
saiiera uei ucero materno. Sobre todo, durante aquella vida 


" DB, n. 54. 

^ De la Cerda, Maria effigies revelatioque TrMitatis ei attribute- 
rum Dei, acad. ^7, sect. 2. 
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inmortal, en la que los hombres tras un tiempo habian de 
per tra«ladados a la bienaventuranza, podria facilmente la 
Santi«ima Virgen, inmediatamente despues de la conception, 
ser con El glorio'a en el alma y en el cuerpo. No puede, por 
tanto. decirse one la dignidad de Madre de Dios depende 
por si y necesariamente del pecado” 

B) Los tomistas, en general, defienden que la Encarna¬ 
cion, por haber sido decretada por Dios despues de la pre¬ 
vision del pecado de Adan, fue ordenada exclusivamente a 
la redencion del genero humano, de tal modo que, a no exis- 
tir el pecado, la Encarnacion no se hubiera realizado, y, por 
tanto, sostienen que Cristo aparece en el decreto intentivo 
de la Encarnacion como Eedentor y Maria como Madre del 
Eedentor. 

C) Sudrez se esfuerza en conciliar las dos sentencias, 
estableciendo un doble decreto de la Encarnacion en armonia 
con el doble motive total y siendo cada uno, por separado, 
suficiente para el efecto de aquella; uno absolute, a saber, 
la gloria de Cristo o la excelencia del misterio; otro hipo- 
t6tico, es decir, la redencion del genero humano si ocurrie- 
ra el pecado de Ad^n. Tambien Molina quiere concordar 
esas opiniones estableciendo no dos decretos, sino uno, com- 
prensivo de ambos, en el cual la creacidn y redencidn, con 
alguna mutua dependencia, son decretadas por Dios, y los 
Salmanticenses, quienes, aun ensenando que la redencion de 
los hombres es el unico motive adecuado de la Encarnacidn, 
ordenan los divines decretos de tal modo que Cristo sea sim¬ 
plemente querido o intentado, como finis cuius gratia y la 
salvacion de los hombres como finis cui. 

Tests. La predestinacidn de la Bienaventurada Virgen Ma¬ 
ria para Madre de Dios, de tal modo depende de la pre- 
visidn del pecado de Addn, que si este no hubiera peca¬ 
do, Marla no habrla sido predestinada a la maternidad 
divina. 

1.0 Bula “Inefpabilis Deus” de Pio IX, donde en favor 
de nuestro aserto se dice; “Habiendo previsto desde toda la 
eternidad la luctuosisima ruina que para el genero humano 
habia de derivarse de la transgresion adamica, y decretado, 
en el misterio escondido desde antes de los siglos, comple- 
tar la primera obra de la bondad por la Encarnacion del 
Verbo, en misterio aun mfis oculto, a fin de que el hombre, 
caido en pecado por el engano de la iniquidad diabdlica, no 
pereciera, y lo que habia de caer en el primer Adan se le- 
vantara en el segundo, eligio y ordeno desde el princinio 


* In d. 1, sect. 3. 
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y antes de los siglos para su Hijo Unigrenito una madre, de 
ia dial, hecho came, naciera en la dichosa plenitud de los 
tiempos, a la one amo sobre todas las criaturas de tal modo, 
que con voluntad propensisima se complacio en ella sola.” 

2P Santos Padres. —San Agustln dice: “Si no hubiera 
precedido transgresidn alguna por parte nuestra, no se hu- 
biese seguido nuestra redencion, puesto que no era necesa- 
rio que el pecador fuese redimido. iPara que. pues, ibas a 
ser liecha Madre del Salvador si no habia necesidad de sal- 
vacidn?” 

San Andres de Greta exclama: “Si la cruz no existiese, 
Cristo no hubiese estado en la tierra, ni la Virgen, ni se hu- 
biese realizado la segunda generacion de Cristo” ^o. 

Y Eadmero dice; “Se que mas por los pecadores que por 
los justos fue hecba Madre de Dios. Pues su mismo Hijo 
dice que no vino a llamar a los justos, sino a los pecadores 
(Mt. 9, 15). Tambien el Apostol atestigua que Cristo vino al 
mundo para salvar a los que habian pecado fl Tim. 1, 15 }; 
ella, por tanto, fue hecha Madre de Dios por los pecadores, 
es decir, por ml y por mis semejantes” 

3.0 La uturgia. —Un viejo himno de la Iglesia canta: 
“No aborrezcas a los pecadores, sin los cuales nunca serias 
digna de tan excelso Hijo. Sin causa de redencion, no la ha- 
bria para que td concibieras al Eedentor.” 

4.0 RazGn teol(3gica. —La maternidad divina de la San- 
tisima Virgen no fu4 decretada sino por la Encarnacion del 
Verbo. Ahora bien, como la Encarnacion, por ser ordenada 
exclusivamente a la redencion del genero humano, no exis- 
tiria si Adan no hubiese pecado, luego tampoco la materni¬ 
dad divina. 

Cuestion 3. Si la predestinacidn de la Santisfma Virgen 

a la maternidad divina en el orden de la intenc'dn es 

puramente gratuita e independiente de todo merito. 

Vazquez defiende que Maria fue elegida Madre de Dios 
despues de previstos sus meritos; a esta sentencia se ad- 
hiere Teofilo Raynaud que admite algun merito de con- 
gruo. 

Esta opinion de Vazquez es comunmente rechazada por 
los teologos, capitaneados por Suarez, quien habia de este 
modo: “Es cierto que la Santisima Virgen fue eternamente 

® In loan., tr. 8. 

Or. de Cruce. 

De excell. Virg., c. 1. 

3, d. 22', 4. 

Viptycka Mariana, p. ri, p. i-io ss. 


elegida y predestinada... a la dignidad de Madre de Dios, 
antes de la prevision de todos sus meritos” 

Tesis. La Virgen Maria fue predestinada a ser Madre de 
Dios por voluntad gratuita del mismo Dios, con anterio- 
ridad a toda prevision de meritos. 

a) Todos los meritos de la Santisima Virgen se fundan 
en las gracias que se le confirieron y son fruto o consecuen- 
cia de las mismas. Pero todas estas gracias se derivan de la 
maternidad divina como de su raiz o fuente; luego Maria 
fue predestinada a esta maternidad gratuitamente y antes 
de toda prevision de cualquiera clase de meritos. 

b) La prerrogativa insigne de la concepcidn inmacula- 
da, por referirse al primer instante de la vida de la Santi¬ 
sima Virgen, precede necesariamente a todo merito suyo. 
Pues bien, la concepcidn inmaculada le fue concedida a Ma¬ 
ria en orden a la maternidad, de tal modo que fue predes¬ 
tinada a aquella por haber sido elegida para esta. 

Cuestion 4. Si la Santisima Virgen, en el orden de la eje- 
cucidn, merecio de condigno o de congruo la materni¬ 
dad divina, 

Observaciones previas. — 1.0 Una cosa es merecer algu- 
na forma o dignidad, y otra merecer la disposicion requerida 
en el sujeto para que digna y decentemente reciba tal for¬ 
ma; pues cuando la disposicion no tiene con ella una cone- 
xion fisica, sino solamente moral y de congruidad, pueden 
separarse, y, por tanto, aunque digna y congruentemente 
este alguno dispuesto para recibir aquella forma, puede su- 
ceder que no se le deba por ningiin concepto, como el doc- 
torado dispone mas al hombre para el episcopado, sin que 
por esto y en virtud de aquel se le deba tal dignidad. 

2.0 Es indudable que la Santisima Virgen estaba digna- 
mente dispuesta para ser Madre de Dios, a) Asi lo proclama 
la Iglesia en la liturgia: “Omnipotente y sempiterno Dios, 
que, cooperando el Espiritu Santo, preparaste el cuerpo y 
el alma de la gloriosa Virgen Madre, Maria, para que me- 
reciera ser hecha digno habitaculo de tu Hijo...” b) La Bien- 
aventurada Virgen fue inmune de todo pecado y adornada, 
desde el primer instante de su concepcidn, de eximia gracia 
habitual, y esta disposicion era dignisima para la materni¬ 
dad divina. c) Mas aun: a esta disposicion contribuian ex- 
traordinariamente las gracias y el incremento de las virtu- 

'* 3, d. to, sect. 8. 
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des, las obras y los meritos de condigno, con los cuales au- 
mento incesantemente la gracia y las virtudes hasta la con- 
cepcion de su Hijo. 

3.° La Santisima Virgen, en cuanto estuvo de su parte, 
es decir, e'x opere operantis, consiguid esta disposicidn con 
obras y meritos de condigno, como lo prueba Gotti diciendo: 
“El justo, por las obras que realiza con la gracia, merece 
de condigno el aumento de la gracia misma; luego la San¬ 
tisima Virgen, por los actos ferventisimos de caridad que 
hacia, merecio de condigno tal grado de santidad por el que, 
dignisimamente, ella, mejor que cualquiera otra, fuera ele- 
gida para Madre de Dios” 

4.0 Por tanto, la cuestion es esta: Si la Santisima Vir¬ 
gen merecio con sus obras, de condigno o de congruo, la mis¬ 
ma maternidad divina. 

Sentencias. —Gabriel Biel afirma que la divina materni¬ 
dad fue merecida de condigno por la Santisima Virgen 

Janssens piensa que el merito de la Santisima Virgen 
no fue estrictamente de condigno, pero que se acerco a el, 
en cuanto es posible, atendida la naturaleza de la cosa 

San Buenaventura, distinguiendo entre el merito de con¬ 
gruo, de digno y de condigno, afirma que la Santisima Vir¬ 
gen, no ciertamente con merito de condigno, pero si de con¬ 
gruo antes de la Anunciacidn, y de digno despues de ella, 
merecio ser madre de Dios; llama merito digno a aquella 
obra que no tiene por si misma la igualdad o dignidad co- 
rrespondiente al premio, pero la obtiene por benignidad de 
Dios, que para tal premio acepta tal obra 

Lorca niega el merito de congruo de la maternidad 
divina, tanto el estrictamente dicho o de retribucion, para 
el cual hubiera sido necesaria alguna promesa de dicha ma¬ 
ternidad como premio, promesa que en la Sagrada Escritura 
no se encuentra; como en sentido lato o de impetracion, 
porque no es verosimil que la Santisima Virgen, por su hu- 
mildad, pidiese la maternidad divina, la que, por otra parte, 
acepto al anunciarsela el angel, como cosa insospechada, y 
que jamas habia pasado por su mente. 

La sentencia mas comiin y segura ensena que la Santi¬ 
sima Virgen merecio solamente de congruo la maternidad 
divina. 

Entre los defensores de esta sentencia, unos, como Syl- 


“ De Deo incarn., q. 4, dub. 2. 

“ In 3 Sent., d. 4, a. 3. 

” 0. c., p. I, sect. 2, q. 2, a. 11. 

“ In 3 Sent., d. 4, a. 2. 

“ In 3, d. 22, n. 16. 
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vio 2®. Billuart los Wirceburgenses Paouet lo entien- 
den del merito de consrruo imnropiamente dicho; otros, como 
Gonet Hugon BittremietJX 2 ®, del merito de congruo 
propia y estrictamente entendido. 

Tesis 1. La Bienaventurada Virgen Marin en el orden de la 
ejecucion no merecio de condigno la maternidad divina 

1.0 Santos Padres. —San Agustin, dirigiendose a la 
Santisima Virgen, exclama; “iQue eres tii la que despues 
has de concebir? i,De donde lo mereciste? iDe donde lo has 
reeibido? iDe donde sera hecho en ti el que a ti te hizo? 
;.De donde, digo, tanto bien para ti? Eres virgen, eres San¬ 
ta, emitiste vote; mucho es lo que mereciste, pero tambien 
es mucho lo que recibiste. Porque ide donde el merecer esto? 
One responda el angel. Dime, angel: ;.De donde esto a Ma¬ 
ria? Ya lo dije al saludarla: Ave, llena de gracia” 

2.° Raz6n teol6gica. — a) El merito de condigno debe 
ser proporcionado al premio. Luego la Santisima Virgen no 
pudo merecer condignamente la maternidad divina, ya que 
sus meritos, por pertenecer al orden de la gracia, eran de un 
orden inferior y, por tanto, improporcionados a dicha ma¬ 
ternidad, que pertenece de algun modo al orden hipostdtico 
h) El merito de condigno de la Santisima Virgen pro- 
cedia de la gracia santificante, la cual dignificaba sobre- 
naturalmente sus actos. Ahora bien, los actos meritorios 
dignificados por la gracia santificante se ordenan al au¬ 
mento de la misma gracia y a la consecucion de la gloria, 
de tal manera que quedan compensados en todo su valor de 
condignidad por aguel aumento de gracia y de gloria. Por 
eso Santo Tomas dice: “Las obras meritorias del hombre 
se ordenan propiamente a la bienaventuranza, que es el 
premio de la virtud, y consiste en la plena fruicion de 
pios” Los meritos, por tanto, de la Santisima Virgen no 
pudieron ordenarse a la maternidad divina. 

c) Para el merito de condigno, ademas de la dignidad 
de la obra, se requiere la ordenacion o promesa de Dios 
de dar a tal obra, por El aceptada, tal premio. Y es claro 
que a la Santisima Virgen no se le hizo promesa alguna de 
la maternidad divina como premio de sus buenas obras, ya 

20 3 , q. 1, a. 5. 

2 ' De Incam., d. 5, a. 8 . 

^ De Incarn., d. 3, sent. 3, a. 4. 

De Incam. Verbi, d. 2', a. 5. 

Clyp. Theol. Thom.: De Incarn., d. 7, a. 4. 

2 ® De Verb. Incarn., q. 2, a. 4. 

2 ® De mediat. univ. B. M. F., quoad gratias, 1. r, c. 3, a. 1. 

2 ® Serm. 291, De Sanctis. 
w 3, q. 2, a. 11. 
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que de ello ni en la Escritura ni en la tradicion se encuen- 
tra documento alguno. 

d) Finalmente, si la Santisima Virgen hubiera mere- 
cido condignamente la maternidad divina, habria tambieij 
merecido el or den hipostatico y la Encarnacion del Verbo; 
piles aunque la Encarnacion podria haberse realizado sin 
la maternidad, ya que el Verbo pudo haber tornado la na¬ 
tural eza humana sin obra de mujer, sin embargo, la mater¬ 
nidad divina no podia existir sin la Encarnacion. Y como 
el merito de condigno de la Encarnacion es imposible a toda 
criatura, es logico que la misma maternidad divina no pue- 
da merecerse condignamente. 

Tests 2. La Bienaventurada Virgen Marla en ei orden de 
la ejecucion merecio la maternidad divina, con merito 
de congruo, tanto en sentido lato como estricto. 

La tesis debe entenderse del merito de la maternidad di¬ 
vina tomada inadecuadamente, que consiste en la concep- 
cion y generacion corporal del Hijo de Dios; porque, si se 
entiende de un mode total y adecuado, debe decirse que, en 
realidad, la Santisima Virgen fue adornada de la dignidad 
de madre desde el principio de su existencia, es decir, que 
era Madre de Dios,antes de la concepcion y generacion de 
su Hijo, no actual y fisicamente, sino en la predentinacion 
divina y moralmente, de tal modo que esta dignidad apa- 
rece en Ella como cardcter personal propio desde el instante 
de su concepcion inmaculada, sin el dial ni existiria ni po¬ 
dria rectamente concebirse; y en este sentido la maternidad 
divina es anterior en el tiempo o, al menos, con prioridad 
de naturaleza, a toda accion meritoria de la Santisima Vir¬ 
gen 

1.0 Los Santos , Padres afirman frecuentemente que la 
Santisima Virgen merecio ser hecha Madre de Dios. Asi 
San Epifanio dice: “iY por que razon impugnan aquella 
virginidad ineorrupta que ha merecido ser morada del Hijo 
de Dios?” 

San Jeronimo escribe: “Proponte como modelo a la San¬ 
tisima Virgen, cuya pureza fue tanta que merecio ser Madre 
del Senor” 

San Agustin: “Sabemos que a la Virgen Maria le fue 
dada tanta gracia para veneer totalmente al pecado, que 
merecio concebir y dar a luz al que consta no tuvo ningun 
pecado” Ahora bien, como el merito del que aqui hablan 

” Muller, Mariologia, th. 2, n. 68. 

* Haer., 78. 

Ep. 22, Ad Eustochium. 

“ Pe nfut. et grat,, c. 36. 


los Padres no puede ser de condigno, tiene que serlo de 
congruo. 

Y San Pedro Damian: “De tal modo fue Maria formada 
por la Sabiduria eterna, que se hizo digna de recibirla y 
procrearla en las entrafias de su purisima came” 3^. 

2. ° La liturgia, que en la antifona final del tiempo de 
Pascua saluda alegremente a Maria^ diciendo: “Alegrate, 
Reina del cielo, aleluya. Porque el que mereeiste llevar, 
aleluya, resucito como dijo, aleluya.” 

3. ° Raz6n teologica. — a) El merito de congruo, torna¬ 
do en sentido lato, se funda en la impetracion, y la Santi¬ 
sima Virgen, lo mismo que los Patriarcas y otros Padres 
del Antiguo Testamento, deseo y pidio con fervorosas pre- 
ces se cumplieran las divinas promesas sobre el future Re- 
dentor; pues “es conveniente, dice Cayetano, que Dios oiga 
a los que le obedecen. Y tambien en este sentido puede ex- 
plicarse que Maria mereciera concebir a Cristo, a saber, con 
merito de congruo” 

h) El merito de congruo, estrictamente dicho, se funda 
en la proporcion de la amistad y en las obras en gracia que 
el amigo realize. Ahora bien, la Santisima Virgen fue su- 
mamente grata a Dios y gozo de su amistad divina; tuvo 
una santidad eximia y superexcelente, que, despues de su 
concepcion inmaculada y por la gracia con que se la enri- 
quecia, aumento incesantemente con todos sus actos y com- 
pleto como con disposicion final al dar al ^ngel su respuesta 
para que, con preferencia sobre las demds mujeres, pudiera 
ser Madre de Dios. Merecio, por tanto, esta dignidad con 
merito de congruo estrictamente dicho. 

Cuestion 5. Si la predestinacion de la Santisima Virgen 

a la gloria fue puramente gratuita y anterior a todo 

merito. 

Sentencias. — a) Los tomistas en general, a los que se 
unen en esta materia teologos de otras escuelas, como Sua¬ 
rez y Belarmino negando la eleccion de los predestina- 
dos a la gloria consiguientemente a los meritos, ya porque 
defienden, con Bannez Alvarez Gonet la predestina¬ 
cion ante praevisa merita, ya porque quieren, como Satolli 

“ /n Nativ. B. M. Virg., serm. 45. 

In 3, q. 2, a. 12. 

^ In 1, q. 23, a 1. 

Controvert., t. iv, 1. 3. 

^ In 1, q. 23, a. 1 et seq. 

De auxiliis gratiae, d. 37. 

O. c., tr. 5, d. 2, a. 1. 

De operat. div., d. 6, lect. 2. 
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que la gloria se decrete juntamente con los meritos infali- 
blemente futuros, bajo el influjo de la gracia eficaz, se ven 
obligados con mayor razon a afirmarlo de la Santisima 
Virgen. 

b) Los molinistas, al sostener en general que la predes- 
tinacion sigue a los meritos de la gracia, defienden tambien 
que la predestinacion de Maria a la gloria se decreto post 
praevisa merita. 

Lercher suaviza esta opinion diciendo que la Santisi¬ 
ma Virgen fue predestinada ante praevisa merita a la gloria 
que correspondia al conveniente ornato de la Madre de Dios; 
pero como Maria acumulo durante su vida innumerables e 
inmensos meritos, por los que se le debe un ingente aumento 
de gloria, fue predestinada a esta gloria debida a sus mere- 
cimientos, post praevisa merita. 

c) Otros teologos, como Ockam Gabriel y princi- 
palmente Ambrosio Catharine sostienen que Dios predes¬ 
tine a la gloria antecedentemente a todo merito a unos pocos, 
elegidos entre los mas insignes, como la Santisima Virgen, 
San Juan Bautista, los apostoles... 

Vega se acerca a estos teologos al decir que la eleccion 
para la gloria de todos los predestinados, excepto Cristo y 
Maria, no es anterior, sino posterior a la prevision de los 
mdritos. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria fue predestinada 

a la gloria con antefioridad a m prevision de sus meritos. 

a) La materriidad divina es, con relacion a las demas 
prerrogativas de la Virgen, lo que es la union hipostatica 
en or den a las gracias y dones de que fue adornada la na- 
turaleza humana de Cristo. Luego si Cristo fue elegido y, 
antecedentemente a la prevision de sus meritos, predesti- 
nado a la union hipostatica y al mas alto grado de gloria 
que le conviene como a Unigenito del Padre, tambien la 
Santisima Virgen fue preelegida con anterioridad a sus me¬ 
ritos para la maternidad divina y para una gloria superior 
a la de todos los santos, como convenia a la Madre de Dios. 

b) La Santisima Virgen fue adornada por Dios de una 
gracia singularisima, confirmada en gracia, hecha inmune 
de todo pecado, aun venial, y enriquecida de auxilios espe- 
cialisimos con los que progresara en el ejercicio de todas 
las virtudes y acumulara meritos inmensos; dones que, con 


“ De Deo uno, 1. i, e. 6. 

“ 1 Sent., d. 41, q. 1. 

“ 1 Sent., d. 41, q. 1. 

“ De praedest. Dei, 1, iii, c. 1 et 2. 
“ 0. c., pal. 2, cert, 6, n. 182. 


rcspecto a la gloria de Maria, son como medios para la con- 
Mccucion del fin. Ahora bien, el orden pide siempre que el fin 
se decrete antes que los medios que a su consecucion se 
ordenan, y, por tanto, Maria fue predestinada a la gloria 
iintecedentemente a todos sus meritos. 

Cuestion 6. Si la Santisima Virgen fue predestinada a la 
divina maternidad antes que a tan alta gracia y gloria. 

Niegalo Salazar apoyado en esta razon: Si la eleccion 
(le la Santisima Virgen a la maternidad divina se pone como 
anterior a la prevision de la gracia y gloria que tiene, esta 
eleccion debe necesariamente preceder a los meritos de Cris¬ 
to, y, por tanto, habria que confesar que Maria fue elegida 
y elevada a la gloria de la maternidad divina absolutamen- 
te, por la liberalidad de Dios y sin los meritos de Cristo. 

Tests. La Bienaventurada Virgen Maria fue predestinada 
a la maternidad divina antes que a tanta gracia y gloria. 

1.0 Santos Padres y doctores. —San Ambrosio dice: 
“Ni era Maria menos de lo que convenia a la Madre de 
Cristo” 

San Bernardo afirma: “El Hacedor de los hombres, para 
hacerse hombre que habia de nacer de hombre debio elegir 
para si, entre todas, tal Madre; mas aun, debio crearla cual 
sabia que le era conveniente y como a El habia de compla- 
cerle” 

Y Santo Tomas: “Cuanto mas una cosa se acerca al prin- 
cipio en cualquier genero, tanto mas participa el efecto de 
este principle... La Virgen Maria fue, segun la humanidad, 
la mas cercana a Cristo, ya que de ella recibio la naturaleza 
humana. Debio, por tanto, obtener de Cristo mayor plenitud 
de gracia que todos los hombres” 

2.° Raz6n TEOLdGiCA. — a) El orden de la ejecucion re- 
fleja y manifiesta siempre el orden de la intencion. Si, pues, 
en el orden de la ejecucion le fue dada a la Santisima Virgen 
tanta gracia y gloria como era necesario para que estuviera 
preparada a ser Madre de Dios, es claro que en la intencion 
tuvo que ser antes elegida para este oficio de Madre. 

b) No es obstaculo para esto que la dignidad de la ma¬ 
ternidad no se le diera a Maria por los previstos meritos de 
Cristo, ya que todos los meritos de Cristo, en el orden de la 
intencion, son posteriores a la eleccion y predestinacion de 


De Immac. Concep., c. 6, n. 6. 
« Ep. 63. 

Horn. 2 super Missus est. 

« 3. q. 27, a. 5., 
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la Virgen a la mateniidad divina, puesto que son posteriores 
a la misma Encnniacion, y, por tanto, a las causas que con- 
currieron a renlizarla, entre las cuales una es la generacion 
materna de Cristo en el seno de Maria. 

Il(! acpii lo que dice Lorca a este respecto: “Asi como 
Cri.Hlo no pudo merecer su Encarnacion, ni la creacion de 
HU alma, ni la produccion de su humanidad, asi tampoco 
pudo merecer las causas ni los instrumentos que realizaron 
y ejecutaron estas cosas; todo esto debe separarse de los 
meritos de Cristo y, en general, todo aquello que anteceden- 
temente pueda considerarse como camino y medio para la 
ejecucion do la Encarnacion, de los cuales uno es aquella 
causalidad do la Santisima Virgen (sea la que fuere), en la 
que so funda la relacion de la maternidad” 

Cuestion 7. Si la misma existencia de la Santisima Virgen 
depende de tal manera de la maternidad divina que, de 
no ser Madre de Dios, Maria no existiria en el mundo. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria no existiria si no 
fuese Madre de Dios. 

l.° Sagkada Escritura. —En ella nunca se habla de Ma¬ 
ria separadamente de Cristo, sino que siempre aparece como 
Madre intima e inseparablemente unida al Hijo (Gen. 3, 15; 
Mt. 1, 16, y 2, 11; Lc. 1, 43, y 2, 34-61; Me. 3, 31, y 6, 3; 
lo. 2, 1 ss., y 19, 25-26; Act. 1, 14), 

Terrien, comentando este modo de hablar de la Bscri- 
tura, dice: “Puis-je eroire qu’une maniere de parler si cons- 
tante en des livres inspires de Dieu ne contienne pas un sens 
profond? Et quel peut-il etre, si nous n’y voyons pas la 
compenetration voulue du ciel entre I’existence de la Viei'ge 
et sa maternite? Vous me demandez ce qu’elle est; je n’ai 
de pas I’Evangile qu’une reponse: “Marie de laquelle est ne 
Jesus qui est le Christ”, et plus brevement encore: Marie 
de Jesus” 

2.0 Santos Padres y escritores. —San Efren dice: “Si 
Dios no fuera hombre, ipara que hubiera sido creada Ma¬ 
ria?” 

San Juan Damascene: “Tendras una vida superior a la 
naturaleza, pero no para ti misma, pues no has sido engen- 
drada por causa de ti; por lo eual tendras a Dios, para quien 
viniste a la vida” 

Y Fulberto de Chartreux: “Cuyo parto no fue para otro 

“ In 3, d. 22, n. 28. 

® La Mere de Dieu, 1. ii, c. 1. 

Serm. de Transf. Chr. 

r .3 fiQ Nativ. Virg. 


(in que para ser hecha casa santa de pureza y receptaculo 
del Hijo del Altisimo” 

3.0 Kaz 6 n TE 0 l 6 gica.— a) La Santisima Virgen, si no 
Cuera Madre de Dios, no seria individualmente la misma que 
la que ahora es con la maternidad divina, pues con vistas 
a la divina maternidad fue adornada por Dios de tales per- 
fecciones en el cuerpo y en el alma, naturales y sobrena- 
turales, que, no teniendolas, seria otro individuo humano 
totalmente distinto, y, por lo mismo, otra persona, porque 
tal cuerpo determinado se ordenaba a tal alma en concrete, 
y al contrario; y tal alma, individualmente considerada, 
pedia tales propiedades, entendimiento, voluntad y demas 
potencias. 

bj Y si se dijera que la existencia real de la Santisima 
Virgen no depende de su predestinacion a la maternidad 
divina, puesto que nacio por generacion natural de sus pa¬ 
dres, Joaquin y Ana, la cual parece pertenecer al orden de 
la providencia natural y no a la predestinacion sobrenatural, 
se responde facilmente, como dice Muller, de dos modos: 
‘‘Primero, fuera de que tambien la concepcion y generacion 
natural dependen de Dios en muchas maneras, por lo mismo 
que el alma es creada e infundida por Dios en el cuerpo, es 
de advertir que, en la creacion e infusion del alma de la 
Santisima Virgen, Dios se guio por el designio de preparar 
una Madre digna a su Hijo, que habia de nacer en el tiempo; 
de no existir tal designio, Dios no hubiera infundido en el 
cuerpo esta alma concreta, sino otra distinta. En segundo 
lugar se responde eficacisimamente por una antigua tradi- 
cion sobre el nacimiento de Maria, segiin la cual los padres 
de la Santisima Virgen, Joaquin y Ana, naturalmente este- 
riles, obtuvieron milagrosamente de Dios, por sus continuas 
oraciones, a la Santisima Virgen como fruto de su matri- 
monio” 

COROLARIO. —Infierese de lo dicho que la predestinacion 
de la Santisima Virgen comprende muchos efectos que no 
caen bajo la predestinacion de los demas hombres. La pre¬ 
destinacion de Maria no comprende tan solo la maternidad 
divina, y por ella todo el cumulo de gracias y sobrenaturales 
prerrogativas, desde su concepcion inmaculada a su glorioso 
triunfo en los cielos, sino tambien la misma existencia y 
dotes naturales de cuei'po y alma que la adornaron. 

En los demas predestinados, unos efectos, como la gracia 
y la gloria, se derivan de la predestinacion; otros, en cam- 
bio, pertenecen al orden de la providencia natural, como la 


^ Serm. in Ortu Virg. 

^ Mariologia, th. 3, n. 81. 


Tr. de la Virgen SantLsima. 
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existencia del predestinado y sus dotes naturales, que la pre- 
destinacion presupone y ordena a su fin. 

Por esto dice Cayetano: “Distingue entre los efectos de 
la predestinacion; porque algunos, como la gloria y la gra- 
cia y, en general, el fin y los medios como tales, no solo son 
ordenados, sino tambien producidos por la predestinacion. 
Otros son solamente ordenados hacia la predestinacion, como 
el alma de aquel hombre que hoy es San Pedro y todo lo 
demas que se refiere al orden natural del universe” 

Bellamente describe Campana la indole de la predestina¬ 
cion de Maria: “Quindi e chiaro che come in Gesu, cosi 
in Maria, tutto e effetto della providenza reggente I’ordine 
soprannaturale. E chiaro che in Maria non solo la divina 
maternita, non solo i doni straordinarii della grazia, ma la 
esistenza, I’anima, il corpo, le facolta, ogni minima cosa 
insomma, e dipendente dalla predestinazione. Se Maria non 
avesse dovuto essere madre di Dio, non sarebbe esistita. 
Di S. Pietro non si pub dire: se non avesse dovuto essere 
apostolo, non sarebbe esistito. In Maria invece la maternita 
divina penetra, per cosi esprimerci, tutto quanto il suo esse¬ 
re; e lo trasporta nell’ordine soprannaturale, non solo nel 
senso che lo dirige entro quest’ordine, ma lo constituisce un 
effetto medesimo di quest’ordine. E’ data I’ipotesi che Dio 
non avesse costituito quest’ordine, Maria non sarebbe mai 
esistita. Chi non vede in tutto questo una vertiginosa ele- 
vazione di Maria al di sopra tutti gli altri esseri? Chi non 
comprende che Maria nella scala delle cose create tiene 
un posto al tutto singolarissimo, un posto che viene imme- 
diatamente subito dopo il posto di Gesu?” 

De aqui que Pio IX, en el exordio de la bula Ineffabilis, 
celebre la singularlsima predestinacion de la Santisima Vir- 
gen con estas palabras: “Dios inefable... desde el principle 
y con anterioridad a los siglos eligio y ordeno para su Uni- 
genito Hijo una madre, de la cual, hecho came, habia de 
nacer en la dichosa plenitud de los tiempos, y de tal manera 
la amo sobre todas las criaturas, que, con voluntad propen- 
sisima, tuvo en ella sola sus complacencias.” 


In 3, q. 1, a. 3. 

0. c., 1. 1, p. 1, q. 2. 


C A P I T U L O II 

De la anunciacion de la maternidad divina 
de la Santisima Virgen 


1. ° Queda ya demostrado que Maria, desde toda la eter- 
nidad e independientemente de la prevision de los meritos, 
fue elegida y predestinada a la dignidad de Madre de Dios 

Y estando para llegar el tiempo senalado por Dios en 
que el misterio de la Encarnacion habia de realizarse, se 
le anuncio a la Santisima Virgen que era ella la que habia 
de concebir a Cristo. 

2. ° En San Lucas (1, 26-38) describese el hecho de la 
Anunciacion de este modo: El dngel Gabriel fud enviado 
por Dios a una ciudad de Galilea llamada Nazaret, a una 
virgen desposada con un varon llamado Jose, de la ccbsa 
de David, y el nombre de la virgen era Maria. Y habiendo 
entrado el dngel a donde ella estaba, dijo: “Dios te salve, 
llena de gracia, el Senor es contigo; bemdita td entre las 
mujeres.”- Y cuando ella esto oyo, se turbo con las palabras 
de el, y pensaba que salutacion fuese esta. Y el dngel le dijo: 
No temas, Marla, porque has hallado gracia delante de Dios. 
He aqui concebirds en tu seno y parirds un hijo y llamards 
su nombre Jesus. Este serd grande y serd llamado Hijo del 
Altisimo, y le dard el Senor Dios el trono de David, su pa¬ 
dre; y reinard en la casa de Jacob por siempre, y no tendrd 
fin su reino. Y dijo Maria al dngel: iComo serd esto? Por¬ 
que no conozco varon. Y respondiendo el dngel, le dijo: El 
Esplritu Santo vendrd sobre ti y te hard sombra la virtud 
del Altisimo. Y por eso lo Santo que nacerd de ti serd lla¬ 
mado Hijo de Dios. Y he aqui Elisabeth, tu parienta, tam¬ 
bien ella ha concebido un hijo en su vejez, y este es el sexto 
mes de ella, que es llamada la esteril, pOrque no hay cosa 
imposible para Dios. Y dijo Maria: He aqui la esclava del 
Senor; hdgase en ml segun tu pedabra. Y se retiro el dngel 
de ella. 

3. ° Aunque la Anunciacidn a Maria no fuera absoluta- 
mente necesaria para el cumplimiento del misterio de la 
Encarnacion, ya que el Verbo pudo haber tornado came de 
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ella sin ella saberlo, sin embargo, fue mas conveniente que 
se le anunciara: aj Porque como el alma esta mis cercana 
a Dios que el cuerpo, no era digno que la Sabiduria de Dios 
habitara en el seno de aquella en cuya mente no brillara el 
conocimiento del Verbo encarnado y, por tanto, no era con¬ 
veniente que la Santisima Virgen ignorara lo que en ella 
habia de hacerse. h) Ademas, convenia que Maria fuese 
testigo certisimo de concepcion tan inusitada, lo cual exigia 
que previamente se la instruyera por el cielo sobre tan alto 
misterio. 

4.° Por otra parte, es cierto que Dios pudo absoluta- 
mente realizar la Encarnacion en el seno de la Virgen sin 
pedir su consentimiento, como formo a Eva de Adan mien- 
tras dormia; de aqui que toda la conveniencia de la Anun- 
ciacion ha de considerarse dentro del orden establecido por 
la divina Sabiduria. 


Cuestion 1. Si, en conformidad con el orden prefijado por 
la divina Sabiduria, debio ser pedido y requerido el con¬ 
sentimiento de la Santisima Virgen, por la Anuncia- 
cion, como condicion necesaria para que la Encarna¬ 
cion se realizase. 

Tesis. La Encarnacidn debio anunciarse sobrenaturalmen- 
te a la Santisima Virgen para obtener asl su libre con¬ 
sentimiento, sin el cual aquella no se hubiera realizado. 

1. *^ Sagrada Escritura. —En la narracion evangelica 
(Lucas, 1, 26-32) aparece pedido el consentimiento de la San¬ 
tisima Virgen para la obra de la Encarnacion, puesto que el 
angel no le intima el decreto de la voluntad divina, como si 
hubiera de ejecutarse aun sin ella quererlo, sino que expone 
a Maria el designio de Dios, y cuando Maria opone, como 
obstaculo, el voto de su virginidad, contesta a su objecion 
y no se retira hasta que, convencida de que habia de con- 
servar integra su virginidad, dijo; He aqui la esclava del 
Senor; hdgase en ml segun tu palabra. 

2. ° Santos Padres. —San Ambrosio dice: “Dios no obra 
en sus elegidos como el artifice en la materia insensible e 
inanimada: requiere nuestro consentimiento, que tambien el 
angel obtuvo de la Virgen cuando dijo: He aqui la esclava 
del Senor” b 

Y San Bernardo se dirige a Maria diciendo: “Has oido 
que concebiras y daras a luz un hijo; has oido que no por 
Qbra de hombre, sino por el Espiritu Santo. Y el angel es- 

‘ Super cap. 1 Luc. 


I)(>ra tu re«puesta. Es hora ya de volver a Dios, que le ha 
iMiviado. Y nosotros tambien esperamos, oh Senora, la pa- 
liibra de misericordia; nosotros, sobre quienes pesa mise- 
rablemente la sentencia de condenacion. Y he aqui que se 
l(> ofrece el precio de nuestra salud. Si consientes, quedare- 
inos librps en seguida. Todos hemos sido creados en la sem- 
piterna palabra de Dios y estamos muertos; en tu breve res- 
iniesta hemos de ser restaurados para volver a la vida. Esta 
pide de ti, oh piadosisima Virgen, el triste Adan, con su 
miserable descendencia, desterrado del paraiso;'esta piden 
Abraham, y David, y todos los Santos Padres; es decir, tus 
mismos padres; que tambien ellos habitan en la region de 
la muerte. Todo el mundo pide de rodillas esta respuesta. 
Y no sin razon, ya que de tu boca pende el consuelo de los 
miserables, la redencion de los cautivos, la liberacion de los 
condenados y, en fin, la salud de todos los hijos de Adan, 
de todo tu linaje. Apresurate a contestar, oh Virgen. Pro- 
nuncia, oh Senora, la palabra que la tierra, los infiernos y 
aun los cielos estan esperando” 

Asimismo San Lorenzo Justiniano, comentando aquellas 
palabras: He aqui la esclava del Senor, dice: “Con esta sola 
respuesta lleno al cielo de alegria, de gozo a todos los an- 
geles, de esperanza al cautivo mundo, de terror a los demo- 
nios; hizo feliz al presente nuncio y prometio de nuevo la 
gracia de la libertad a los Padres, detenidos en el infierno. 
Con ansias amorosas, levantadas al cielo las manos, el oido 
del corazon abierto, esperaban esta respuesta. Y es que era 
para ellos demasiado larga la espera por amor a la piadosa 
libertad, y temerosa la consideracion de que por humildad 
resistiera la Virgen y negara el consentimiento. Pero al 
conocer la respuesta de Maria, todos prorrumpieron en can- 
ticos de alabanzas al Senor, diciendo: “Bendito el Senor, 
Dios de Israel, porque visito y redimio a su pueblo” 

3.0 Raz6n teol6gica. — a) La union hipostatica es una 
especie de matrimonio espiritual que el Verbo contrae, no 
solo con la naturaleza humana que asume, sino tambien con 
toda la Humanidad. Pero el matrimonio exige el consenti¬ 
miento mutuo de los contrayentes. El consentimiento del 
Verbo a la obra de la Encarnacion aparece en el hecho de 
tomar liberrimamente nuestra came; el consentimiento de 
la naturaleza humana no ha de buscarse en la misma natu¬ 
raleza singular tomada por el Verbo, ya que esta no pre- 
existe a la union hipostatica, y el consentimiento debe prece- 
derla. Nadie, empero, mas apto entre todas las criaturas 
para representar el genero hpmano y prestar, en su nom- 

-- — ■ - .p 

* Horn. 4 super Missus est. 

® Serm. de Annunt. 



70 


r. II. MATEBNIDAD Y PBEBKOGATIVAS DB MAkIa 


C. 2. ANUNC1ACi6n DE la MATEBNIDAD DE MABf A 


71 


bre, el consentimiento a la Encarriaci6n, que la Santisima 
Virgen. “Pues ella, como madre elegida. es la segimda Eva, 
que, al igual que la primera, asociada al primer Adan en la 
ruina, esta asociada al segundo en la obra de la salvacion: 
madre espiritual de los vivientes en el orden de la gracia, 
fruto purisimo de la familia adamitica y su miembro mas 
egregio” *. 

Asi dice Leon XIII: “Los designios divinos ban de con- 
siderarse con veneracion inmensa. Como el Hijo eterno de 
Dios hubiese querido tomar la naturaleza del hombre para 
la redencion y ornamento del mismo, y contraer asi una 
especie de matrimonio mistico con todo el genero humano, 
no lo llevo a cabo antes de haber prestado su liberrimo con¬ 
sentimiento la ya designada Maria, que en cierto modo re- 
presentaba al mismo genero humano, segiin la ilustre y ve- 
risima sentencia del Aquinatense: “Por la Anunciacion se 
esperaba el consentimiento de la Virgen en nombre de toda 
la humana naturaleza” ®. 

b) Asimismo era conveniente que la obra de la restau- 
racion del humano lina.ie despues del pecado se asemejara 
a la obra de la ruina. Luego asi como esta se produjo por 
el consentimiento de una mujer, debio la restauracion tener 
su principio en el consentimiento de oti*a. San Pedro Cri- 
sdlogo usa de este argumento cuando dice: “Oisteis hoy, 
hermanos, que el angel trata con una mujer de la restau¬ 
racion del hombre; oisteis que se trata de que el hombre 
vuelva a la vida por los mismos caminos que le habian lle- 
vado a la muerte. Trata, si, el angel con Maria de la salud, 
porque con Eva habia el angel tratado de la ruina” 

c) Ademas, Maria no solo fue destinada a ser Madre 
de Dios, sino tambien a concebirle dignamente. Y en ver- 
dad, aunque Marla antes de la Anunciacion estuviese opti- 
mamente preparada para la maternidad divina por la ple- 
nitud de la gracia con que Dios la habia enriquecido y por 
el ejercicio de todas las virtudes, se exigia, sin embargo, 
una preparacion mas actual e inmediata y una mayor dig- 
nificacion. Y en verdad que la tuvo al recibir el mensaje 
divino con fe viva, obediencia y humildad profunda, piedad 
y sumo amor a Dios, consiguiendo asi gracias y dones en 
abundancia inmensa. Por eso San Bernardino de Siena dice: 
“Mueho mas merecio la Virgen en el solo consentimiento de 
la Concepcion del Hijo de Dios, que todas las criaturas an¬ 
gelicas y humanas en todos sus actos, impulses y pensa- 
mientos” 


‘ Lebcher, De Verb. Inearn., c. 8 , n. 339. 
“ Enc. Octobri mense, 22 sept. 1891. 

• Serm. 152. 

’ Serm. 5, De Virg. Matris Nativ. 


d) Asi como Dios no trae a su amistad por medio de 
la gracia, aun siendo eficacisima, a persona alguna que ten- 
ga uso de razon, sin el consentimiento de ella, asi tambien, 
teniendo que elevar por este misterio a la Santisima Virgen 
a una union singularisima con Dios, puesto que iba a ser 
como esposa del Espiritu Santo, era necesario, segiin las 
.suaves disposiciones de la divina Providencia, recabar de 
Maria su voluntario consentimiento 

e) Finalmente, la Anunciacion demuestra la participa- 
cion en la Encarnacion y, por lo mismo, en la reparacion 
del mundo caido habida por la Santisima Virgen, de cuyo 
consentimiento dignose el mismo Dios estar pendiente para 
tomar came en su seno; en lo cual aparece con cuanta razon 
debemos confiar en su intercesion y ayuda y con cuanto 
amor hemos de venerarla. 

f) Ni se opone a la infalibilidad del decreto divino so- 
bre la Encarnacion la dependencia de este misterio del libre 
consentimiento de la Santisima Virgen, “pues Dios tiene en 
su mano el corazon del hombre y, con modos admirables, le 
lleva adondequiera que le pluguiere, haciendo que nuestra 
voluntad consienta libremente y a la vez de una manera 
infalible. Por lo cual, si alguna vez la ejecucidn de un de- 
signio eterno depende del acto contingente de una criatura, 
no debe deducirse esta conclusion: luego el suceso es incier- 
to y puede en alguna ocasion no existir lo que Dios quiere, 
aun con voluntad absoluta. Y la razon es clara, porque Dios, 
en su eterno y eficaz designio, no se propuso solamente ha- 
cer esto, sino tambien hacerlo de tal modo, o sea, con depen¬ 
dencia de tales causas que, aun contingentes en si mismas, 
fueron preparadas en la presciencia y providencia eterna, 
de tal manera que ha de suceder certisimamente” 

Cuestion 2. Si convino que la Anunciacion de la Santi¬ 
sima Virgen fuera hecha por un angel. 

Tesis. La Anunciacion de la Santisima Virgen fue conve- 
nientemente realizada por un angel. 

a) Aunque pudo el mismo Dios anunciar este misterio a 
la Santisima Virgen por si de una manera inmediata, o por 
un profeta, o por cualquier otro varon de piedad insigne, 
convino, sin embargo, que lo hiciera por un angel: a) Porque 
esta es la ordenacion de Dios, que por medio de los angeles 
lleguen las cosas divinas a los hombres, de cuya ley no habia 
razon para eximir a su propia Madre, la cual, aun siendo su- 

® Suarez, In 3, q. 30, a. 1. 

' Billot, De Verb. Inearn., th, 41, § 2, n. 2. 
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perior a los arigeles en dignidad y gracia, sin embargo, por 
lo que toca al estado de la vida presente, les era inferior, ya 
que no se hallaba, como ellos, en el mimero de los bienaven- 
turados. 

h) Para que asi como la perdicion humana tuvo sus 
principios hablando y enganando a Eva el maligno espiritu, 
la reparacion del genero humano tambien empezara hablan¬ 
do el angel a Maria, segimda Eva, y comunicandola el celes¬ 
tial mensaje de la Encarnacion del Verbo. 

c) Ademas, como la virginidad es connatural a los an- 
geles, debio ser un angel el enviado a Maria, que, viviendo 
en came, pero fuera de la came, llevaba vida verdadera- 
mente angelica 1 °. 

d) Por otra parte, no el hombre manchado, al menos 
con el pecado de origen, sino el angel, libre de toda culpa, era 
el legado mas apto y conveniente para ser enviado a la pu 
risima Virgen, exenta'de toda mancha. 

n) Asimismo, como Dios no quiso tomar la naturaleza 
angelica, sino la humana, era conveniente que un angel fue- 
se enviado a la Virgen, a fin de que la naturaleza angelica 
no quedara totalmente excluida de la participacidn de tan 
gran misterio, por el cual esperaba la reparacion de los an- 
gelicos coros, 

f) Finalmente, no ha de olvidarse que Dios, desde el 
prineipio del mundo, utilize el ministerio de los angeles en 
la salud de los hombres; por ellos les revelo muchas cosas, 
hizoles triunfar muchas veces de sus enemigos, realize gran- 
des maravillas, todo llevado a cabo en consideracion al Re- 
dentor future de los hombres; era, por tanto, conveniente 
que el misterio de la Encarnacion divina fuese anunciado a 
Maria por un angel; “porque el misterio de tan excelsa mi- 
sion, dice San Ambrosio, debia manifestarse, no por labios 
de hombre, sino de angel” 

Cuestion 3. Por que entre los angeles fue elegido Gabriel 

como nuncio de tan gran misterio. 

Tesis. Con razon fue elegido el angel Gabriel como nuncio 

de tan gran misterio. 

Por la narracion evangelica (Lc. 1, 26) consta que el 
angel Gabriel fue el nuncio de la Encarnacion. iPor que, 
entre el mimero casi infinito de angeles, fue elegido el para 
llevar a cabo esta mision? Dos razones pueden aducirse: 
a) Por el mismo nombre de Gabriel, ya que, segiin su eti- 


S. Tom., 3, q. 30, a. 2. 
In Luc., 2. 


mologia, parece que significa varon de Dios u hombre de 
Dios, o fortaleza y virtud de Dios. Si significa varon de Dios 
u hombre de Dios, con raz6n es enviado Gabriel para anun- 
ciar el misterio de la Encarnacion, que no es otra cosa que 
Dios hecho Hombre, o una persona que es a la vez Dios y 
Hombre; y si se interpreta como fortaleza o virtud de Dios, 
tambien debio ser elegido para anunciar a Cristo, que habia 
de luchar contra el diablo y obtener sobre el la victoria mas 
completa. b) Por el ministerio que Gabriel ejercio en el An- 
tiguo Testamento; pues cuando a Dios le plugo revelar el 
tiempo de la Encarnacion, senalando el mimero de semanas 
(Dan. 8, 16), envio a Gabriel para anunciarlo, como desig- 
nandole ya nuncio futuro de la ejecucion de tan excelso 
misterio. 

Cuestion 4. Si el angel nuncio debio aparecerse a la San- 

tisima Virgen en vision corporal. 

Tesis. Fue conveniente que el dngel nuncio se apareciera 

en vision corporal a la Santisima Virgen. 

1.0 Sagrada Escritura. —En el Evangelic de San Lucas 
(1, 26-38) se cuenta la entrada del Sngel en el lugar donde 
estaba Maria, su conversacion con ella y su separacion o 
marcha; todo lo cual indica ciertamente que el angel se le 
aparecio en forma visible. 

2.0 Santos Padres. —San Jeronimo dice: “Toma como 
modelo a Maria, quien estuvo adornada de tan sublime pure- 
za que merecio ser Madre del Senor. Habiendo el angel Ga¬ 
briel bajado a ella en figura de varon, diciendo: Salve, llena 
de gracia, el Senor es contigo, consternada y atemorizada, no 
pudo responder, pues nunca habia sido saludada por varon 
alguno. Al fin conoce y habia al nuncio, y la que temia al 
hombre conversa sin temor con el angel” 

3.0 Raz(5n TEOLbGiCA. —Santo Tomas prueba la conve- 
niencia de la aparicion corporal del angel por estas tres ra¬ 
zones: Primeramente, por el misterio anunciado. Habia el 
angel venido a anunciar la Encarnacion de Dios invisible; 
por tanto, fue tambien conveniente que, para la manifesta- 
cion de este misterio, tomara forma visible una criatura in¬ 
visible, al igual que en todas las apariciones del Antiguo Tes¬ 
tamento ordenadas a 6sta, en la cual el Hijo de Dios aparece 
o se manifiesta en la came. Segundo, convenia esto a la dig¬ 
nidad de la Madre de Dios, que habia de recibir a su Hijo, 
no solo en la mente, sino tambien en el cuerpo, y, por tanto. 


12 


Ep. ad Eustochium. 
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no solo su mente, sino tambi^n sus sentidos corporales debian 
ser recreactes con la vision angelica. Tercero, era convenien- 
te para la certeza de lo que se le anunciaba. Pues las cosas 
que caen bajo el sentido de la vista se conocen con mas certe¬ 
za que las imaginadas” 

Cuestion 5. Si la Anunciacidn fue realizada cn el orden 
conveniente. 

Tests. La Anunciacidn fu& realizada en el conveniente 
orden. 

“Tres cosas —dice Santo Tomas— se proponia el dngel 
cerca de la Virgen: Primera, llamar la atencidn de su es- 
piritu a la consideracion de tan alto misterio, y lo hace 
saludandola con un saludo nuevo y desusado... En este salu- 
do pone por delante su idoneidad para la concepcion, dicien- 
do: llena de gracia; expresa la concepcion al decir; el Senor 
es contigo, y preanuncia el honor que ha de seguirse, afir- 
mando: bendita tu eres entre las mujeres. Segunda, inten- 
taba instruirla sobre el misterio de la Encarnacion que en 
ella habia de cumplirse, cosa que realiza preanunciando la 
concepcion y el parto, diciendo: He aqui que concebirds en 
tu seno, etc., y manifestando la dignidad de la prole conce- 
bida, cuando dice: Este s&rd grande, etc., y tambien mos- 
trando el modo de la concepcion al decir: El Esplritu Santo 
vendrd sobre ti. Tercera, pretendia mover su voluntad al con- 
sentimiento, poniendola delante el ejemplo de Isabel y apo- 
yandose en la razon tomada de la omnipotencia divina i*. 

Hay que tener en cuenta que el angel confirma la anun- 
ciacion de la concepcion futura con el ejemplo de Isabel, 
no para persuadir a la Santisima Virgen como si dudara o 
no creyera, pues, en realidad, no podia dudar de tan gran 
promesa y tan excelso misterio, sino para corroborar con 
alguna razon cosa tan dificil en si misma, tan ardua e in- 
solita. En la misma Escritura leemos que asi fue hecho en 
alguna ocasion, como cuando, ungido Saul por rey (1 Reg. 
10, 1), y sin que en nada dudase Samuel, unio a la uncion 
una senal: Y esta serd la serial de que Dios te ha ungido por 
prlncipe..., asi ahora el angel presenta a la Santisima Vir¬ 
gen, aun sin que dudara del misterio anunciado, un argu- 
mento en confirmacion de la verdad. “He aqui —dice— que 
Isabel, siendo anciana y esteril, ha concebido un hijo, y, por 
tanto, el que pudo hacer que una anciana y esteril concibie- 
ra, podra hacer tambien que conciba una virgen” 

Ibid., a. 3. 

“ Ibid., a. 4. . , . ^ 

“ Toledo, Comm, in tacr. hue. Evang., c. i. 


CAPITULO III 

De \a misma materaldad divina de la Santisima Virgen 


Dos son las cosas que hemos de considerar en este capi- 
tulo: el dogma fundamental, o sea, la verdad de la materni- 
dad divina de la Bienaventurada Virgen Maria, y los elemen- 
tos que integran este oficio de la divina Madre, es decir, la 
concepcion y la natividad de Cristo. 


A R T I C U L 0 I 

De la verdad de la maternidad divina de la Santisima 

Virgen 

Cuestion 1. Si la Santisima Virgen debe llamarse Madre 
de Dios. 

1.0 Que Maria es verdaderamente Madre de Cristo cons- 
ta: a) En San Mateo (2, 13): Levdntate y toma al niho y 
a su Madre; y en San Juan (2, 1): Y de alll a tres dlas se 
celebraron unas bodas en Cand de Galilea, y estaba alii la 
Madre de Jesus, b) San Ambrosio lo ensena diciendo: “El 
Senor, Jesus, lo atestigua desde la cruz, y difiere un poco 
la salvacion del mundo para no dejar a la Madre sin los hono- 
res debidos” b 

Y no se oponen las palabras de San Juan Damascene: 
“Nosotros de ninguna manera llamamos a la Santisima Vir¬ 
gen Madre de Cristo” porque el Damascene no repudia este 
modo de hablar en absolute, sino solamente por la perfidia 
de Nestorio, que, abusando de la palabra Cristo, y entendien- 
dola en el sentido de que era pure hombre, queria que la 
Santisima Virgen fuera llamada asi Madre de Cristo, y no 
Madre de Dios, c) Y, en efecto, se llama verdaderamente 
madre a aquella de cuya sustancia es concebido y nace el 

' De Inetit. virg., c. 7. 

® De fide orth., ill, 12. 
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hijo. Luego Cristo es hijo de la Santisima Virgen, ya que de 
ella fue concebido y nacio, dandole, como las demas madres, 
la sustancia de su propia came. 

2P La cuestion, por tanto, debe plantearse asi: Si la 
Santisima Virgen, Madre de Cristo, es y debe llamarse ver- 
daderamente Madre de Dios. 

Errores. — a ) Los docetas (gnosticos o maniqueos), al 
afirmar que el cuerpo de Cristo es solo aparente o fantastieo, 
0 que ciertamente es real, pero traido del cielo de tal modo 
que paso por la Virgen Maria como por un acueducto, sin 
haber sido concebido y formado de ella, reducen la mater- 
nidad divina de la Santisima Virgen a una maternidad apa¬ 
rente. ( 

Los principales fautores de esta herejia, que aparecio en 
la Iglesia en los tiempos apostolicos, fueron Simon Mago, Sa¬ 
turnine, Basilides, Valentin, Marcion, Cerdon y Manes, 11a- 
mado vulgai'mente Maniqueo, los cuales explicaban de diver¬ 
se modo la aparicion de la came de Cristo. 

El error valentiniano sobre el origen celeste del cuerpo 
de Cristo fue exhumado en el siglo xvi por Simon Mennon, 
corifeo de los anabaptistas, quien obstinadamente afirmo 
que el cuerpo de Cristo procedia de la semilla del Padre ce¬ 
lestial, no de la sustancia de Maria; tambien Schwenkfeld 
nego el origen materno de Cristo, llamando a su came y san- 
gre, no creatural, sino supercreatural, de tal modo que llego 
a imaginarla meramente espiritual y totalmente divina; y, 
por ultimo, Miguel Servet se atrevio a afirmar que el cuerpo 
de Cristo era cuerpo de la Deidad, y su came divina, came 
celeste, engendrada de la sustancia de Dios. 

Esta doctrina, segun Canisio, fue comun a todos los ana¬ 
baptistas. “Siguen —dice— los anabaptistas, cuyo niimero es 
grande todavia, defendiendo su dogma de que Cristo trajo 
del cielo consigo un cuerpo espiritual y celeste y que nada 
tomo de Maria” 

b) Los monofisitas, que reconocen como precursor a Apo- 
linar y como padre a Eutiques, defendiendo que la union del 
Verbo con la humanidad fue hecha in natura, afirman, en 
consecuencia, que en Cristo no hay mas que una naturaleza, 
formada de la deidad y de la humanidad; y, por tanto, Cris¬ 
to, segiin esta sentencia, no seria ni de naturaleza humana ni 
de naturaleza divina y, por lo mismo, no seria verdadero 
Dios, ni Maria podria llamarse Madre de Dios. 

c) Los nestorianos, capitaneados por Nestorio, discipu- 
lo de Diodoro de Tarso y de Teodoro de Mopsuesta, niegan 
la union hipostatica del Verbo con la humanidad y, consi- 
guientemente, la unidad personal de Jesucristo, poniendo en 

® De Maria Deip. Virg., 1. iii, c. 4. / 


el dos integras hipostasis o personas fisicas, una del hombre 
Cristo y otra del Verbo, unidas moral, extrinseca o acciden- 
talmente por la inhabitacion del Verbo en el hombre como 
en templo, por la conformidad de afectos y voluntades, por 
el oficio de instrumento que el hombre presta al Verbo di- 
vino y por el consorcio de honor que del Verbo redunda en 
el hombre. 

Por todo ello: a) Nestorio llamaba a Cristo Delfero. 
P) No tenia inconveniente en llamar Dios a Cristo, no cier¬ 
tamente en sentido catolico, o sea, por la union hipostatica, 
sino por la union moral, en cuya virtud Dios es del hombre 
y el hombre es de Dios; pero ni Dios es hombre ni el hom¬ 
bre es Dios. ■):) Finalmente, ponia una sola persona en Cristo, 
en cuanto que la persona del Verbo y la persona del hombre 
constituyen una sola persona de union; pero esta comun 
persona es algo meramente artificial, moral, economico, ju- 
ridico, no una persona o hipostasis en sentido fisico y on- 
tologico. 

Como consecuencia de tan impia doctrina podia logica- 
mente afirmarse que la Santisima Virgen era Madre de Cris¬ 
to hombre, pero no Madre de Dios, y, por tanto, deberia 
llamarsela no Deipara o Theotocon, sino Cristlpara o Chris- 
totocon, 0 a lo sumo Theodochon, es decir, receptora de 
Dios. 

Conceden, sin embargo, los nestorianos que Maria puede 
llamarse Madre de Dios en sentido impropio, en cuanto que 
el hombre Cristo, a quien ella engendro, unido al Verbo de 
Dios de un modo especial, merecio honores divinos, de la 
misma manera que la mujer que ha dado a luz un nino, si 
despues es sacerdote o santo, puede llamarse madre del 
sacerdote o del santo. 

d) Los protestantes antiguos, como Lutero, Calvino, 
Bucero, Bullinger, enemigos acerrimos de la Santisima Vir¬ 
gen en otros aspectos, no niegan su maternidad divina, si 
bien en sus discipulos mas cercanos ya se encuentran heces 
nestorianas L 

Entre los protestantes modernos, los que se llaman orto- 
doxos, aun profesando la divinidad de Cristo, aborrecen con 
aversion ciega el titulo de Madre de Dios dado a la Santisi¬ 
ma Virgen y la llaman Madre del Senor. 

Sin embargo, no debe silenciarse que “en nuestros tiem¬ 
pos hay tambien protestantes que reconocen la dignidad de 
la Virgen Madre de Dios y se mueven a reverenciarla y hon- 
rarla fervorosamente” 


Canisio, De Maria Virgins, sect. 2, c. 18; Dillenschneider, La 
Mariologie de S. Alphonse de Liguori, p. 1, c. 1. 

^ Hodge, Syst. Theol., p. l, c. 19; Paquet, o. c., d. 6, a. 3. 

® Enc. Pll PP. XI Lux veritatis, 25 dec. 1931. 
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Los protestantes liberales, racionalistas y modernistas, 
rechazando la divinidad de Cristo, a quien consideran mera- 
mente como un hombre, aunque perfectisimo, niegan por lo 
mismo la maternidad divina. 

Tesis. La Santisima Virgen es verdaderamente y debe lla- 

marse Madre de Dios. 

1.0 CONCILIOS Y OTROS DOCUMENTOS DE FE. —El Concilio 
de Efeso definio (can. 1): “Si alguno no confiesa que Dios 
es verdaderamente Emmanuel y, por tanto, que la Santisima 
Virgen es Madre de Dios (pues pario, segiin la came, al 
Verbo de Dios hecho came), sea anatema” 

El Concilio de Letran (bajo Martin I, Papa), canon 3; 
“Si alguno no confiesa, de acuerdo con los Santos Padres, 
propiamente y segiin la verdad, como Madre de Dios a la 
Santa, siempre virgen e inmaculada Maria, por haber con- 
cebido en los liltimos tiempos, del Espiritu Santo y sin con- 
curso viril y engendrado incorruptiblemente al mismo Verbo 
de Dios, especial y verdaderamente, permaneciendo indes- 
truida, aun despues del parto, su virginidad, sea conde- 
nado” 

Concilio Constantinopolitano III (Ecumenico VI): “Segiin 
esto, y por las epistolas conciliares que fueron escritas por 
San Cirilo contra el impio Nestorio y a los obispos orien- 
tales, hemos conocido tambien que los santos cinco conci- 
lios universales y los santos y probados Padres unanime- 
mente definiendo confiesan a Nuestro Senor Jesucristo verda- 
dero Dios nuestro, uno de la Trinidad santa, consustancial 
y principle de vida, perfecto en la deidad y perfecto en la 
humanidad, Dios verdaderamente y hombre verdaderamente, 
compuesto de alma racional y de cuerpo; consustancial al 
Padre segiin la deidad y consustancial a nosotros segiin la 
humanidad, semejante en todo a nosotros, excepto en el 
pecado (Hebr. 4, 15), engendrado ciertamente, antes de los 
siglos, del Padre segiin la deidad, y el mismo, en los liltimos 
dias, por nosotros y por nuestra salud engendrado del Es¬ 
piritu Santo y de Maria Virgen, propia y verdaderamente 
Madre de Dios, segiin la humanidad, uno y el mismo Cristo, 
Hijo de Dios unigenito, que ha de ser confesado en las dos 
naturalezas inconfusa, inconvertible, inseparable e indivisa- 
mente...” 

Las mismas doctrinas son propuestas por Juan II en la 
epistola a los senadores de Constantinopla (mart. 534) 


' DB, n. 113. 
“ DB, n. 256. 
» DB, n. 290. 
“ DB, n. 201. 


por Paulo IV en la constitucidn Cum quorumdam, contra los 
socinianos (7 ag. 1555) por Benedicto XIV en la profe- 
si6n de fe prescrita a los orientales (maronitas), en la cons- 
titucion Nuper ad nos (16 marzo 1743) y, finalmente, por 
Pio XI en la enciclica Lux veritatis (25 diciembre 1931), don- 
de habla de este modo: “De este capitulo de la doctrina ca- 
tolica que hemos considerado, se sigue necesariamente aquel 
dogma de la maternidad divina que predicamos de la Santi¬ 
sima Virgen Maria; no que, como advierte San Cirilo, la 
naturaleza del Verbo y su divinidad haya tornado el prin- 
cipio de su nacimiento de la Santa Virgen, sino que tomara 
de ella aquel sagrado cuerpo, perfecto por el alma inteli- 
gente, al cual unido segiin la persona el Verbo de Dios, se 
dice nacido segiin la came. Pero si el Hijo de la Santisima 
Virgen Maria es Dios, ella ciertamente debe ser llamada con 
todo derecho Madre de Dios por haberle engendrado; si una 
es la persona de Jesucristo y esta divina, sin duda alguna 
Maria debe ser llamada por todos, no solo Madre de Cristo 
hombre, sino tambien Madre de Dios. Por tanto, la que por 
su prima Isabel es saludada la Madre de mi Senor, la que 
se dice por San Ignacio Martir que did a luz a Dios, y de la 
cual confiesa Tertuliano que Dios habia nacido, venerdmosla 
todos como Madre de Dios, a la cual el Eterno confirid la ple- 
nitud de la gracia y adornd de tanta dignidad” 

2.0 Sagrada Escritura. — a) En San Lucas (1, 43), 
Isabel, inspirada por el Espiritu Santo, saluda a la Santisi¬ 
ma Virgen de este modo; [De donde a mi que la Madre de 
mi Senor venga a mi? Esta palabra, Senor, Kyrios, significa 
Dios y equivale a Dios i"*. 

En el mismo San Lucas (1, 31 ss.), el angel anuncia a Ma¬ 
ria el misterio de la Encarnacidn con estas palabras: He 
aqui concebirds en tu seno y parirds un hijo y llamards su 
ndmbre Jesus. Este serd grande y serd llamado Hijo del Al- 
tisimo... Lo santo que nacerd de ti serd llamado Hijo de Dios. 
Segun la manera de hablar de la Escritura y por el mismo 
contexto aparece que en la palabra serd llamado se signi¬ 
fica lo que en realidad es el que habia de nacer, y del cual 
habia de ser Madre la Santisima Virgen; y que, por tanto, 
este es Hijo del Altisimo, Hijo de Dios, es decir, Dios. 

En la Epistola a los Eomanos (1. 3) se dice: Acerca de su 
Hijo, que le fue hecho del linaje de David, segun la came; 
y en la carta a los Galatas (4, 4); Mas ai llegar la plenitud 
de los tiempos, envid Dios a su Hijo, nacido de mujer, nacido 

11 n, 993. ; 

12 DB, n. 1.462. 

12 Acta Apost. Sedis, vol. XXIII, n. 14. 

De aeQuivalentia nominum Adonai et Kyrios cwn tetragammci' 
to IHVH; Cerfaux, Adonai et Kyrios^ RSPhTh, agost. 1931. 
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bajo la ley. Luego uno y el mismo es el que fue engendrado 
por el Padre desde toda la eternidad y el que en. el tiempo 
fue tambien engendrado de la Virgen Madre. Y como aquel 
es el Verbo Dios, resulta que la Santisima Virgen es Madre 
de Dios. 

b) En otros lugares de la Sagrada Escritura se declara 
expresamente que Maria es Madre de Cristo o Madre de Je¬ 
sus (Mt. 2, 11; Lc. 2, 37 y 48; lo. 2, 1; Act. 1, 14). Si, pues, 
Jesucristo es verdadero Dios, Maria es Madre de Dios en 
sentido propio y verdadero. 

3.0 Santos Padres y escritores eclesiasticos. —En la 
doctrina de la tradicion sobre la maternidad divina de la 
Virgen deben distinguirse tres periodos; 

a) En los testimonies de ios Padres y escritores ecle¬ 
siasticos de los tres primeros siglos no apareee el nombre de 
Madre de Dios: Theotocos. Sin embargo, el eontenido de este 
nombre, es decir, la verdad de la maternidad divina, se ex- 
presa con palabras equivalentes. 

Los Padres de esta epoca, afirmando y defendiendo con¬ 
tra los gnosticos que el Verbo de Dios tomo verdadera came 
de Maria, dan a entender que Maria concibio segun la came 
al Dios hombre. 

San Ignacio Mdrtir afirma: “Nuestro Dios, Jesus ei 
Ungido, fue concebido por Maria en su seno, conforme a la 
dispensacion de Dios, de la estirpe ciertamente de David, por 
obra, empero, del Espiritu Santo” 

Aristides: “Los eristianos traen origen de Jesucristo, Se- 
nor nuestro. Creese que este es Hijo de Dios Altisimo, que en 
el Espiritu Santo descendio del cielo para salvar a los hom- 
bres que en El creen y engendrado de la Santa Virgen, sin 
corrupcion” 

San Justino Martir: “El cual (Cristo), siendo el Verbo 
primogenito de Dios, es tambien Dios. Y en verdad que pri- 
meramente fue visto por los Magos y demas profetas en apa- 
riencia de fuego y en imagen incorporea; pero ahora en los 
tiempos de vuestro imperio hecho de la Virgen hombre, segiin 
la voluntad del Padre, como ya dijimos, quiso ser desprecia- 
do y padecio por la salvacion de aquellos que en El creen” 

San Hipolito: “El Verbo descendio del cielo a la Santa 
Virgen Maria para que, encarnado en ella y hecho hombre 
en todo, menos en el pecado, salvara a Adan, que habia pe- 
recido” 

San Ireneo: “Resumiendo en si a Adan, El mismo (Senor) 


Ephes., 18, 2. 

“ Apolog., 15, 2. 

Apolog., 1, 63. 

“ Contra Noetum. 
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es el Verbo existiendo de Maria” “El Hijo de Dios nacio 
de la Virgen” 

Y Tertuliano: “Concibio, por tanto, y did a luz la Virgen 
a Emmanuel, Dios con nosotros” Y en otro lugar: “Asi 
como, no nacido de la Virgen, pudo sin madre tener a Dios 
por Padre, del mismo modo, naciendo de la Virgen, pudo te¬ 
ner a una mujer por madre sin humano padre” 

h) En los Padres y escritores del siglo IV, el titulo Theo~ 
tocos, Madre de Dios, Engendradora de Dios y otros sinoni- 
mos se atribuyen frecuentemente a la Santisima Virgen. 

Aunque es probable que Origenes usara este nombre 
antes que otro alguno, ciertamente lo encontramos ya en 
San Alejandro de Alejandria cuando dice: “Despues de esto 
hemos conocido la resurreccion de los muertos, el primero 
de los cuales fue Nuestro Senor Jesucristo, quien tuvo came 
verdadera, no aparente, tomada de Maria, Madre de Dios, 
EX Osoxoxo'J Mapia” 

Eusebio de Cesarea llama con mas frecuencia a Maria 
Oeoxoxov; asi, hablando de Santa Elena, dice: “En la ciudad 
de Belen, la reina amantisima de Dios erigio hermosos monu’ 
mentos al parto de la Madre de Dios x/)!; «sox*.o(j” 

San Atanasio: “Por nosotros, tomada came de la Vir¬ 
gen Maria, Madre de Dios, hizose hombre” 

San Efren: “Virgen Maria, Madre de Dios, Reina de to- 
das las cosas, esperanza de los desesperados” “Acddeme 
ahora y siempre, joh Virgen, Madre de Dios, Madre benigna, 
Clemente y misericordiosa!” 

San Gregorio Nacianceno: “Si alguno no cree que Santa 
Maria es Madre de Dios, esta lejos de Dios” 

San Ambrosio: “iQue cosa mas noble que la Madre de 
Dios? iQue cosa mas espleiidida que aquella a quien eligio 
el mismo Esplendor divino?” 

c) En el siglo V, cuando Nestorio atreviose a negar 
abiertamente la maternidad divina de la Virgen, San Cirilo 
defendio valerosamente el dogma catdlico, apelando a la an- 
tigua tradicion con estas palabras: “Como la palabra Madre 
de Dios fue tambien familiar a los Santos Padres que exis- 

Adv. Haer., iii, 21. 

=“ IMd., in, 16. 

De car. Ch., c. 17. 

“ Ibid., c. 18. 

Cf. Neubert, Marie dans I’Eglise Anteniceenne, c. 3, nn. 132- 

133. 

"* Ep. ad Alexandnim Constantinopolitanum, 12. 

^ Vita Constantini, 1. HI, c. 43. 

Contr. Arian, or. 4. 

^ Serm. de Ss. Dei Genii, V. Mariae laudibus. 

Or. ad Ss. Dei Genitr. 

^ Ep. 101. 

““ De Virg., 1. Ii, 7. 
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tieron antes de nosotros, y que tan admirables fueron por su 
rectitud en la fe, pienso que para la posteridad y para todo 
el orbe sera de gran ventaja demostrarlo come verdadero” 

El Concilio de Efeso reprobo solemnemente la sentencia 
impia de Nestorio y deftnio con aplauso del pueblo que la 
Santisima Virgen Maria es real y verdaderamente Madre de 
Dios 0 Theotocos. 

4.0 Sentir comCn de LOS PIELES. —Mucho antes del Con¬ 
cilio Efesino, llamaron y tuvieron los fieles a la Santisima 
Virgen como verdadera Madre de Dios, Theotocos. Asi cons- 
ta,: a) Por el testimonio de los escritores eclesiasticos y aim 
de los mismos herejes. 

Juan de Antioquia, favorecedor de Nestorio, se esforzo 
cuanto pudo en persuadirle que debia cesar en sus reclama- 
ciones y ataques contra el titulo de Theotocos, que ningiin 
doctor eclesiastico repudiaba y que muchos explicitamente 
usaban. “Ninguno —dice— de los doctores eclesiasticos le ha 
repudiado. Y muchos de gran celebridad le han usado; y los 
que no le usaron, tampoco condenaron ni reprendieron a los 
que le usan” = 2 . 

Alejandro de Hieripolis, enemigo acerrimo de San Cirilo 
y partidario tan ferviente de Nestorio que fue llamado otro 
Nestorio, confiesa que el nombre Theotocos, entendido por 
61 en un sentido limitado, ya hacia mucho tiempo que era 
usado por los fieles. “Y ciertamente —dice— en festividades, 
en elogios y doctrinas es imprudentemente llamada por los 
ortodoxos Madre de Dios 0 Engendradora de Dios, sin adi- 
cion alguna, o Ilaman deicidas a los judios o dicen que el 
Verbo se encarnd y otras cosas semejantes, que, en realidad, 
no son dignas de acusacion alguna, por cuanto no las afir- 
man dogmaticamente” 

Tambien Teodoreto lo atestigua diciendo: “Los mas an- 
tiguos predicadores de la fe catolica ensenaron como de tra- 
dicion apostolica que la Madre del Senor debe ser celebrada 
y honrada como Madre de Dios” 

El emperador Constantino, en su oracion a todos los San¬ 
tos, segun refiere Eusebio de Cesarea, llama a Maria doncella 
Madre de Dios 

Finalmente, Juliano el Apostata, como ate.stigua San Ci¬ 
rilo, echaba en rostro a los cristianos que siempre ponian 
en sus labios el nombre de Madre de Dios. “Vosotros —de- 
cia— no cesais de llamar Madre de Dios a Maria” ®''. 

^ Liber ad Reginas^ De recta in D. N. lesum Christurn fide. 

^ Ep. ad Nestorium. 

^ D’Ales, Le Symbole d’Union de Vanne et la premiere Scale 
nestorienne: RechSR, juin 1931. 

De Haer., 1. IV, c. 12. 

Oratio ad Sanctomm Coetum, c. li. 

Contra JuU, 1. vni. 


Contando, pues, el titulo de Theotocos con tan insigne 
antiguedad, no es de extranar que en el pueblo de Constan- 
tinopla se produjera tan inmensa conmocion cuando Anas- 
tasio, presbitero de Nestorio, impugno en un sermon el titu¬ 
lo de Madre de Dios; y tampoco el que la muchedumbre 
reunida en Efeso, “cuando conocio el juicio o sentencia pro- 
nunciada por tes Padres del Concilio, los aclamara con ale- 
gria indescriptible, y con hachas encendidas los acompanara 
hasta sus casas” 

b) Los templos edificados antes del Concilio de Efeso en 
honor de la Virgen Madre de Dios, Theotocos, y llamados 
con este titulo, son tambien prueba de esta verdad. 

a) Por lo que se refiere a la Iglesia Oriental, dicese que 
en Egipto el obispo Theonas (282-300) construyo en Alejan- 
dria una iglesia, ampliada y consagrada a la Madre de Dios 
por su sucesor Alejandro III (373-380). 

Tambien Eutiquio, patriarca de Alejandria, atestigua que 
en esta misma ciudad fue erigida a la Madre de Dios una 
iglesia por Teofilo Alejandrino (384-412). 

En Palestina, la iglesia de la Natividad, llamada por San 
Jeronimo iglesia de la Gruta del Salvador, y que llega a los 
tiempos de Constantino, no solo tenia caracter de iglesia del 
Senor, sino tambien de santuario en honor de la milagrosa 
Concepcion de Cristo de la Virgen Maria, Madre de Dios. 

Y, por ultimo, en el Asia Menor, el Concilio de Efeso, que 
definio solemnemente la maternidad divina de la Santisima 
Virgen, se celebro (ano 431) en la iglesia de Santa Maria, 
que estaba consagrada a la Virgen bajo el titulo de Madre 
de Dios, ya que carece de todo fundamento la duda de al- 
gunos criticos sobre si la iglesia efesina recibio aquel titulo 
despues de clausurado el Concilio. 

P) En la Iglesia Occidental goza de gran estima la tra- 
dicion que atribuye a San Pedro, Principe de los Apostoles, 
la edificacion de un templo o capilla para el culto de la Bien- 
aventurada Maria, Madre de Dios 

Ademas, en el ano 1900, bajo las ruinas de Santa Maria 
Libertadora en el Foro Eomano, se descubrio la vetustisima 
iglesia de Santa Maria de la Antigua, con esta inscripcion: 
“A la Santa Madre de Dios y siempre Virgen Maria”. Iglesia 
que Grisar opina fue edificada a principios del siglo IV 

5.° RazOn teolOgica.-— a) La Santisima Virgen es ver¬ 
dadera y propiamente Madre de Cristo. Luego es Madre de 
Dios, ya que Cristo es Dios propia y verdaderamente. 


Enc. Pii XI Lux veritatis. 

^ Jannota, Theotocologia Catholica, c. 4, th. 1, § 73. 

Clement, Le sens chretien et la maternitS divine de Maries, 
B2TL, oct. 1928. 
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bj Se dice que una mujer es madre de alguno cuando 
ha side per ella concebido y engendrado. Si, pues, la San- 
tisima Virgen concibio y engendro a Dios, es ciertamente su 
Madre. 

En efecto: a) Cristo, por razon de la union hipostatica 
es una hipostasis o persona divina subsistente en la natu- 
raleza divina y humana. • 

Si, pues, a esta hipostasis o persona pueden atribuirsele 
con verdad todas las cosas que segiin ambas naturalezas le 
convienen, es claro que a la persona divina, y, por tanto, a 
Dios, puede atribuirse todo lo que a Cristo le conviene segun 
la naturaleza humana. Ahora bien, a Cristo le conviene, se- 
giin la naturaleza humana, ser concebido y ser nacido de 
la Bienaventurada Virgen Maria. Y asi dice Santo Tomas; 
“Ser concebido y nacer se atribuye a la persona o hipostasis, 
segun aquella naturaleza en la cual es coneebida y nacida; 
y como en el mismo prineipio de la concepcion la naturaleza 
humana fue asumida por la persona divina, puede decirse 
verdaderamente que Dios fu6 concebido y nacido de la Vir¬ 
gen” 

p) La persona o hipostasis es el sujeto a quien compete 
la generacidn y natividad; nunca se dice que la naturaleza 
humana es engendrada o nacida, sino el horabre, ni jama.4 
se dice que la mujer es madre de alguna naturaleza, sino 
de tal 0 cual persona o hipostasis; la razon de esto es por- 
que la generacidn y natividad dice orden al ser; asi como 
se engendra algo para que exista, asi lo que nace es tam- 
bien para existir; el ser es propiamente de la cosa subsis¬ 
tente; no de la naturaleza, que es la forma por la cual algo 
subsiste. Ahora bien, ninguna persona o hipostasis es engen¬ 
drada y nacida de Maria Virgen sino el Verbo de Dios en la 
naturaleza humana 

cj La Bienaventurada Virgen fue verdaderamente ma¬ 
dre del termino resultante de la concepcidn. El termino re- 
sultante de la concepcidn de Maria Virgen es la persona del 
Hi jo de Dios subsistente en la naturaleza humana y, por 
tanto, Dios. Asi lo prueba Vega: “El termino resultante de 
la concepcidn de la Bienaventurada Virgen Maria es una 
sustancia subsistente, no la sola naturaleza humana en abs- 
tracto; luego es necesario afirmar que fue persona; pero no 
humana, porque Cristo no subsiste por subsistencia creada, 
luego fue divina subsistente en ambas naturalezas” * 2 . 

d) En tanto podria negarse que la Bienaventurada Vir¬ 
gen Maria fue Madre de Dios, en cuanto que 0 el Verbo di- 


•i" 3, q. 36, a. 4. 

S. Tom., 3, q. 35, a. 1. 

“ 0. c.. pal. 24, cert. 8. ti'. 1.566. 


vino no hubiera asumido la humanidad en unidad de per¬ 
sona o hipdstasis, 0 que la hubiese asumido despues de su 
nacimiento, o despues de la concepcidn, pero antes de la na¬ 
tividad. 

Lo primero es la herejia nestoriana; lo segundo suprime 
la divina maternidad, pues la maternidad no hubiese tenidc 
en este cas(^ como termino una hipdstasis divina subsisten¬ 
te en la naturaleza humana, sino una persona humana; 
verificada despues la unidn hipostatica, seria otra persona 
distinta de la persona nacida de Maria, pues despues del na¬ 
cimiento seria persona divina, y antes, unicamente persona 
humana; lo tercero, porque pugna tambien con la verdade- 
ra razdn de la maternidad divina, que no solamente consis- 
te en que la Virgen diera a luz a Dios, sino en que tambien 
le concibiera 

e) A la funcidn de la madre, aun en la generacidn na¬ 
tural, no pertenece constituir la hipdstasis del hijo, ni pro- 
ducir fisicamente el mismo prineipio de vida intelectual 0 
alma espiritual, sino solamente suministrar la sustancia de 
su cuerpo al hijo de ella engendrado. Esto lo prestd la Bien¬ 
aventurada Virgen respecto al Hijo de Dios en ella encar- 
nado, como cualquiera madre lo presta respecto a su hijo 
natural. A este propdsito dice Santo Tomas que para ser ver- 
daderamente madre no es precise que el hijo tome de ella 
todos los elementos constitutivos de su ser. “El hombre cons- 
ta de alma y cuerpo, y mas es hombre por su alma que por 
su cuerpo. El alma del hombre no se toma de la madre, sino 
que es creada por Dios inmediatamente. Asi como a una 
mujer se la llama madre de un hombre porque de ella toma 
el cuerpo, asi tambien a la Bienaventurada Virgen debe 11a- 
marsela Madre de Dios si de ella fue asumido el cuerpo de 
Dios. Conviene decir que es cuerpo de Dios si es asumido 
en la unidad de persona del Hijo de Dios, que es verdadero 
Dios. Confesando, pues, que la naturaleza humana fue asu¬ 
mida por el Hijo de Dios en unidad de persona, es necesario 
decir que la Bienaventurada Virgen es Madre de Dios” 

Hay que hacer notar aqui cuidadosamente: l.° Estas dos 
formulas, Maria &s Madre de Cristo y Maria es Madre de 
Dios, coinciden, pues aunque: a) segun el modo de hablar 
de los nestorianos, que afirmaban que habia en Cristo dos 
personas, una de hombre y otra de Dios, Maria debia sec 
llamada Madre de Cristo, pero no Madre de Dios, y de ahi 
que fuera reprendida por los Santos Padres la formula Chris, 
tipara, considerada como la contrasena de los nestorianos; 
al decir San Juan Damascene: “De ninguna manera 11a- 


^ S. Tom., 3, q. 85, a. 4. 
“ Comp. Theolog., c. 222. 
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mamos Christipara a la Santisima Virgen” “"s b) sin embar¬ 
go, en el sentido catolico ambas formulas se e 4 uivaleii y son 
una misma cosa; pues no hay en Cristo dos hipostasis o 
personas, Dios Verbo y el Hombre Jesus, sino que la hipos¬ 
tasis de Cristo es la mismisiraa del Verbo divino, que desde 
toda la eternidad fue engendrada por Dios Padre segun la 
naturaleza divina, y en el tiempo engendrada pjr la Virgen 
segun la naturaleza humana. Dice Santo Tomas: “La Bien- 
aventurada Virgen Maria se ha de llamar Madre de Dios, no 
porque sea madre de la Divinidad, sino porque es madre se¬ 
gun la humanidad de una persona que tiene divinidad y hu- 
manidad” 

c) Ni tampoco se ha de decir que la Bienaventurada 
Virgen es madre de la Deidad; esta enunciacidn, aunque en 
sentido identico o material es verdadera, puesto que Dios y 
la Deidad son lo mismo secundum rem, es, sin embargo, fal¬ 
sa en sentido formal, porque la maternidad y la filiacion so- 
lamente se refieren al supuesto; y este debe expresarse con 
nombre concreto y no abstracto. 

2.° El termino griego Theotocos no es completamente 
equivalents a la palabra latina Deipara; porque -ukiuj (parir, 
producir) comprende tanto la concepcion como el alumbra- 
miento; y la palabra parere (parir) no significa sino el dar 
a luz. Si Maria hubiera dado a luz a Dios Verbo, pero hu- 
biera concebido una naturaleza humana connaturalmente 
subsistente que antes del parto hubiese sido asumida por el 
Verbo, entonces en rigor etimologico podria decirse Deipara, 
pero no Theotocos. 

Sin embargo, por el comun uso y sentido, dar a luz su- 
pone concebir el supuesto o persona que se da a luz, y en 
este respecto los terminos son equivalentes. Igualmente ha 
de decirse respecto a otras palabras que constantemente se 
usan por la Iglesia, tales como Dei Genitrix (Engendradora 
de Dios) y Mater Dei (Madre de Dios) 

CoKOLARio.—De lo dicho aparece cuan central y profun- 
damente dogmatica es la denominacion de Theotocos, por¬ 
que esta sola palabra contiene la profesion plena de la fe 
catolica en los principales dogmas que se refieren a la En- 
carnacion de Dios Verbo. 

El nombre Theotocos encierra, en efecto: a) La profesion 
de la naturaleza humana de Cristo, porque la Bienaventu¬ 
rada Virgen con su accion generativa no pudo comunicar a 
su Hi jo sino la naturaleza humana. h) La profesion de la 
naturaleza divina de Cristo, pues si Cristo no fuera Dios, Ma- 

“ De fide orth., in, 12. 

“ 3, q. 36, a. 4 ad 2. 

" Muller, o. c.. th. 1. n. 4£, 


ria no podria llamarse Madre de Dios, cj La profesion de la 
union hipostatica y unidad personal de (jristo, Dios Hombre, 
pues de otro modo el uno y mismo Cristo no podria ser 
Hijo del Padre eterno e Hijo de Mujer. dj Y la profesion de 
las dos distintas naturalezas de Cristo en unidad de perso¬ 
na, porque si Cristo, juntamente con su naturaleza divina, 
no tuviera verdadera naturaleza humana, no traeria origen 
de Maria por verdadera generacidn. 

De donde deduce Franzelin: “Asi como en la doctrina de 
la Trinidad la profesion xou onoou^iou fue tenida por los Pa¬ 
dres como contrasena de la fe ortodoxa, porque ella no me- 
nos expresa la distincion de personas, contra los monarquia- 
nos, que la unidad de naturaleza, contra la herejia arriana. 
asi la predicacion de la palabra t)? bsotoy.ou es considerada 
en la Iglesia catolica como simbolo y compendio de toda 
profesion de fe respecto a la Encarnacion de Dios Verbo” 

Cuestion 2. En que memento la Bienaventurada Virgen 

fue constituida Madre de Dios. 

Prescindiendo de resenar aqui las varias etapas que in- 
tegran el proceso de la concepcion materna hasta que el hijo 
sale a la luz, digamos: 

1. ° Que Maria tenia la comfin fecundidad de las muje- 
res, fecundidad que es distinta de la maternidad. 

2. ° En el mismo instante en que Maria responds al dn- 
gel Gabriel, que la anuncio el misterio de la Encarnacion: 
He aqui la esclava del Senor. Hdgase en mi segun tu pala- 
bra, supliendo el Espiritu Santo de modo sobrenatural la 
cooperacion de varon, fue fecundado su seno, quedo consu- 
mada la concepcion de Cristo y la Bienaventurada Virgen 
constituida de hecho en Madre de Dios. 

a) Este es el comun parecer de los Padres, de los cua- 
les San Gregorio Magno dice: “Luego que el angel anuncio 
y el Espiritu Santo sobrevino, inmediatamente el Verbo se 
hizo came dentro del seno, y permaneciendo inconmutable 
su esencia, que es coeterna con el Padre y el Espiritu Santo, 
asumio la came dentro de las virginales entranas” 

San Agustin dice: “No quieras maravillarte, job Virgen!; 
responds alegremente al angel una palabra y recibe al Hijo; 
da fe y siente la virtud. He aqui la esclava del Senor. Hdgase 
en mi segun tu palabra, y sin demora vuelvese el angel y 
Cristo entra en el talamo virginal y al punto la Bienaven¬ 
turada Virgen se hace Madre de Dios” 


" De Verbo Ine., th. 39; Terrien, o. c., 1. 1, e. 3. 
*" Mor., 1. xviii, c. 27. 

“ De Annnnt., serm. 2. 
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San Juan Damasceno; “Por lo cual, dice, tan pronto como 
la Santisima Virgen consintio en aquella palabra de Dios de 
que habia sido nuncio el angel, vino sobre ella el_ Espiritu 
Santo, que la purified y la llend con toda abundancia de vir- 
tud, tanto para recibir la deidad del Verbo de Dios como 
para engendrarle. Entonces ciertamente la bizo sombra la 
sabiduria y virtud subsistente del Altisimo, Dios Hijo, digo, 
aquel que es consustancial con el Padre...” 

b) Ciertamente que el angel fue enviado a la Virgen para 
obtener su consentimiento: no quiso Dios tomar carne bu- 
mana de Maria contra su voluntad o ignorante ella del mis- 
terio. Abora bien, Maria no consintio basta que, terminado 
el coloquio con el angel, dijo: He aqul la esclava del Senor. 
Hdgase en mi segHn tu palabra. 

3.0 A todo esto siguid el desarrollo del cuerpo de Jesus 
en el seno materno y el parto virginal, por el que salid a luz el 
Hijo de Dios beebo carne 

Piadosamente expone Dourche la intima comunicacidn 
vital entre Jesus y Maria durante todo el tiempo de la ges- 
tacidn con estas palabras; “La pensee bumaine se refuse 
presque a sender I’intimite mysterieuse qui existe alors en¬ 
tre Marie, une creature, et son Createur devenu son enfant. 
Pendant les mois qui sdparent I’Annonciation de la Nativi- 
te, Jesus vit litteralement de la vie de sa Mere; le sang qui 
coule dans ses veines, qui fait battre son Coeur, qui apporte 
I’accroissement a ses petits membres, ce sang a tout passe 
par le Coeur de sa Mere; e’est le sang le plus pur de la 
Vierge inmaculee, et apres avoir alimente Jesus, il revient 
au Coeur de Marie, d’ou, enrichi de nouveaux sues nourri- 
ciers, il retournera a Jesus. N’y a-t-il pas dans cet eebange 
ininterrompu, dans ce commerce vital de tons les instants 
entre le Createur et une de ses creatures un mystere de con- 
descendance divine, et un mystdre non moins etonnant d’ele- 
vation bumaine? Dieu pouvait-il faire plus pour bonorer une 
creature, et creature pouvait-elle faire plus pour servir son 
Dieu?” 53. 

Cuestidn 3. Si la razdn de maternidad conviene mas per- 
fectamente a la Bienaventurada Virgen respecto de Cris- 
to que a cualquiera otra madre respecto del hijo que 
engendra. 

Afirmativamente: a) Ya porque Cristo fue engendrado de 
la sola sustancia de la Virgen, pues sola la Virgen suminis- 

“ De fide orth., Ill, 2. 

“ Lercher, 0 . c., 1. 1, c. 3, n. 333. 

“ La Vierge toute Sainte, p. 1, c. 5, § 2. 


tro Integra la materia de la cual habia de formarse el cuer¬ 
po de Cristo, y no como en la generacion natural, en la que 
los hijos no solo son formados de la madre, sino de esta y 
del padre; b) ya tambien porque la virtud natural de la Bien¬ 
aventurada Virgen obro mas perfectamente en la formacion 
y oi'ganizacion del cuerpo de Cristo, como subordinada a la 
virtud activa sobrenatural e infinite del Espiritu Santo. 


A K T I C U L 0 II 

De la CONCEPCION DE CRISTO 

Dos cosas son de considerar aqui; una, el principle de la 
Concepcion de Cristo, y otra, el modo y orden de la misma. 

El principle en la generacion humana suele decirse doble, 
pasivo y active. El pasivo suministra la materia, y corres- 
ponde a la madre; el active transforma, fecunda y deter- 
mina la materia que presta la madre, y este corresponde al 
padre. 

§ I. DE LA CONCEPCibN DE CRISTO RESPECTO AL PRINCIPIO 

ACTIVO 

Cuestion, Si el Espiritu Santo fue el principio active en 

la Concepcion de Cristo. 

Observaciones previas. — l.a Es indudable que toda la 
Santisima Trinidad obro en la concepcion del cuerpo de Cris¬ 
to; a) Lo ensena asi el Concilio Toledano XI, donde dice: 
“Ha de creerse que toda la Trinidad obro en la concepcion 
de este Hijo de Dios, porque las obras de la Santisima Tri¬ 
nidad son inseparables. Solo el Hijo tomo la forma de siervo 
en la singularidad de su Persona, es decir, en aquello que es 
propio del Hijo y no comun a la Trinidad... 5‘‘. b) Porque asi 
como la esencia y virtud de la Santisima Trinidad es indi¬ 
visa, asi tambien son indivisas sus obras ad extra. La concep¬ 
cion de Cristo es obra ad extra. Luego de toda la Trinidad. 

2.®' Es cierto, sin embargo, que la concepcion de Cristo, 
obra verdaderamente comun a toda la Trinidad segun la 
propiedad, puede de algun modo atribuirse a cada una de 
las tres divinas Personas; a saber: al Padre, la autoridaa 
respecto al Hijo, que asumio naturaleza de hombre por su 
concepcion; al Hijo, la asuncion misma de la carne, y al Es¬ 
piritu Santo la formacion del cuerpo asumido por el Hijo 

DB, n. 284. 

* S. Tom., 3, q. 32, a. 1. 
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3.3' La cuestion versa acerca de si la concepcion del cuer- 
po de Cristo debe atribuirse especialmente o apropiarse al 
Espiritu Santo. , 

Tesis 1. Con razon se atribuye al Espiritu Santo especial¬ 
mente la concepcion del cuerpo de Cristo. 

1.0 SfMBOLOS DE LA FE. —Simbolo Apostolico: “Creo... y 
en Jesucristo, su unico Hijo, Nuestro Senor, que fue conce- 
bido del Espiritu Santo y nacio de Maria Virgen”'^®; y el 
Niceno Constantinopolitano: “Se encarno por obra del Espi¬ 
ritu Santo, de Maria Virgen, y se hizo hombre” 

2.0 Sagrada Escritura. —San Lucas (1, 35) : El Espiritu 
Santo vendrd sobre ti y la virtud del Altisimo te hard s&m>- 
bra. En San Mateo (1, 20): Lo que en ella ha nacido de Es- 
plritu Santo es. 

3.0 Santos Padres. —San Ignacio Martir dice; “Nues¬ 
tro Dios Jesus, el Ungido, fue llevado por Maria en su seno 
segun la disposicion de Dios, del linaje ciertamente de Da¬ 
vid, por obra, empero, del Espiritu Santo” 

4.0 KazOn teolOgica. —Por triple razon demuestra 
Santo Tomas esta convenieneia: Primero, porque asi conve- 
nia a la causa de la Encarnacion, considerada por parte de 
Dios. El Espiritu Santo es amor del Padre y del Hijo. Del 
maximo amor de Dios provino que el Hijo de Dios tomara 
came en el seno virginal. Por lo cual se dice en San Juan 
(3, 16) : De tal modo amd Dios al mundo, que le did su Hijo 
unigenito; segundo, porque asi convino a la causa de la En¬ 
carnacion por parte de la naturaleza asumida, con lo cual se 
da a entender que la naturaleza Humana fue asumida por el 
Hijo de Dios en unidad de persona, no por razon de merito al- 
guno, sino de sola gracia, la cual se atribuye al Espiritu San¬ 
to, segun aquello del Apostol (1 Cor. 12, 4): Hay diversidad 
de gracias, pero uno es el mismo Espiritu. De aqui que San 
Agustin diga en su Enchiridion (c. 40, col. 252, t. 6) : “El 
modo este por el cual Cristo nacio del Espiritu Santo nos 
insinua la gracia de Dios, por la que el hombre sin algun 
merito precedente, en el mismo principio de su naturaleza 
en que comenzo a existir, se uniria al Verbo de Dios en 
tanta unidad de persona que el mismo Hijo de Dios seria 
Hijo del hombre y el Hijo del hombre Hijo de Dios”; tercero, 
porque asi convenia al termino de la Encarnacion, para que 
el hombre aquel que se concebia fuera santo e Hijo de Dios. 
Ambas cosas se atribuyen al Espiritu Santo, porque por El 

5U 


se hacen los hombres hijos de Dios, segun aquello del Ap6s- 
tol a los Galatas (d. 61; Y por ser hijos, rmvid Dios a nues- 
fros coraznnes el Espiritu de su Hijo, que grita: Abba. Pa¬ 
dre... El mismo es tambien espiritu de santificacion, segun 
se dice a los Romanos (c. 1). Asi, pues, como otros son santi- 
ficados espiritualmente por el Espiritu Santo para ser hijos 
adoptivos de Dios, asi Cristo por el Espiritu Santo fue con- 
cebido en santidad para ser Hijo natural de Dios” ®®. 

Tests 2. El Espiritu Santo en la concepcidn de Cristo suplid 

sobrenaturalmente el concurso de vardn. 

a) Santo Tomds dice: “Es evidente que, siendo infinite 
el pnder de Dios y derivado de este el que todas las causas 
ereadas tienen de producir su efecto propio, puede Dios sin 
ayuda de la causa creada producir el efecto propio de la 
especie y naturaleza de ella. Y asi como el poder natural, 
existente en el varon produce un verdadero hombre en su 
especie y naturaleza Humana, asi la virtud divina que tal 
poder le dio, puede, sin la virtud natural del varen, producir 
el efecto propio de 41, es decir, puede formar un verdadero 
hombre de especie y naturaleza” ®'’. 

b) Importa mucho advertir que, aunque Cristo fu4 con- 
eebido del Espiritu Santo, no puede, sin embargo, llamarse 
Hijo del Espiritu Santo; pues lo que se afirma de alguna 
cosa segfin su perfecta razon de ser, no puede atribuirsele 
segun una razon imperfecta. Cristo es Hijo natural de Dios, 
segun la razon perfecta de filiacion, por la generacidn eter- 
na; pero no fue concebido y nacido del Espiritu Santo en la 
semejanza de especie y naturaleza que se requiere para la 
perfecta filiacion. Luego, aunque fuera formado y santifica- 
do por el Espiritu Santo en su naturaleza Humana, no puede 
decirse, sin embargo, que sea Hijo del Espiritu Santo, o de 
toda la Trinidad 

Con razon esta manera de filiacion asi entendida es cla- 
ramente reprobada por el Concilio Toledano XI, que dice: 
“Ni se ha de creer que el Espiritu Santo es Padre del Hijo 
porque Maria concibiera del mismo Espiritu Santo, que la 
hizo sombra, ni podemos afirmar que el Hijo tuvo dos pa¬ 
dres, lo que jamas es licito decir” 


“ 3, q. 32, a. 1. 

Cont. Gent., 1. iv, 46. 
" S. Tom., 3. q. 32, a, 3. 
” DB, n. 282. 




DB, 6. 

DB, 86. 

Ep. ad Ephes., n. 18. 
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§ II. DE LA CONCEPCION DE CRISTO EN CUANTO AL PRINCIPIO 
PASIVO 0 MATERIA “EX QUA” 

Como Maria es verdaderamente Madre de Cristo y al 
mismo tiempo virgen plenisimamente, es claro que en la 
Concepcion de Cristo han de concurrir todas aquellas cosas 
sin las cuales no habria verdadera maternidad, asi como 
tambien debe excluirse todo lo que menoscabe en lo mds 
minimo la perfecta integridad de Maria. 

A este doble principio podriamos atenernos y prescin- 
dir por reverencia de escudrinar detalladamente este mis- 
terio. Sin embargo, teniendo como guia a Santo Tomas, in- 
vestigaremos en el cuanto discretamente podamos. 

Cuestion 1. Si el cuerpo de Cristo fue formado de la pu- 

risima sangre de la Bienaventurada Virgen Maria. 

Observaciones previas. — 1.^ Los antiguos fildsofos so- 
lian llamar sangre al elemento que las madres prestan en 
la concepcidn de la prole. 

2.^ Segiin las indicaciones de la moderna ciencia fisiold- 
gica, por esa sangre de la mujer pueden entenderse varias 
cosas, de cuya enumeracion prescindimos tambidn por las 
razones de diserecion a que mas arriba aludimos, para con- 
signar unicamente que la materia que aporta la madre en la 
generacion, si la consideramos remotamente puede llamarse 
propiamente sangre, y asi la denomina Santo Tomas *’*. 

Errores. — a) Pedro Galatino y otros antiguos dije- 
ron que el cuerpo de Cristo fue formado de cierta particu- 
la del cuerpo de Adan destinada expresamente para esto, 
inmune de toda concupiscencia y transmitida de generacion 
en generacion hasta la Bienaventurada Virgen. 

h) Otros, referidos por Cayecano, dijeron que para qu?, 
Maria fuera Madre de Dios era suficiente que hubiera con- 
cebido a Cristo en la mente, en el corazon o en el pecho. . 

c) Valentin y los anabaptistas, ya enumerados, afirma- 
ron que el cuerpo de Cristo habia sido transportado del cielo, 
pasando unicamente por la Virgen como por un canal. 

® 3, q. 31, a. 5. 

De arcanis cathoHcae vcritatis, 1. vn. 


Tesis. El cuerpo de Cristo fuS formado de la purisima san¬ 
gre de la Bienaventurada Virgen Maria. 

l.“ Sagrada Escritura. —Galatas (4, 4): Envi6 Dios a 
su Hijo, naeido de mujer, nacido bajo la ley. Deducese de 
este pasaje que Cristo recibio came no solo en Maria, sino 
de Maria; ni de Maria en cualquier modo, sino de Maria 
Madre, esto es, de Maria, que suministro, al igual de otras 
mujeres, lo que ellas suministran como madres. 

2.0 Santos Padres. —San Beda dice: “Ni se ha de oir 
a aquellos que piensan: nacido de mujer, sujeto a la ley, 
porque fue concebido del vientre virginal tomando came, 
no de la nada, sino came de su madre” 

Y San Juan Damascene: “El Hijo de Dios, de la casta 
y purisima sangre de la Virgen, unio estrechamente a si mis¬ 
mo la came animada con alma racional e inteligente” 

3.0 Raz6n teolQgica. — a) La concepcion de Cristo, 
aunque milagrosa por parte del principio active, fue natural 
de parte de la Madre, por cuanto que de ella se tomo una 
sustancia semejante a la que otras madres suministran para 
la concepcion de la prole. La materia que las otras madres 
prestan en la generacion es la sangre, no cualquiera, sino la 
preparada al efecto de la generacion. 

b) Por tanto, se ha de rechazar la sentencia de aque¬ 
llos que dicen que el cuerpo de Cristo fu 6 formado de cierta 
particula del cuerpo de Adan; pues: a) Ademas de la ra- 
zon alegada, esta sentencia no tiene fundamento alguno ni 
en la Escritura ni en la tradicion. p) En ese caso, Cristo 
no seria hijo de David o de Abraham, ni estos serian ver- 
daderos progenitores suyos, sino solamente transmisores de 
esta particula del cuerpo de Adan. 7 ) Ni Cristo seria Hijo 
de la Virgen, por lo mismo que su cuerpo no habria sido 
formado de la sustancia de Maria, sino de esa particula de 
Adan que al tiempo de la formacion de Cristo se hubiera 
encontrado en el cuerpo de la Virgen. S) Finalmente, el 
cuerpo de Cristo no se relaciona con el de Adan ni con los 
de los otros progenitores suyos sino mediante el de su Ma¬ 
dre. El cuerpo de la Bienaventurada Virgen no estuvo en el 
de sus padres segun una materia determinada, sino por la 
razon misma que lo estan los de todos los hijos en los de 
sus propios padres, porque ella tambien fue concebida por 
natural generacion, pues de otro modo no hubiera estado 
sujeta al debito del pecado original. 


In Ltic., IV. c. 11. 
De fide orth., Ill, 1. 
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§ in. DEL MODO Y ORDEN DE LA C0NCEPCI(5N DE CRISTO 

Cuestion. Si el cuerpo de Cristo fue formado en el pri¬ 
mer instante de su concepcion, animado de alma racio- 
nal y asumido por el Verbo de Dios. 

Tests. El cuerpo de Cristo fui formado en el primer instan¬ 
te de la concepcion, animado de alma racional y asumido 
por el Verho de Dios. 

La primera parte es cierta; la seguDda, teoldgicamente 
cierta, y la tercera, de fe. 

Primera parte. —^La razon formal de la concepcion con- 
siste en la formacion del cuerpo de materia apta. En los de- 
m4s hombres, la virtud formativa del cuerpo proviene de un 
principio finite; pero en la formacion del cuerpo de Cristo 
esa virtud formativa fue suplida por la virtud del Espiritu 
Santo, que por ser infinita pudo acabar y acab6 en un ins¬ 
tante la formacidn del sacratisimo cuerpo. 

Qui formacidn sea la que hayamos de entender en el 
presente caso, esto es, si la embrionaria solamente, al igual 
que en la generacidn natural, o una formacion u organiza- 
cion mds perfecta, cual la que los cuerpos de todos los hom¬ 
bres suelen adquirir despuds de mas o menos tiempo, no es 
unanime la opinion de los teologos. 

a) Los antiguos escolasticos, con Santo Tomas, adictos 
a las teorias fisiologicas aristotelicas, y entre los modernos 
Terrien y Lepicier juzgando que el alma no se infunde 
en el cuerpo sino despues que ha conseguido su organica 
figura humana (el cuerpo del varon la obtiene a los cuarenta 
dias y el de la mujer a los ochenta dias despues de su con¬ 
cepcion), ensenan que el cuerpo de Cristo fue perfectamente 
formado por milagro en el primer momento de la concep¬ 
cion, para que ya desde entonces fuera capaz de recibir el 
alma. 

b) Otros, por el contrario, y principalmente los moder¬ 
nos, que sostienen que el embrion en el momento de la con¬ 
cepcion es informado por el alma racional, de tal modo que 
desde el principio ya es verdadero hombre, no se ven obli- 
gados a admitir que el cuerpo de Cristo fuera formado en 
el primer instante en tanto grado de perfeccidn y organi- 
zacion; y afirman que el cuerpo de Cristo crecio y ss des- 

^ 0. c., p. 1, c. 2. 

0. c., p. 1, c. 11, a. 2, n. 10, 


arrollo en el seno de la Virgen con la misma evolucion na¬ 
tural con que crecio y progreso despues de su nacimiento. 

c) Janssens siguio el camino medio, diciendo que la 
formacion inicial del cuerpo de Cristo fue mayor en can- 
tidad que la de los otros hombres al ser concebidos, pero 
menor de la que corresponde al grado de evolucion en que 
imaginaban los escolasticos, y muchos piensan aun, que se 
infunde el alma. 

La segunda sentencia, que es la que parece mas proba¬ 
ble, se funda en los siguientes razonamientos: a) Ninguna 
evolucion del cuerpo se necesita para la union hipostatica 
que se verified en el primer instante de la concepcidn de 
Cristo, con tal que este presente el alma, b) El uso de la 
ciencia beata e infusa, con que fue adornada el alma de 
Cristo desde el primer instante de su concepcidn, pudo te- 
nerle sin la perfecta organizacidn del cuerpo, puesto que 
ambos dones son independientes de los sentidos. c) La for¬ 
macidn del cuerpo de Cristo desde el primer momento de su 
concepcidn en aquel desarrollo y estructura que, segun el 
curso regular de la naturaleza, no tienen los otros hom¬ 
bres sino despues de algunas semanas, hace de dificil expli- 
cacidn, sin recurrir al milagro, su gestacidn durante nueve 
meses en el vientre de su madre. d) Y, por ultimo, es mds 
conforme al ministerio materno que la Virgen prestara todo 
aquello que, dejando a salvo el privilegio de su virginidad, 
prestan todas las madres, y, por consiguiente, que contri- 
buyera con su concurso a la formacidn sucesiva del cuerpo 
y estructura del mismo con todos sus miembros, durante los 
nueve meses continues, hasta la plena madurez del fruto de 
sus entranas 

Segunda parte: l.o Santos Padres. —La Epistola Sino- 
dica de San Sofronio, aceptada por el Concilio Constantino- 
politano III, dice: “Al mismo tiempo came, y al mismo Liem- 
po came del Verbo de Dios; al mismo tiempo came animada 
racional y al mismo tiempo came animada racional en el 
Verbo de Dios, porque tenia existencia en el y no segun ella 
misma.” 

Lo cual repite San Juan Damascene: “Al mismo tiempo 
que fue came, fue came tambien del Verbo de Dios, y si- 
multaneamente, came animada y dotada de razdn e inteli- 
gencia” 

2.0 Raz6n TEOLdGiCA. — a) El cuerpo de Cristo, en el 
mismo momento en que fue concebido, fue asumido por el 


“ Bitremieux, De netione div. mateiti. B. M. Virg., ETL, ene- 
ro 1924. 

™ De fide orth., Ill, 2. 
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Verbo. El Verbo, como ensena Santo Tomas, asumio la came 
mediante el alma, y el alma mediante el espiritu ’’b 

b) El Verbo asumio desde el principio de su concep- 
cion la naturaleza humana, y esta no puede existir sin alma 
racional. 

c) Cristo tuvo desde el primer comienzo de la Encar- 
nacion la ciencia beata e infusa, el uso del libre albedrio 
y el ejercicio de todas las virtudes; pero nada de esto puede 
existir en Cristo sin alma racional. 

Tercera parte: 1.° Documentos de los Romanos Pon- 
TIFICES. —Consta de los anatemas lanzados contra Origenes el 
ano 543, que parece fueron confirmados con su firma por el 
Papa Vigilio (can. 3): “Si alguno dice o siente que primero 
fue formado el cuerpo de Nuestro Senor Jesucristo en el 
vienlre de la Bienaventurada Virgen y despues se unio a 
el Dios Verbo y el alma, como si antes ya hubiera existido, 
sea anatema” 

En la epistola Quia charitatis, de San Gregorio I Magno, 
dirigida a los obispos de Irlanda (a. dOl), se dice: “No fue 
concebida antes la came en el seno de Maria, y despues vino 
la divinidad a esta came; sino que tan luego como el V'’erbo 
vino a su seno, el Verbo, guardada la virtud de su propia 
naturaleza, se hizo came... Ni antes fue concebido y despues 
ungido, sino que fue una misma cosa ser concebido del Es¬ 
piritu Santo y de la carne de la Virgen y ser ungido por el 
Espiritu Santo“ 

2.0 Sagkada Escritura. —Romanos (1, 3): De su Hijo, 
que le fue hecho del linaje de David segun la carne; y en 
Galatas (4, 4): Al llegar la plenitud de los tiempos, envio 
Dios a su Hijo, nacido de mujer, nacido bajo la ley. Seri.a 
esto falso si el cuerpo de Cristo no hubiera sido asumido 
desde el primer instante de su concepcion por el Verbo, pue.s 
si la humanidad de Cristo hubiera sido persona humana por 
un solo momento antes de la union con el Verbo, hubiera 
existido antes de la union hipostatica y, por tanto. ya no 
seria el Hijo de Dios, sino una persona humana, el concebi¬ 
do de mujer y del linaje de David. 

3.0 Santos Padres. —San Gregorio Nacianceno dice: “Si 
alguien dijere que (Cristo) fue formado hombre, y que des¬ 
pues Dios entro en El, sea condenado. Porque esto no nu- 
biera sido generacion de Dios” "b 


” 3, q. 6, a. 1-2. 
DB, n. 205. 

DB, n. 250. 

Ep. 1, Ad Cled. 


San Agustin: “Desde que comenzo a ser hombre, es tam- 
bien Dios; por eso se dijo: El V&rbo se hizo carne” 

Y San Juan Damascene: “Al mismo tiempo que fue 
carne, fue tambien carne del Verbo de Dios” 

San Fulgencio: “Cree firmisimamente y de ninguna ma- 
nera dudes que la carne de Cristo no fue concebida en el 
seno de la Virgen sin la divinidad. y antes de que la asu- 
miera el Verbo; sino que el mismo Dios Verbo fue concebido 
en la suscepcion de la carne y la misma carne del Verbo fue 
concebida en la Encarnacion” 

4.® Raz6n teol6gica. —Dice Santo Tomas: “Porque Dios 
asumio para si lo que es del hombre, no preexistio lo que 
es del hombre, como subsistente por si, antes de que fuera 
asumido por el Verbo. Pero si la carne de Cristo hubiera 
sii'i) ci ncebida antes de ser asumida por el Verbo, hubiera 
tenido ya una hipostasis ademas de la hipostasis del Verbo 
de Dios; lo cual es contrario a la razon de la Encarnacion, 
segun la cual profesamos que el Verbo de Dios esta unido 
a la naturaleza humana y a todas las partes de la misma 
en unidad de hipostasis. Ni fue tampoco conveniente que 
dicha hipostasis preexistente de la naturaleza humana, o 
alguna parte de ella, fuera destruida por el Verbo al asu- 
mirla. Y, por tanto, es contrario a la fe decir que la carne 
de Cristo fue concebida primeramente y despues asumida 
por el Verbo de Dios” ‘®. 


A R T I C U L 0 III 
Del nacimiento de Cristo 

Cuestion 1. Si puede atribuirse a Cristo Senor un naci¬ 
miento temporal. 

Tesis. Ademas de su eterna naiividad del Padre, debe atri¬ 
buirse a Cristo una natividad temporal de su Matire. 

1.0 SiMBOLOS Y CONCILIOS. —El Simbolo Apostoliro dice: 
Que nacio del Espiritu Santo y de Marla Virgen; y el Simbo¬ 
lo Atanasiano: Es Dios engendrado antes de los tiempos de 
la sustancia del Padre y es hombre nacido de la sustancia 
de la madre en el tiempo. El Concilio Constantinopolitano II 

De Trin., xili, 17. 

” De fide orth.. Ill 2. 

De fide ad Petr., c. 18. 

3, q. 33, a. 3. 
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(c. 2) dice: “Si alguno no confiesa que fueron dos las nati- 
vidades de Dios Verbo: ima, del Padre antes de los siglos 
e incorruptiblemente sin tienapo; otra, en los ultimos dias, 
de aquel mismo que descendio de los cielos y encarnado de, 
la Santa gloriosa Madre de Dios y siempre Virgen Maria 
nacio de ella misma, ese tal sea anatema” Igualmente el 
Concilio Lateranense (can. 4); “Si alguno, segun los Santos 
Padres, no confiesa en terminos propios y segun la verdad 
dos natividades del mismo unico Senor nuestro Jesucristo, 
Dios, tanto la que antes de los siglos tenia de Dios Padre 
incorporea y eternamente, como la que tuvo de la santa y 
siempre Virgen Madre de Dios, Maria, corporalmente en los 
postreros siglos..., sea condenado” 

2.0 Sagrada Escritura. —Mateo (2, 1); Cuando hubo 
nacido Jesus en Belen de Judd en tiempo de Herodes el rey. 
En San Lucas (1, 35): Y por eso, lo santo que naccrd de ti 
sera llamado Hijo de Dios; y (2, 11): Hoy os es nacido el 
Salvador, que es el Cristn Senor, en la ciudad de David. 

3.0 Santos Padres. —San Leon Magno dice: “Por esta 
unidad de persona en una y otra naturaleza se lee que el 
Hijo del hombre descendio del cielo cuando el Hijo de Dios 
tomo came de la Virgen, de la cual nacio” 

San Juan Damasceno: “Confiesa dos nacimientos de Cris- 
to: uno eterno, que es del Padre; otro en los ultimos tiem- 
pos, por nosotros” 

Vigilio de Tapso: “Cierto es, dice, que el Senor Jesucris¬ 
to, segun la fe catolica y los testimonios de las Escrituras. 
tuvo dos nacimientos: uno del Padre, sin tiempo; otro de la 
madre, sin varon...” 

4.0 Eazon teol6gica. —Aunque la natividad se atribuye 
propiamente a la persona, como al sujeto que nace, sin em¬ 
bargo, el termino de la misma es la naturaleza o forma, 
que se transfunde por generacion y por la cual el sujeto es 
lo que es. Luego el sujeto en que puedan darse dos natu- 
ralezas recibidas por generacion ha de tener dos nativida¬ 
des. Ahora bien, en Cristo hay dos naturalezas recibidas poi 
generacion: divina y humana; aquella, eterna, del Padre: 
esta, temporal, de la Madre. 


™ DB, n. 214. 

* DB, n. 257. 

Ep. ad Flavianum. 

De fide orth., iii, 7. 

^ • Contra Eutychetem, 1. II. 


Cuestion 2. Si en la Santisima Virgen ha de admitirse re- 

lacion real d^ maternidad respecto de Cristo y en Cristo 

relacion filial respecto de la Virgen, Madre de Dios. 

1.0 Cierto es que en la Santisima Virgen hay relacion 
real de maternidad respecto a su Hijo; pues en la genera¬ 
cion y parto de Cristo tuvo el mismo influ jo que cualquiera 
madre en la generacion natural de su hijo; de cuyo influjo 
surge la relacion de maternidad. 

2.0 Tambien es cierto que la relacion de maternidad en 
la Bienaventurada Virgen es de la misma especie^ que las 
relaciones de las otras madres, y, por tanto, Maria puede 
llamarse Madre como las demas, porque aunque la Concep¬ 
cion de Cristo por parte del principio active fuera sobre- 
natural, sin embargo fue natural por parte de la Madre. 

■ 3.0 La controversia entre los teologos es acerca de si 
a la relacion de Madre a Hijo corresponde tambien, poi 
parte de Cristo, relacion real de filiacion a la Virgen Madre 
de Dios. 

Tres son las opiniones de los teologos en esta materia. 

A) Enrique de Gante Alejandro de Ales ensenan 
que la relacion de Cristo a su Madre es real increada. 

B) Escoto Biel Suarez Lorca afirman que 
esta relacion de Cristo es real temporal, de tal modo que son 
dos las filiaciones en Cristo, una increada respecto al Padre, 
y otra creada respecto a la Madre. 

C) Santo Tomas San Buenaventura Capreolo y 
otros sostienen que la relacion de Cristo Senor con respecto 
a su Madre es de razon solamente. 

La primera sentencia carece de toda probabilidad. — 
a) Porque la relacion real increada es sustancial y subsis- 
tente en si, y conviene a Cristo, no porque es hombre, sino 
porque es Dios, b) Cristo es Hijo de la Virgen por genera¬ 
cion humana; la relacion increada de filiacion convenia a 
Cristo por su generacion eterna del Padre; como subsistente 
en la naturaleza humana le conviene tambien por razon de 
la union hipostatica, que es accion distinta de la humana 
generacion. c) Finalmente, donde hay dos natividades, alh 
debe haber diversas filiaciones. En Cristo, nespecto al Pa- 

** Quodlib., IV, q. 3. 

Summ., p. Ill, q. 10, a. 3. 

In S, Sent., d. 8, q. unic. 

^ In S, d. 8, q. unic. 

In S, d. 12, sect. 2. . 

In S, d. 84, n. 46. 

“ In S, q. 35, a. 2, 

” In S, d. 8, a 2, q. 2. 

" In S, d. 7-8, q. 1. 
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dre Eterno y a la Madre temporal, son diversas las nativi- 
dades. Luego tambien, en cierto sentido, las filiaciones. 

La segunda sentencia tiene alguna probabilidad. — a) Asi 
lo insinua Santo Tomas: “Pues si atendemos a las perfectas 
razones de flliacion, conviene decir que hay dos filiaciones. 
segiin la dualidad de natividades; si atendemos, sin embar¬ 
go, al sujeto de filiacion, que no puede ser sino el supuesto 
eterno, no puede en Cristo haber realmente sino filiacion 
eterna” ’* 2 . b) Toda relacion cuyo sujeto, fundamento y ter- 
mino son reales, necesariamente ha de ser real; todas estas 
condiciones se verifican en la filiacion temporal de Cri.sto, 
cuyo fundamento real es la misma generacion, 0 la natura- 
leza humana recibida de la Santisima Virgen por la genera¬ 
cion dicha. cj A la principal objecion, a saber, que la rela¬ 
cion de filiacion afecta a la persona, y que no puede haber 
relacion temporal en una persona divina y eterna, puede 
responderse que la relacion de filiacion esta en la humani- 
dad como en sujeto de inhesion, y en el supuesto divino como 
en sujeto de denominacion; admitido lo cual, la relacion de 
filiacion temporal no pugna mas con la inmutabilidad e in- 
dependencia divina que otras denominaciones reales tempo- 
rales, tales como que Dios nacio, que padecid y que murid. 

La tercera sentencia parece mas probable y cierta .— 
a) Santo Tomas dice; “Como el sujeto de la filiacidn no es 
la naturaleza 0 parte de la naturaleza, sino solamente la 
persona o hipdstasis, y en Cristo no hay mas hipdstasis 0 
persona que la eterna, no puede haber en Cristo otra filia¬ 
cidn sino la que corresponde a la hipdsta.sis eterna. Toda 
relaeidn que se dice temporalmente de Dios, no pone en 
el mismo Dios eterno algo segun la cosa significada, sino se- 
gun la razdn, como se dijo en la primer a parte; y, por con- 
siguiente, la filiacidn de Cristo respecto a su Madre no pue¬ 
de ser relacion real, sino de yazdn” b) Hay que desechar 
toda mutabilidad de la persona del Verbo de Dios, a la que 
no puede anadirse algo real; se mudaria, sin embargo, si le 
adviniese temporalmente una relaeidn real de filiacidn, pues- 
to que esta afecta inmediatamente al supuesto. c) Ni se 
diga que la relaeidn de filiacidn esta en la humanidad como 
en sujeto de inhesion y en el supuesto como en sujeto de 
denominacidn, porque la relaeidn de filiacidn necesariamen¬ 
te denomina al sujeto en el cual se recibe; y asi los acciden- 
tes, que, como recibidos en la humanidad, denominan a Cris¬ 
to, tambidn denominan a la humanidad, como el cudnto, el 
bianco..., lo cual no puede decirse de la relacion de filiacidn, 
que no puede denominar a la' humanidad eomo a hija. d) Ni 

“ In S, q. 35 , a 6. 

“ L. c. 


es necesaria la relaeidn real y temporal de filiacidn para que 
queden a salvo tanto la real y divina maternidad de la Bien 
aventurada Virgen como la real filiacidn del Verbo respecto 
a la Virgen; pues Cristo, porque realmente tomd cuerpo de 
la Virgen Madre, verdadera y realmente es Hijo de Maria, 
aunque no diga relacion real de filiacidn a la Madre; asi 
como Dios no tiene relacion real de Criador a las criaturas, 
ni de Senor a sus siervos, y, sin embargo, es verdadero y real 
Criador y Senor, porque realmente las criaturas salieron de 
El y realmente a El le estan sujetas. A este propdsito dice 
Santo Tomas: “Aunque la relacion del Senor no sea real en 
Dios, se llama, sin embargo, Senor por la sujecidn real de 
las criaturas a El, y de modo semejante se dice que Cristo 
es realmente Hijo de la Virgen Madre, por la relaeidn real 
de maternidad respecto a Cristo” 


“ L. c. / 
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CAPITULOIV 

De la cxcclencia dc la divina maternidad 
dc la Bicnaventarada Virgcn Maria 


Tanta es la dignidad de la maternidad divina,. que, des¬ 
pues de Dios, nada puede imaginarse mas grande. 

Los Padres y doctores, tanto occidentales como orienta- 
les, celebran con sumas alabanzas la excelencia de la divina 
maternidad, y declaran que su conocimiento complete esta 
reservado solo a Dios, que did al mundo tal criatura y cono- 
cid las excelsas dotes que la decoran. 

San Ambrosio habla asi: “4 Que cosa mas noble que la 
Madre de Dios? iQue mas esplendido que aquella a quien 
eligid el mismo Esplendor?”^ 

San Anselmo; “Nada igual a Maria; nada mayor que 
Maria sino sdlo Dios” -, a lo cual asiente su discipulo y fa¬ 
miliar Eadmero, que dice: “Nada a ti igual, Senora; nada 
a ti comparable; todo lo que existe esta sobre ti o debajo 
de ti; lo que esta sobre ti es sdlo Dios; lo que esta debajo 
de ti es todo lo que no es Dios, i Quien mirara 0 quien lle- 
gara a tu excelencia?” ® 

San Sofronio de Jerusalen; “iQue puede haber mas ex- 
celente que esa gracia que tu sola divinamente alcanzaste? 
iO que mas agradable y mas esplendido que ella puede pen- 
sarse? Todas las cosas distan del milagro que en ti resplan- 
dece, todas yacen muy por debajo de tu gracia” 

Finalmente, San Bernardino de Siena dice: “Tanta fue la 
perfeccidn de la Virgen, que su conocimiento esta reservado 
sdlo a Dios, segun aquello del Eclesiastico; El la cred en el 
Esplritu Santo, El solo vid, contd y midio” 

En este concierto de elogios participaron los antiguos 
protestantes, como Lutero, que llegd a decir: “Tal y tanto 
honor se encierra en esta denominacidn de Madre de Dios, 
que nadie puede predicar de ella otras cosas mas grandes, 

' De Virff., 1. ir. 

= Or. B2, Ad S. V. M. 

’ De Concept. B. M. V. 

‘ De Annunt. 

’ Serm. 51. 


aunque tuviera tantas lenguas como flores hay en la tierra, 
como estrellas en el cielo y arenas en el mar” ; y Calvino 
alaba asi a Maria: “Hoy no puede ser celebrada la bendi- 
cion que por Cristo se nos did, sin que al mismo tiempo se 
nos ocurra pensar cuan honorificamepte adornd Dios a Ma¬ 
ria, que quiso que fuera la Madre de su Unigenito Hijo” L 
Es lamentable, sin embargo, que no falten entre los mo- 
dernos protestantes quienes, siguiendo a sus predecesores 
Lutero y Calvino en todo lo que desprestigia a Maria, se 
nieguen a suscribir lo que aquellos dijeron en su alabanza” 
Para comprender mejor y mas distintamente la suma dig¬ 
nidad de la Bienaventurada Virgen Madre de Dios, hemos 
de considerar la divina maternidad: Primero, en si; segun- 
do, comparativamente con los otros dones sobrenaturales, 
como la gracia, la gloria, el sacerdocio, el apostolado, etc.; 
tercero, en conexidn con los dones de santificacidn y glorifi- 
cacidn y demas prerrogativas que le fueron concedidas a la 
Virgen, Madre de Dios. 


A R T I C U L 0 I 

De la excelencia de la divina maternidad de la Bienaven¬ 
turada Virgen MarIa, en si misma consider.ada 

La grandisima excelencia de la maternidad de la Bien¬ 
aventurada Virgen Maria, considerada en si misma, esta 
contenida en las siguientes afirmaciones; 

I. LA bienaventurada VIRGEN MARfA, COMO MADRE DE CRISTO, 
TUVO Y TIENE RELACION REAL DE MATERNIDAD RESPECTO AL HIJO 
UNIGfiNITO DE DIOS 

a) Los Santos Padres y doctores ensalzan grandemente 
este privilegio. 

Asi San Bernardo dice: “La gloria singular de nuestra 
Virgen y la excelente prerrogativa de Maria es que merecio 
tener con Dios Padre uno y el mismo comiin Hijo” ”. 

Y San Anselmo: “Apliquese la inteligencia humana,,con- 
sidere, vea y admirese. Dios engendro a su Unico Hijo, con- 
sustancial, igual a El; este Hijo, tan linico suyo y en todo 
a El semejante, no quiso que pei'maneciera solamente suyo, 

° Canisio, De Maria Virg. Deip., 1. 1, c. 2. 

' Canisio, 1. c. 

® Dudon, Le Concile de Ephese et les Protestants, Et, 5 abril 
de 1932. 

“ Serm. de Annunt. i 
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Durero: Vida de la'Virgen. El angel apareciendose a San Joaquin. 


sino que quiso que el mismo fuera unico y queridisimo Hijo 
natural tambien de Maria, para que el uno y el mismo que 
ee Hijo de Dios fuera en una persona Hijo de Maria, y el 
que es Hijo de Santa Maria fuese el mismo Hijo de Dios” 

b) La relacion existente entre Maria y su Hijo excede 
en mucho a la comun relacion entre madre e hijo; pues: 
a) Otras madres comunican a sus hijos una parte de la 
sustancia de su came y,de su sangre; la otra parte es sumi- 
nistrada por el padre; la Bienaventurada Virgen, ella sola, 
con exclusion de todo padre humane, comunico toda la sus¬ 
tancia a su Hijo; bajo este aspecto, ninguna otra es en tan- 
to grade madre como Maria. P) Entre los hombres, ni la 
madre puede elegir al hijo, ni el hijo puede elegir madre; 
una y otra eleccion existe en la divina maternidad, puesto 
que el Hijo desde toda la eternidad preeligio a su Madre y 
determine adornarla con la mas rica abundancia de toda 
clase de dones para que se hiciera digna Madre suya; y 
Maria a su vez eligio a su Hijo, prestando su libre consen- 
timiento en la concepcion virginal, cuyo fruto habia de ser 
el Hijo de Dios, t) Finalmente, las madres comunes, mien- 
tras conciben y llevan en su seno al hijo, no conocen la in¬ 
dole y vida futura del mismo; la prole concebida, aun en 
sus facultades intelectivas, se desarrolla poco a poco y no 
llega al uso de la razon sino despues de algunos anos; por 
consiguiente, en todo ese tiempo ninguna comunicacion per¬ 
sonal y humana puede haber entre madre e hijo; y es mas 
tarde cuando nacen el mutuo amor, la providencia, el cui- 
dado, la obediencia, la piedad; al contrario, en la concepcion 
de Cristo, y aun antes, la Bienaventurada Virgen conocia 
perfectamente que Hijo era el que concebia, puesto que ella 
habia dado su consentimiento a la concepcion de su Hijo y 
Redentor; y el Hijo de Dios desde su concepcion humana 
tuvo pleno uso de razon y estaba lleno de gracia y de verdad. 

Por lo cual inmediatamente de la concepcion de Cristo 
pudo establecerse, y asi fue, esa comunicacion admirable y 
personal humano-divina entre la Madre y el Hijo, y que 
perdurarS por toda la eternidad. 

A este proposito dijo Bruno Astense estas hermosas pa- 
labras: “iPreguntas quiza que Madre? Pregunta antes que 
Hijo. El Hijo no tiene igual entre los hombres, ni la Madre 
tiene semejante entre las mujeres. Hermoso El mas que 
todos los hijos de los hombres. Hermosa ella como la nacien- 
te aurora. El hizo a su Madre, lo que ningtin otro hizo; ella 
dio a luz a su Hijo y permanecio virgen, lo que ninguna 
otra ha hecho” 


De excell. Virg., o, g, 
“ In Matth., p. 1, c. 9. 
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n. LA MATERNTDAD DIVINA PERTENECE DE ALotTN MODO 
AL MISMO ORDEN. DE LA UNI6 n HIPOSTATICA 

La Madre no esta fuera del orden del Hijo, ya que los 
terminos relativos son simultaneos en su naturaleza y en 
su conocimiento; lo cual expreso equivalentemente Cayeta- 
no con estas palabras: “Solo la Virgen llego con su pro- 
pia operacion natural hasta los confines de la Deidad, por 
cLianto concibio, did a luz y alimento con su propia leche a 
Dios” 12. ^ 

Sin embargo, no debe fantasearse ninguna causalidad 
eficiente de la Bienaventurada Virgen en la union hiposta- 
tica; a) No por modo de causa eficiente principal, porque, 
corao dice Satolli: “Tal accion no puede ser sino propia de 
Dios, en euanto que ninguna sustancia creada y finita puede 
hacer que la naturaleza de un genero se transfiera al ser 
de otro genero; esto, digo, pertenece a la causa universa- 
Hsima, cuyo efecto propio es el ser, a saber: a solo Dios, 
cuya naturaleza es el ser plenisimo y cuya subsistencia no 
es otra cosa que el mismo plenisimo ser subsistente, como 
el ser que es, ens esse” i®; y Medina dice: “Si la criatura 
puede comunicar el ser divino a otra criatura, es que tiene 
en su potestad y virtud el ser divino; es, por tanto, Dios, lo 
cual es evidente'contradiccion” b) ni por modo de causa 
instrumental, segun la comunisima sentencia de los teolo- 
gos; pues en la union hipostatica del Verbo de Dios con 
la humanidad solo debe atribuirse a la Virgen aquel con- 
curso que es necesario para que verdaderamente se diga y 
sea Madre de Dios; mas para esto no se necesita ningun 
infiujo efectivo suyo en la union hipostatica, sino solamente 
concurso, al modo de causa principal, en la operacion gene- 
rativa de la humanidad de Cristo, cual el que otras madres 
prestan en la generacion natural de sus hijos, puesto que 
solo es esencjal a la generacion materna que la madre de 
a la persona del hijo que ha de ser engendrado sustancia 
carnal de su propia came y sangre, y de este modo comu- 
nique la naturaleza humana a la hipostasis de su hijo, ya 
sea esta hipostasis connatural a la naturaleza, ya sea so- 
brenatural; pues la naturaleza puede subsistir natural o so- 
brenaturalmente. 

En consecuencia, si alguna vez nos encontramos en los 
Santos Padres con expresiones que parezcan indicar concur¬ 
so active de la Bienaventurada Virgen en la union hiposta- 
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tica, hemos de interpretarlas no en un sentido estricto, sino 
lato, puesto que la Bienaventurada Virgen suministro de 
modo materno la materia para la formacion del cuerpo de 
Cristo, que hipostaticamente se unio al Verbo de Dios. 

Y asi ha de entenderse a San Ambrosio cuando dice: 
“Por el hombre y la mujer fue la came arrojada del pa- 
raiso; por la Virgen se unio a Dios” 2 ^; y a San Bernardo: 
“Y asi Maria en la unidad de persona unio el alma y la came 
al Verbo divino” 

Ni la maternidad de la Bienaventurada Virgen exige la 
misma union hipostatica, porque la generacion materna se 
completa con la comunicacion de la naturaleza hecha a una 
hipostasis, ya propia y connatural, ya ajena o sobrenatural. 

Por lo demas, dice Muller, si corresponde a la generacion 
materna que haya de parte de la madre alguna exigencia de 
que tal determinada persona sea el sujeto de la generacion, 
tambien ha de decirse que por parte de la Virgen no fue una 
sola la exigencia de que el sujeto de su generacion fuera el 
mismo Hijo de Dios. Pues: Priviero, ella did solamente con- 
sentimiento en la virginal concepcidn, cuyo sujeto habia de 
ser el Hijo de Dios. Y asi al angel, que le anuncid edmo ha- 
bria de efectuarse el misterio de la Encaimacidn, le respon- 
de: He aqui la esclava del Senor; hdgase en mi segun tu 
palabra (Lc. 1, S8); y en aquel mismo momento se obrd la 
concepcidn del Salvador. Segundo, la Bienaventurada Vir¬ 
gen Maria parece merecid de congruo poder ser Madre de 
Dios. Tercero, la concepcidn era sobrenatural; procedid del 
Espiritu Santo como de principio active, y por ello, si no 
exigencia, era suma conveniencia que el sujeto de la misma 
fuera Dios. Con bastante claridad lo dice la Santa Escri- 
tura: HI Espiritu Santo vendrd sobre ti y la virtud del Al- 
tisinio te hard sombra; y, por tanto, lo que de ti nacerd 
santo sera llamado Hijo de Dios (Lc. 1, 35). Cuarto, puede, 
en fin, decirse que la Bienaveqturada Virgen Maria, exi- 
giendo pur su concurso a la concepcidn, como las demas 
madres, la infusion de esta determinada alma, exigid igual- 
mente que el fruto de su concepcidn fuera el Hijo de Dios, 
porque el alma individual de Cristo se unid primeramente 
con pridridad de naturaleza con el Verbo divino que con el 
cuerpo. Y asi recta y verdaderamente puede afirmarse que 
en la Virgen no hubo una exigencia sola de que el fruto de 
su concepcidn fuera Dios Hijo 


“ Ep. 82. 

Horn. 4 super Missus est. 

” 0. c., th. 1, n. 24. 
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III. FOR CONSIGUIENTE, LA DIGNIDAD DE LA DIVINA MATERNIDAD 

DE ALGUNA VERDADERA MANERA ES INFINITA 

a) Asi ]o declara San Alberto Magno: “Concedemos 
tambien que su Hijo la aventajo en todos los privilegios; 
pero esto no disminuye la honra de la Madre, sino que la 
exalta por haber engendrado un Hijo, no solo igual, sino 
infinitamente mejor. Lo cual hace tambien, por esta parte, 
infinita en cierto modo la bondad de la Madre, pues todo 
arbol se conoce por sus propios frutos; y por tanto, si la 
bondad del fruto bonifica al arbol, la infinita bondad del 
fruto. tambien manifiesta la infinita bondad del arbol” i"*. 

Ademas, Santo Tomas dice: “La humanidad de Cristo, 
por estar unida a Dios; la bienaventuranza creada, por ser 
la fruicidn de Dios, y la Bienaventurada Virgen, por ser 
Madre de Dios, tienen cierta dignidad infinita, proveniente 
del bien infinite, que es Dios; y por esto, nada puede hacerse 
mejor que ellas, como nada puede ser mejor que Dios” 

Igualmente San Pedro Canisio: “Si cuanto mas alto es 
el Hijo ha de juzgarse tanto mas digna la Madre, iquien 
podra dudar con derecho de que la autoridad y dignidad del 
Hijo infinite redunde en la misma Madre y reporte un ho¬ 
nor inmenso a la finica que con el Padre puede decir al 
Eterno Hijo: Mi Hijo eres tu, yo te he engendrado hoy?” 
(Ps. 2, 7). 

b) En la relacion, tanto la especificacidn como la per- 
feccion se toma del termino. Ahora bien, el termino de la 
maternidad de la Bienaventurada Virgen Maria es el Dios 
Hombre, y este es infinite, 

IV. LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA, EN VIRTUD DE SU MA¬ 
TERNIDAD DIVINA, CONSANGUiNEA CON GRISTO COMO DIOS SUBSIS- 
TENTE EN LA HUMANIDAD, TIENE AFINIDAD REAL CON DIOS COMO 

SUBSISTENTE EN LA DIVINIDAD 

Consanguinidad quiere decir y equivale a unidad de san- 
gre, y se define: vinculo de per.sonas que por generacion 
carnal descienden del mismo tronco o raiz. 

La consanguinidad se distingue de la afinidad en que en 
esta, en la afinidad, no hay participacion de una misma san- 
gre entre las personas que son afines, sino que la adquieren 
—la afinidad— sin relacion de generacion; asi, el marido es 
afin de los consanguineos de su mujer, de tal modo que no 


“ Marial., q. 197. 

“ 1, q. 26, a. 6 ad 4. 
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participa de la sangre de ellos, sino que llega s61o hasta esa 
sangre en su mujer, y, por tanto, se llama afinidad a la pro- 
pincuidad que un conyuge tiene respecto a los consangui¬ 
neos del otro. 

La afinidad que aqui afirmamos de Maria con Dios no 
tiene su fundamento en una piadosa afeccion de la mente, 
sino que existe en el orden real, pero ciertamente espiritual, 
y exenta de toda impureza y defectos que la afinidad im- 
plica por su propia naturaleza entre los hombres. 

La razon de la consanguinidad de Maria con Cristo, 
como Dios subsistente en la humanidad, es: aj Porque la 
cognacion de madre e hijo es verdadera y propia consan¬ 
guinidad en primer grado; y la Bienaventurada Virgen es 
verdadera y propiamente Madre de Dios, b) Mas aiin: la 
Bienaventurada Virgen esta unida a su Hijo con vinculo 
mas estrecho y mas perfecto que las demas madres con los 
suyos, ya porque la Bienaventurada Virgen ella sola, sin 
concurso de varon, suministro Integra la materia para la 
Concepcion de Cristo, ya tambien porque Cristo nunca, ni 
aun en aquellos tres dias de su muerte, dejo la sustancia 
que de la Virgen habia recibido. 

La razon de la afinidad de Maria con Dios, como sub¬ 
sistente en la divinidad, es porque a la union hipostatica 
rectamente se la llama matrimonio espiritual, en el cual el 
Verbo divino segiin la divinidad es considerado como es- 
poso, y la humanidad asumida como esposa. Pero Marla es 
consanguinea con la humanidad que el Verbo asumio. Luego 
existe afinidad entre Maria y el Verbo segun la divinidad, 
o lo que es lo mismo, hay afinidad entre Maria y la divini¬ 
dad del Verbo, que es tambien comiin con el Padre y con 
el Espiritu Santo. 

Esta afinidad la describe bellamente Canisio, diciendo: 
“Aunque, si queremos hablar propiamente, Dios ni tiene 
consanguineos ni afines, siendo, como El es, un espiritu sim- 
plicisimo, sin embargo, la Escritura suele atribuirle no solo 
consanguineos y afines, sino, metafdricamente, hijos y he- 
rederos. En estos debe enumerarse primeramente la natu¬ 
raleza humana de Cristo, que, por estar asumida por la per¬ 
sona divina y a ella intimamente unida, puede decirse que 
es afin de Dios; no de otra manera que la mujer que no 
tenia antes del matrimonio ninguna afinidad con el marido, 
verificado el matrimonio, se hace consanguinea y afin de el. 
Es, pues, de considerar aqui cierta especie de union o afini¬ 
dad segiin la came... La cual afinidad o union de la cria- 
tura con Dios se muestra primeramente en Cristo, en cuan¬ 
to que el Verbo hecho came uniose tan estrechamente a 
nuestra humana naturaleza que nuestra came puede decir- 
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se verdaderamente came de Dios; despues en Maria, en 
cuanto que la que ya es came de Dios en Cristo fue tomada 
de la sustancia de Maria, puesto que de su purisima sangre, 
como dice el Damascene, fue formado el cuerpo de Cristo” 

V. LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA ESTA UNIDA CON PECU- 
LIARES RELACIONES TANTO A TODA LA TRINIDAD COMO A CADA 
UNA DE LAS TRES AUGUSTISIMAS PERSONAS 

l.° En orden a toda la Trinidad, es frecuente entre los 
teologos Uamar a Maria complemento de la Trinidad. Se 
’ atribuye esta sentencia a Exiquio, patriarca de Jerusalen (si- 
glo VII) ; pero sin razon, porque las palabras de Exiquio no 
dan fundamento a ello. 

Comparando, en efecto, el area de Noe con la Santisima 
Virgen, dice: “Mas excelsa que el area de Noe es Maria; 
aquella era area de animales; esta otra es area de la vida; 
aquella, de animales corruptibles; esta, de la vida incorrup¬ 
tible; aquella llevo a Noe; esta, al Hacedor del mismo Noe; 
aquella tenia dos o tres departamentos o mansiones; esta, 
a todo el complemento de la Trinidad. Porque eiertamente 
el Espiritu Santo habia venido como huesped a ella, y el 
Padre la cubria con su sombra, y el Hijo, llevado en su seno, 
la habitaba” 

De cuyas palabras se ve claramente que Exiquio no llama 
a Maria complemento de la Trinidad, sino linicamente afir- 
ma que Maria, a diferencia del area de Noe, que solamente 
llevaba seres creados, contenia a toda la Santisima Trinidad. 
Pero una cosa es contener el complemento de la Trinidad y 
otra es ser complemento de la Trinidad; nadie rectamente 
podria inferir la siguiente conclusion: la Bienaventurada 
Virgen contiene en su seno al Verbo divino; luego es el Ver- 
bo divino. 

Esta formula, aunque frecuentisima entre los teologos, es 
recliazada por algunos pocos, como Janssens, que escribe: 
“Dudo que prudentemente se llame Maria complemento de 
la Trinidad” y Muller cree que mejor seria abstenerse 
de usar esta expresion 

Sin duda puede Maria llamarse complemento de la Tri¬ 
nidad, no eiertamente esencial e intrinseco, pues Dios no 
puede adquirir en el tiempo aumento de perfeccion intrin- 
seca, pero si accidental y extrinseco, y esto por doble razon, 
ya porque Maria es causa de que se originen ad extra nuevos 
y temporales^ respectos de las divinas Personas, ya porque 
les confiere cierta gloria extrinseca. 

De Maria Virgine, v, c. 15. 

Serm. 5. 

““ 0. c., p. 11, sect. 1, memb. 2, c. 1, app. 

0. c., th. 3, 43. 


A) Por la divina maternidad de la Bienaventurada Vir¬ 
gen se originan, en efecto, nuevos respectos ad extra en las 
divinas Personas que tienen relacion con la propiedad per¬ 
sonal de cada una de ellas, en cuanto que por ella (por la 
maternidad de Maria) alcanza el Padre autoridad en el Hijo, 
que por otra parte es con El coeterno y en todo igual; el Hijo, 
generacion temporal, y el Espiritu Santo, fecundidad en la 
concepcion de Cristo Senor, la cual se le' atribuye por apro- 
piacion al mismo Espiritu Santo. 

a) Procediendo el Hijo del Padre en omnimoda identi- 
dad de naturaleza, es igual al Padre segun la divinidad y, 
por tanto, no esta sujeto a su potestad y autoridad; pero 
segun la humana naturaleza, es menor que el Padre (lo. 14, 
28), y a El obedece y esta sujeto a su autoridad; al Padre, 
por ser el principle de,toda la Divinidad y origen y fuente de 
la Trinidad, se le atribuye, no sin congruencia, la autori¬ 
dad. Y asi en el mismo seno de la Virgen empezo la autori¬ 
dad de Dios y el ejercicio de esta misma autoridad en el 
Hijo, lo que eiertamente es motivo de gran dignidad para el 
mismo Dios, puesto que el imperar sobre las criaturas casi 
ningun valor tiene para El, pero si mandar en quien tambien 
es Dios. 

h) Propio es de la palabra ser concebida en la mente o 
entendimiento y ser proferida exteriormente por la boca. El 
Verbo divino, que precede del entendimiento del Padre, no 
puede manifestarse exteriormente en su propia naturaleza 
divina ni proferirse sensiblemente por la boca del Padre. 
Pero el Verbo divino logro esta externa manifestacion, pa- 
sando por una nueva generacion en el vientre de la Bien¬ 
aventurada Virgen, tomando de ella came, saliendo de sus 
entraiias vestido de su sustancia y manifestandose visible- 
mente. Acerca de lo cual escribe San Atanaslo: “Asi como 
la palabra en el hombre tiene dos generaciones, una en la 
mente o alma y otra en los labios, de igual modo en Dios 
hay dos generaciones, una de Dios Padre, y se llama prime- 
ra generacion, y otra de la came, que es la segunda gene¬ 
racion” 

c) De las tres divinas Personas, solamente el Espiritu 
Santo es ad intra infecundo; pues el Padre, por la fecunda 
virtud de su entendimiento, engendra el Verbo, y el Padre 
y el Verbo, por la virtud fecunda de su voluntad, espiran el 
Espiritu Santo; con cuyas comunicaciones queda agotada la 
divina fecundidad ad intra, puesto que en Dios, que por un 
acto simpHsimo lo entiende todo e igualmente lo quiere todo, 
no puede proceder el Verbo del Verbo ni el Amor del Amor. 
Pero por* la concepcion de Cristo en el seno de la Bienaven- 
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turada Virgen, el Espiritu Santo obtiene cierta fecundidad 
de producir ad extra una divina persona, puesto que a El, 
como principio activo, se le atribuye y apropia rectamente 
la Concepcion de Cristo. 

B) La Bienaventurada Virgen Maria, por su divina ma- 
ternidad, parece que confiere cierta gloria extrinseca a las 
Personas de la Santisima Trinidad:, Pues Maria bosque- 
ja en si misma algo de las divinas procesiones, porque ella. 
virgen inviolada, engendro y dio a luz a Dios; lo cual con- 
tiene una imagen no oscura de las divinas procesiones, en 
las cuales, sin violar en lo mas minimo su integridad, una 
persona divina precede de otra, como del Padre el Hijo, o 
de otras, como del Padre y del Hijo el Espiritu Santo, Y asi 
escribe San Gregorio Nacianceno; “La primera de las Tres 
es virgen, pues de un Padre sin principio nacio el Hijo, ni 
el Padre trajo origen de algiin otro, pues como principio de 
las cosas y origen vital de las mismas, no de modo ni de 
germen humano engendro al naeido” 

b) Declara y divulga la distincion de personas; pues 
rectamente no podria llamarse Madre del Hijo, si el Hijo de 
Dios no constituyera en la Santisima Trinidad persona dis- 
tinta del Padre; por tanto, revela al Padre y al Hijo y al 
Amor que precede de ambos necesariamente; es decir, al 
E'piritu Santo, en el cual el Padre y el Hijo mutuamente se 
aman. 

c) Finalmente manifiesta los atributos y perfecciones de 
Dios, no solo porque en formar y embellecer a Maria reve- 
laron su virtud los divines atributos de bondad, ciencia, po- 
der, sino porque en la Virgen Madre de Dios resplandecen 
de modo tan incomparable ciertas perfecciones divinas, como 
la santidad, la pureza, etc., que mas bien parece revestir 
una forma divina que humana, por lo cual dice San Agustin; 
“Si te llamare forma de Dios, digna de ello eres” y admi- 
rando tanta semejanza con Dios, canta Juan el Geometra: 
“Alegrate, Virgen, ornamento de la naturaleza e imagen 
hermosa que revela el soberano genio del Artifice” 

Por lo cual la Santisima Virgen es la primera persona 
despues de la Santisima Trinidad, porque despues de estas 
tres divinas Personas ella es la mas excelente, o, como dice 
Salmeron, la cuarta en dignidad despues de aquellas otras 
tres supremas y divinas Personas” -®. 

De aqui que los Padres, mientras presentan a los ange- 
les como estando ante las puertas de la Trinidad, muestren 


® In laudem Virginitatis. 

In festo Assump. Mariae, serm. 83. 
^ Hymn. 3. 

“ Comm, ill Evang. hist., 1. ni, tr. 12. 


a Maria den|:ro del lugar reservado a la Trinidad Santi¬ 
sima. 

Asi, el Pseudo-Dionisio Areopagita dice; “Aquellas san- 
tisimas y antiquisimas virtudes..., estando como a las puer¬ 
tas de la supersustancial Trinidad” y San Juan Damas¬ 
cene: “Toda proxima a Dios; porque superando ella a los 
querubines y levantada sobre los serafines, esta inmediata a 
Dios” 

2.° La Bienaventurada Virgen tiene ^admirables relacio- 
nes para con coda una de las divinas Personas de la Santi¬ 
sima Trinidad. —A) Maria refierese al Padre con peculiar 
razon; a) Como Hija no natural, sino adoptiva, aunque, 
como dice Vega: “Si pudiera el Padre Eterno gozar desde 
toda la eternidad de una Hija natural como goza del Hijo, 
no a«ociaria a si otra que a Maria” 

La filiacion adoptiva se confiere a las puras criaturas por 
la gracia santificante, que las hace participantes de la natu¬ 
raleza divina y las da derecho de herencia a la gloria eterna. 
Pues bien, la Santisima Virgen fue deificada de un modo es- 
pecialisimo por la gracia santificante. 

La Santisima Virgen ocupa el primer lugar entre los hi- 
jos adoptivos de Dios, por corresponderle la filiacion adop¬ 
tiva de modo excelentisimo sobre los demas justos, pues la 
filiacion adoptiva imita, aunque deficientemente, todo lo que 
es propio de la filiacion natural. Pero la adopcidn de la Bien¬ 
aventurada Virgen imita perfectisimamente la filiacion na¬ 
tural de Dios, pues: ") Cristo, como hombre, es Hijo natural 
de Dios, y, por tanto, santo por su naturaleza, no por adop- 
cion; para que la Madre se hiciera semejante al Hijo, se la 
confirio una santidad que, aunque fuera sobre su natura¬ 
leza, pareciera natural y apareciera en ella como semejan¬ 
te a lo natural. Por esto fue prevenida Maria con la gracia 
original, que, producida en el instante mismo de su crea- 
cion, imita perfectamente a las dotes que son naturales 
P) Ademas, el Padre, adoptando a otros hombres, no tanto 
crea hijos para si como los recrea, no tanto los engendra 
como los reengendra; y asi la produccion de los mismos 
revela poco la generacion eterna del Hijo, porque al Hijo 
le engendra desde toda la eternidad primariamente y per se; 
por el contrario, el Padre engendro a la Virgen primaria 
mente y per se con la gracia original, y no la reengendro: 
y, por consiguiente, la filiacion de ella es una imitacion per- 
fecta de la naturaleza, porque asi como el Padre Eterno en- 
gendro a l Hijo desde toda la eternidad y del primer movi- 

De di%\ nom., c. 5. 

Or. 1, De Nativ, Deip. 

0. c., f>al. 31, cert. 3. 

“ Salazar. Defenaio Immac. Concept. B. M. V., c. 29. 
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miento de su naturaleza y la filiacion de este es eterna, asi 
tambien adopto a la Virgen inmediatamente desde el primer 
momento de su ser por la infusion de la gracia: adopcion 
y santidad que recibio entonces la Virgen y que ya nunca 
perdio 7 ) Mas aiin: la Virgen concurrio a que se mostra- 
ra en nuestra came el mismo Hi jo natural de Dios, a quien 
habia de seguir toda la familia de los hijos adoptivos, aque- 
llos a quienes el Padre 'predestino a hacerse conformes a 
la imagen de su Hijo para que El mismo sea el primogenito 
de muchos hermanos (Rom. 8 , 29); convenia, por consiguien- 
te, que esta prestantisima adopcion filial resplandeciera en 
Maria, para asemejarse mucho mejor a Cristo, su Hijo, con 
el cual habia de ser el principio de la filiacion adoptiva 
para otros. S) Finalmente, de igual modo que la union hi- 
postatica en Cristo, Hijo natural de Dios, es titulo que exi- 
ge para El la plenitud de la gracia santificante, que, sin 
embargo, no origina en El filiacion adoptiva, porque la im- 
pide la misma filiacion natural de la Persona, asi la mater- 
nidad divina de la Bienaventurada Virgen es titulo que exi- 
ge una gracia santificante mas abundante que la que Dios 
da a los angeles y a los hombres. De donde se sigue que la 
Bienaventurada Virgen, en raz 6 n de su filiacion adoptiva, 
sobresale preeminentemente sobre todos los demas, no solo 
porque, adornada mds perfecta y abundantemente de la gra¬ 
cia santificante, participa mas perfectamente tambien de la 
divina filiacion, sino porque mientras a los demas justos no 
les es debida, a Maria se le debe por derecho y exigencia de 
la divina maternidad. 

Considerando esta eminencia de la filiacion adoptiva, dice 
De la Cerda; “No debe, ciertamente, negarse que en Maria 
brilla algo mucho mas eminente que en toda la familia de 
los hijos adoptivos; porque aunque no se manifieste como 
Hija natural del Padre soberano (lo que es imposible), da, 
sin embargo, ocasion a conjeturar una no leve analogia y 
proporcion con la filiacion natural” 

De aqui que sea celebrada por los Padres como Hija >pri- 
mogenita, unigenita y unica del Padre, porque en la pre- 
destinacion divina esta intimamente unida con Cristo, Hijo 
suyo, que suele llamarsele el primogenito de toda la crea- 
cion; unigenita, linica, porque posee por titulo singular la 
filiacion adoptiva de Dios, de tal modo que si, por hipotesis, 
la obra de Cristo no tendiera a que todos los hombres se 
reintegraran a la filial adopcion, Maria, por el preexcelso 
oficio de su maternidad, tendria titulo bastante para ser ella 
sola con su Hijo consorte de la divina naturaleza por la gra¬ 
cia sobrenatural. 

Salazar, ibid. 

“ 0. c., acad. 8, sect. 2. 


Ha de hacerse notar que, aunque la filiacion adoptiva se 
refiera a toda la Trinidad, sin embargo, la filiacion de la 
Bienaventurada Virgen se apropia al Padre, pero no de tal 
manera que no se haga tambien esta apropiacion al Hijo; 
por eso la Iglesia invoca a Cristo como “Prole de la Virgen 
y Artifice de la Madre” y Dante llama a Maria “Virgen 
Madre, Hija de tu Hijo” 

b) Ademas, la Bienaventurada Virgen con singular ra- 
zon se relaciona con el Padre, como comparental con el Pa¬ 
dre y con El asociada en la generacidn del mismo Hijo, no 
porque sea igual la generacion por parte del Padre y la ge- 
neracion por parte de la Virgen, pues la generacion del Hijo 
de Dios segiin la humanidad, por la que fue engendrado de 
la Madre en el tiempo, es completamente distinta de la ge¬ 
neracion segiin la. naturaleza divina, en virtud de la cual el 
mismo liijo de Dios desde toda la eternidad es engendrado 
por el Padre; ni tampoco porque la Bienaventurada Virgen 
tuviera algiin influjo en la misma generacion eterna del 
Hijo, lo cual seria absurdo decir, sino en cuanto que una y 
otra generacion, la eterna y la temporal, tienen un mismo 
termino, el mismo linico Hijo, engendrado desde toda la 
eternidad por el Padre, y por la Virgen engendrado en el 
tiempo. Ademas, cuando la Virgen concibio al Hijo en el 
tiempo, el Padre tambien le engendraba simultaneamente; 
pues como el acto de engendrar sea eterno en el Padre y la 
eternidad abai'ca todo el tiempo, puede decirse ciertamente 
que el Padre engendraba al Hijo segiin la naturaleza divina, 
en el mismo momento en que la Virgen le engendraba segiin 
la naturaleza humana. 

Por lo cual muy bien pudo decir Terrien: “La verite est 
qu’a partir de ITncarnation le Pere engendre un Fils qui est 
homme, mais il ne I’engendre comme homme; je veux dire 
que ce n’est pas en vertu de.la fecondite paternelle que ce 
Fils devient homme. Marie, dans la meme Incarnation du 
Verbe, congoit temporellement un fils qui est Dieu, mais elle 
ne le congoit comme Dieu; en d’autres termes, elle ne con- 
court aucunement en qualite de mere a lui communiquer sa 
nature divine. II y a deux actes d’engendrer absolument 
distincts: I’un du PM'e et toujours actuel en vertu duquel 
Jesus-Christ est Dieu de Dieu; I’autre de la Vierge et tran- 
sitoire, en vertu duquel Jesus-Christ est homme” “b 

c) A veces, porque la Virgen se asocia al Padre en la 
generacion del Verbo y engendra en el tiempo al mismo 
Hijo que el Padre engendra desde la eternidad, se la llama 
Esposa del Padre, aunque, como aconseja Tanquerey, en la 

® Hymn, ad Matut. de Comm. Virg. 

“ Farad., cant. 33, c. 1. 

^ 0. c., 1. II, c. 4. 
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predicacion no conviene exponer prolijamente estos titulos 
de Esposa del Padre y del Espiritu Santo 

B) a) La Bienaventurada Virgen se relaciona con sin¬ 
gular razon con el Hijo como Madre, del mode ya expuesto. 

b) Tambien la Bienaventurada Virgen se relaciona con 
El como esposa. Aunque esta denominacion de Esposa de! 
Verbo, como dice Campana, rar&mente se usa en nuestros 
tiempos, sin embargo, este titulo le conviene igualmente a 
Maria: 

a) Por su eximia santidad, pues si el alma del justo, 
adornada con la gracia santificante y abrasada en el fuego 
de la caridad, puede llamarse esposa de Cristo segun aquello 
de San Bernardo: “Con el nombre de esposa se llama al 
alma que ama” mucho mejor podra llamarse a la Santi- 
sima Virgen Esposa de Cristo, por haber sido adornada de 
todos los privilegios de las gracias y estar abrasada de ar- 
dentisimo y purisimo amor hacia El. 

pj Por razon de la virginidad fue costumbre en la Igle- 
sia desde los primitivos tiempos llamar a las virgenes espo- 
sas de Cristo, como claramente aparece en el rito de consa- 
gracion de las virgenes en el que Cristo es llamado espo- 
so e hijo de perpetua virginidad. Luego con mas derecho y 
razon debe adjudicarse este titulo a Maria, Virgen de las 
virgenes, que “fue la primera que engendrd virgenes por 
imitacion suya” 

1 ) La Encarnacion es como un espiritual matrimonio 
que el Verbo eontrae no solo con la naturaleza humana por 
El asumida, sino tambien con toda la universal humanidad. 
Y como al matrimonio preceden los esponsales, que contie- 
nen la mutua promesa de future matrimonio, convino que 
la humanidad aceptara estas misticas nupcias con el Hijo 
de Dios. Y Maria, obrando como persona representante de 
todo genera humano, aceptd esas nupcias cuando respon- 
dio al angel que le anuncio el misterio de la Encarnacion: 
He aqm la esclava del Se'fior; hdgase en ml segun tu pala- 
bra (Lc. 1, 38). Y a este proposito, Modesto, patriarca de 
Jerusalen, dice: “Entrd en el celeste talamo aquella que fue 
hecha esposa gloriosisima de la union hipostatica de las dos 
naturalezas de Cristo, verdadero Esposo celestial” 

c) Como Senora respecto a su Hijo, Cristo. 

Pai'a mejor inteligencia ha de considerarse que los de- 
rechos y deberes, si bien son de la persona, le convienen, 
sin embargo, por razon de la naturaleza, especifica o in- 


De Verb. Incarn., n. 1.230, nota. 

In Cantic., serm. 7. 

Pont. Rom., p. 1. 

S. Axtonino, Snmw, p. iv, tit. 15, c. 22. 
“ Encom. in dormit. Ss. Virg. 
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dividual. Lo cual advierte Santo Tomas cuando dice: “Aun- 
que no puede decirse propiamente que ia naturaleza sea se¬ 
nora o sierva, puede decirse, sin embargo, con toda propie- 
dad que cualquier hipostasis o persona es senora o sierva 
segun esta o aquella naturaleza” 

De aqui que los hombres, completamente iguales en sus 
derechos y deberes, segun la naturaleza especifica, no se 
equiparan, sin embargo, atendida la condicion individual de 
los mismos; v. gr., el padre y el hijo, gozando de los mis- 
mos innatos derecnos y deberes en razon de su naturaleza 
especinca, sin embargo, considerada la distinta condicion 
inuiviuual, paterna o rnial, estan mutuamente obiigados por 
diversos uerecnos y deberes. A los padres compete la patria 
potestad y la autoridad respecto a los nijos, juntamente con 
el ueber de cuiuar de ellos, de alimentarios, ue educarlos, 
etcetera, a los cuales corresponden por parte de los hijos, 
ademas del amor, la reverencia y otros oficios de pieoad, 
la obediencia y la sujecion. Y aun extinguida la patria po¬ 
testad, cuando los hijos han llegado a la madurez, persiste 
todavia en su vigor la deuda de piedad, reverencia, grati- 
tud, etc., que nunca desaparece. 

Asi; a j ha isienavencuraua Virgen no tuvo autoridad 
materna sobre Cristo, su Hijo, consiuerado en su naturaleza 
divina, porque repugna absoiutamente que Cristo, en cuanto 
subsistente en la naturaleza divina y como supremo tJenor 
de todas las eosas, pudiera estar sujeto al dominio o potes¬ 
tad oe cualquiera criatura. Mas aun; bajo este mismo res¬ 
pecto no puede decirse que Cristo este sujeto al Padre Eter- 
no, porque, siendo el Hijo consustancial e igual al Padre y 
tenieiido con el Padre un mismo ser y la misma esencia di¬ 
vina, numericamente una, ninguna sujecion ni sombra de 
sujecion puede haber en El. 

pj ha joienaventuraoa Virgen Maria tuvo dominio ma- 
terno o potestad sobre el Hijo, atendida su naturaleza hu¬ 
mana. 1 asi tiaa Haefonso, exaitando las muchas maravillas 
que Dios obro en la Virgen Maria, dice; “Por esta Virgen 
Dios se hizo Hijo de una maure que El mismo habia for- 
mado. Y el Dominador, naciendo, se hizo subdito de la es¬ 
clava que El mismo habia creado. Y asi la esclava tenia en 
sumision al Senor, y el iSenor a la esclava en autoridad” y. 

San Bernardino de Siena dice: “Esta es una proposicion 
verdadera: al imperio de la Virgen todo esta sometido, aun 
el mismo Dios” 

Y Gerson; “No podemos darle mejor nombre que el de 
Madre de Dios, porque por el tiene como autoridad y dorai- 

“ 3, q. 20, a. 1, ad 2. 

" De Virginit. S. Mariae, c. 8. 

“ De nom. Mariae, serm. 8. 
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nio sobr,e el mismo Senor de todo el mundo, y a fortiori so- 
bre todo lo que esta sujeto a este Senor” 

T) De esta materna autoridad de la Bienaventurada 
Virgen se infiere la obediencia y sujecion de Cristo a su 
Madre. 

Asi consta de San Lucas (2, 51) : Y estaba sujeto a ettos- 
de cLiya sujecion dice San Basilic: “Jesus les estaba sujeto, 
como dice la Escritura, y compartiendo todos los trabajos 
tambien, declaraba su obediencia” Y San Bernardo: “Y les 
estaba sujeto. iQuien a quienes? Dios a los hombres; Dios, 
dire, a quien estan sujetos los angeles, a quien los principa- 
dos y las potestades obedecen, estaba sujeto a Maria; y no 
solamente a Maria, sino a Jo.se por Maria” lo cual tam¬ 
bien bellamente declara Leon XIII: “Tienen ciertamente los 
padres de familia en Jose una regia preclarisima de vigi- 
lancia y providencia paternal; tienen las madres en la San- 
tisima Virgen, Madre de Dios, un ejemplo insigne de amor, 
de modestia, de sumision y de perfecta fidelidad; los hijos 
de familia tienen en Jesus, que estaba sujeto a ellos, un 
ejemplar divino de obediencia que admiren, veneren e imi- 
ten” 

Esta sujecion la admiten casi todos los teologos, y solo 
hay alguna discrepancia acerca del titulo o fundamento del 
derecho materno en la Santisima Virgen y de la sujecion 
filial en Cristo. 

Cornelio a Lapide y Toledo, entre otros, hacen derivar 
este dei-eeho y sujecion no de la generacion y nacimiento, 
puesto que la union hipostatica no dejaba fundamento a tal 
deber en Cristo, sino de la misma voluntad suya, que libre y 
espontaneamente se sujeto a sus padres; porque Cristo Hom- 
bre, por razon de la union hipostatica elevado sobre todas 
las criaturas, no podia reconocer a nadie como superior a 
quien por derecho debiera sujetarse. 

Pero con mas verdad parece que debe decirse que la auto¬ 
ridad materna de la Bienaventurada Virgen y la corres- 
pondiente sujecion y obediencia de Cristo tienen su funda¬ 
mento en el mismo derecho natural, esto es, en el titulo de 
generacion y nacimiento; porque la verdadera maternidad 
fundamenta la potestad natural de la madre sobre el hijo, 
por haber recibido de ella la naturaleza y depender de ella 
en su evolucion y formacion corporal; bajo este aspecto la 
madre es superior al hijo y es a el anterior; y el hijo, igual- 
mente por Ueuda de naturaleza, tiene obligacion de obede- 
cer a la que le engendro. Esta potestad sobre el hijo, que 

Serm. de Annunt. 

De Const. Monast., c. 4. 

Horn. 2 super Missus est. 

Br. Neminem fugit, 24 jun. 1892. 


acompana por derecho natural a la dignidad materna, no 
puede negarse razonablemente a Maria respecto a su Hijo; 
porque el orden de la gracia no destruye la naturaleza, sino 
que la perfecciona; ni Cristo vino a abolir la ley natural, 
sino a cumplirla. 

Ni puede decirse que Cristo Hombre por razon de su 
union hipostatica estuviera exento de la potestad materna, 
como, por razon de la misma union, lo estuvo de todo do- 
minio y potestad de reyes, emperadores y sacerdotes; pues 
la diferencia estd en que Cristo, Rey de reyes y Sumo Sacer- 
dote de los sacerdotes, no pudo' estar sujeto a rey o sacer¬ 
dotes, por serle inferiores; pero por razon de la generacion 
corporal quedo realmente sujeto a su Madre, porque de ella 
recibio la naturaleza humana; y asi no disconviene a Cristo 
que se sujetara a su Madre por razon de la naturaleza de 
Ella recibida, sino que le es como innato y necesario, en 
cuanto hombre. 

La autoridad materna de la Bienaventurada Virgen 
Maria y la consecuente sujecion filial de Cristo solo podia 
referirse a las cosas domesticas y a la vida corporal, no a lo 
que pertenecia a su mision divina. Por esto e! Nino Jesus, 
cuando por sus padres fue hallado en el templo, les dijo 
(Lc. 2, 49); iPara que me buscabais? iNo sabiais que en las 
cosas que son de mi Padre me conviene estar? En cuyo pa- 
saje Cristo no niega la autoridad materna respecto a otras 
cosas, como se deduce de las palabras que poco despues si- 
guen (v. 51): Y estaba siijeto a ellos, sino solamente ante- 
pone el beneplacito divino a la obediencia a la Madre, como 
El dice por boca de San Juan (8, 29): Yo hago siempre lo 
que a El agrada. 

A este proposito dice Lebreton; “Jusqu’alors il (Jesus) 
avait vequ pres d’elle, humble et soumis; en ce jour, pour 
la premiere fois, il se consacrait a des devoirs plus hauts, 
et il le faisait en toute independance, en la laissant elle- 
meme dans I’ignorance et dans I’angoisse. S’il est vrai que 
Marie ne devait comprendre que progressivement la mission 
de son Fils^ ici-bas et les devoirs qu’elle compartait, no ne 
remarque rien de tel chez Jesus lui-meme; jamais on n’ob- 
serve chez lui ni ignorance ni hesitation ni revelation subite. 
Des le premier jour, il se manifeste pleineroent conscient 
de ce qu’il est et de ce qu’il doit faire. Simplement et en 
toute autorite, il revendique son independance, il prelude 
a sa tache, et il se remet ensuite sans effort au rang modes- 
te qu’il a choisi; il rentre a Nazareth et il y reprend sa vie 
d’enfant, humble et soumis” 


“ La Vie, et I’Enseignement de Jesus-Christ, Notre Seigneur, 
c. 1, 5 4. 
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b) La autoridad de la Bienaventurada Virgen en Cris- 
to y la sujecion filial de Cristo a la autoridad materna duro 
hasta que Cristo llego a la edad de perfecto varon y comen- 
z6 su vida publica. Pues, asi como los demas hijos, cuando 
son mayores y capaces de mirar por si mismos, dejan de 
estar sujetos a la autoridad paterna o materna, asi Cristo, 
semej ante en todo a nosotros, exceptuando el pecado, cuan¬ 
do llego a ser hombre perfecto, se desligo de la autoridad 
materna. De aqui que Maria, desde los comienzos de la vida 
publica de Jesus, parece como que se escondio, para que El 
publicamente hiciera y obrara como Hijo de Dios, y asi se 
le creyera por los hombres. 

No estuvo Maria, sin embargo, completamente ausente 
de la vida publica de Jesus, como con gran justeza escribe 
Debout; “Elle n’est done pas plus etrangere a la vie publi- 
que, que la source ne Test au fleuve. L’Evangile, du reste, 
nous laisse entendre que le Maitre s’est parfois retire aupres 
de sa parente. Elle est souvent venue vers lui; Void yotre 
mere et vos cousins qui vous attendent d la porte. Et il da¬ 
me; Qui done est ma mere et mes freres? Tons ceux qui 
croient sont ma mere et mes frlres et mes soeurs. II veut 
par ainsi faire comprendre I’etroitesse du lien qu’il y a entre 
lui et tous ses disciples. Marie ne s’y trompe pas; elle com- 
prend que le foyer d’un Dieu ne peut pas etre moindre que 
le monde. Sachant de quelle dilection il I’entoure, elle, sa 
Mere, elle evalue a cette mesure son amour pour toutes les 
ames. Elle ne les jalouse pas, elle ne se dit point qu’on lui 
prend son Fils. Elle n’est point de celles qui dispute leurs 
enfants a leur mission, et qui cherchent a les diminuer pour 
mieux conserver leurs petits” 

Q Flnalmente, Maria cumplio fidelisimamente todos los 
demas deberes maternales, como madre piadosa y provi- 
dentisima, alimentando y guardando a su Hijo; y al mismo 
tiempo Cristo, como el mas piadoso de todos los hijos, cum¬ 
plio con su Madre los deberes de piedad filial amor, vene- 
racion, reverencia, cuidado, gratitud, y esto no solo mien- 
tras vivid, sino al morir tambien, encomendandola desde la 
cruz a su amantisimo discipulo, como se lee en San Juan 
(19, 26-27): Como vio Jesus a su Madre y al discipulo que 
estaba alll, dijo a su Madre: Mujer, he ahl tu hijo. Des¬ 
pues dijo al discipulo; He ahi tu madre; y desde aquella 
hora el discipulo la recibio por suya, De esto deduce San 
Ambrosio: “Si religiose es, dice, que perdone al ladron, de 
mucha mas piedad es que la Madre sea honrada con tanto 
afecto por el Hijo. He aqui, dice, a tu hijo; he ahi a tu 
madre. Manifestaba Cristo desde la cruz su ultima volun- 


“ La aux douze etoiUs, p. 107. 


tad y dividia los deberes de piedad entre la Madre y el 
discipulo” y San Agustin anade; “Hace (Cristo) lo que 
aconseja se haga, y buen preceptor, instruye con-el ejem- 
plo a sus ministros, para que sean atendidos los padres por 
los hijos; como si aquel leno donde estaban clavados los 
miembros del que moria fuera tambien catedra del Maestro 
que ensenaba” 

C) Maria, igualmente, con peculiar razon, se relaciona 
con el Espiritu Santo; a) Como teniplo, santuario, habita- 
cion y taberndculo, pues la Santisima Virgen, por la pleni- 
tud de gracia que se le infundio de modo eminente sobre los 
demas justos, es templo de la Santisima Trinidad, ya que 
la inhabitacion de las tres divinas Personas en el alma san- 
tificada, como obra que es de santificacion y caridad, se apro- 
pia al Espiritu Santo, que in divinis precede como amor. 

Asi, San Gregorio Taumaturgo llama a Maria; “Templo 
inmaculado en el cual entro el Espiritu Santo” y San Je¬ 
ronimo; “Santuario del Espiritu Santo” y San Alberto 
Magno; “Habitaculo de la virtud del Altisimo, en el cual 
se imprimio la sombra de El” ; y San Anfiloquio; “Taber- 
naculo que santifico el Altisimo, en medio del cual perma- 
nece Dios” 

b) Como Esposa Inmaculada, asi lo dice Leon XIII: 
“Bien conoceis las relaciones intimas y admirables que exis- 
ten entre Maria y el Espiritu Santo, de tal modo que con ra¬ 
zon se la llama su Esposa Inmaculada”®*; principalmente, 
porque el cuerpo de Cristo fue concebido en el vientre de Ma¬ 
ria por virtud del Espiritu Santo, en cuya concepcion Maria 
presto de modo materno la sustancia de su came y el Es¬ 
piritu Santo suplio las veces de varon de un modo sobrena- 
tural y sublime. Pero como la formacion del cuerpo de Cris¬ 
to, aunque obra de toda la Santisima Trinidad, como todas 
las demas operaciones ad extra, se le apropia al Espiritu 
Santo, de ahi que Maria sea con ra.’^on llamada su Esposa. 

Este titulo de Esposa del Espiritu Santo es muy frecuen- 
te entre los modernos y apenas fue usado por los antiguos, 
quiza para no dar lugar a que se interpretara que el Espiritu 
Santo era el Padre de Cristo. La Iglesia, cuidadosamente, 
evito que al Espiritu Santo se le llamara Padre, y el Conci- 
lio Toletano XI expresamente prohibio esta denominacion. 

De lo dicho deducese que hay en Maria suma union con 
Dios e intima familiaridad con las divinas Personas, por ra- 

~==~Ep7 82. 

In loannevi, tr. 119. 

Or. 2, De Annunt. B. M. V. 

® Adv. Helvidiwm, 

^ In Postillis super cap. ll Luc. 

Orat. in Deiparam. 

^ Enc. Divinum illud, 9 maii 1897. 
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zon de su divina maternidad, por lo cual, verdadera y sin- 
gularmente, antes que las demas criaturas, es alabada por 
el angel con estas palabras: El Seizor es contigo; pues como 
dice San Buenaventura: “Este singular Senor de Maria obro 
asi singularmente con Maria, cuando ella misma fue singu- 
larmente hecha Hija del Senor, Madre de! Senor y Esposa 
del Senor. Maria fue singularmente Hija del Senor, singu¬ 
larmente generosa Madre del Senor y singularmente glorio- 
sa Esposa del Senor. Por lo cual, este Senor que tan singu¬ 
larmente esta con Maria es el mismo Senor Padre, de quien 
Maria es Hija nobilisima; es el mismo Senor Hijo, de quien 
Maria es Madre dignisima; es el mismo Espiritu Santo, de 
quien Maria es santisima Esposa” 


AKTICU-LO II 

De la excelencia de la divina maternidad comparativa- 
MENTE A OTROS DONES Y OFICIOS SOBRENATURALES 

La maternidad de Dios puede eompararse con la gracia 
santificante y la vision beatifica, tambien con el sacerdocio 
de la nueva ley y con el apostolado. 

Cuestion 1. Si la maternidad de Dios es mas excelente que 
la gracia santificante o de adopcion. 

Suarez defiende que la maternidad de Dios, considerada 
precisa y aisladamente, es inferior a la dignidad de hijo 
adoptivo, que se obtiene por la gracia santificante; pero si 
se la considera como incluyendo todos los dones y privile- 
gios, que de algun modo por su propia naturaleza le son de- 
bidos segun el orden de la divina sabiduria, entonces es ma¬ 
yor que la dignidad de hijo adoptivo 

De este mismo parecer es Vega, el cual ensena que la 
maternidad de Dios, tomada proxima y absolutamente, no 
es mejor que la gracia; pero si se la toma radical y como 
remotamente, en cuanto que exige cierta inmensidad de 
gracias, es mas noble y excelente que la gracia 

Comunmente los teologos, tanto antiguos como moder- 
nos, ensenan que la maternidad de Dios, aun considerada 
precisa y aisladamente, es mas excelente en dignidad que la 
gracia habitual. 


“ In Specula B. M. V., c. 7, atribuido antes a San Buenaventura. 
“ In 3, q. 27, d. 1, sect. 2. 

•' O. c., pal. 25, cert. 2. 


Tests. La maternidad divina, considerada precisa y aisla¬ 
damente, es mas alta y perfecta que la gracia santifi¬ 
cante. 

1.0 Los Santos P.adres dicen que la Bienaventurada 
Virgen, por razon de la maternidad divina, sobrepasa a to- 
das las puras criaturas; asi San Epifanio: “Exceptuando a 
solo Dios, es superior a todas las criaturas” 

San Juan Damascene: “Hay infinita distancia de la Ma¬ 
dre de Dios a los siervos de Dios.” 

San Anselmo: “Solo decir de la Virgen que es madre de 
Dios excede en alteza a todo lo que despues de Dios puede 
decirse y pensarse” 

Y mas exnre‘'amente San Alberto Magno dice: “Entre la 
Madre y el Hijo hay union sustancial; entre padre e hijo 
adoptivo la participacion es accidental. Luego mayor es ser 
Madre de Dios por naturaleza que hijo de Dios por adop¬ 
cion. 

’’Ademas, entre ser hijo de Dios por naturaleza y ser 
Dios, y ser hiio de Dios por adopcion y no ser Dios, esta 
el medio: ser Madre de Dios por naturaleza y no ser Dios; 
luego inmediatamente despues de Dios es ser Madre de 
Dios” eh 

2.0 Raz6n teol6gica. — a) Tanto mayor es una perfec- 
cidn cuanto mas se acerca a Dios. La maternidad divina se 
aproxima a Dios mas de cerca que la gracia santificante, 
porque mientras la gracia santificante pertenece al orden 
sobrenatural accidental, la maternidad divina entra de algun 
modo en el orden hipostatico; el orden hipostatico es el mis¬ 
mo Dios Hombre o el mismo Dios sustancialmente comuni- 
cado a la naturaleza humana de Cristo tomada de la sus- 
tancia de la Madre, con el cual Maria, por consiguiente, 
tiene parentesco. 

b) De otra manera: la medida de la mayor perfeccion 
esta en la mayor y mas intima union con Dios. La mater¬ 
nidad divina se une mas alta e intimamente a Dios que la 
gracia santificante, pues la union con Dios en razon de ma¬ 
dre se hace por la propia sustancia comunicada al Hijo de 
Dios y unida a la hipostasis divina, productiva de eonsan- 
guinidad con Dios como subsistente en la naturaleza huma¬ 
na y de afinidad con la misma divinidad; y por el contra- 
rio, la gracia habitual es solamente union con Dios por for¬ 
ma ajena accidental, que no toca a Dios en su ser divino 
y personal, sino solamente en su ser inteligible, en cuanto es 

“ De laudibus Virg. 

De excell. Virg., 1. n. 

“ Marial., q. 141. 
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obipto de la dilecrion y amor sobrenatural; la srrapia santi- 
fipante. en cambio, aunque sea una participacion fisica y 
formal de la naturaleza divina, no conviene, sin embargo, 
con Dios en conveniencia siibjeMva y entitativa, puesto que 
todo lo que subietiva y entitatiyamente es algo creado lleva 
en si la condicion de accidente, sino en conyeniencia ohjeti- 
va, en cuanto que, como principio radical, ordena a la cria- 
tura a llegar con su entendimiento y yoluntad al mismisi- 
mo objeto diyino, esto ea, a Dios como es en si, por el cual 
como que se especifican el entendimiento y la yoluntad di- 
yina. 

c) “Propter quod unumquodque tale et illud magis”, 
dice el axioma. Pues si la gracia santificante y todos los 
demis priyilegioa le fueron concedidoa a la Bienayenturada 
Virgen Maria en tanta abundancia precisamente por esto 
solo, porque habia de ser Madre de Dios, con razon debe 
deducirse que la maternidad de Dios es mucho mas excelente 
que la gracia santificante. 

d) Ni sufre mengua la preexcelencia de la diyina ma¬ 
ternidad con la r4plica dada por Cristo a la mu.ier aouella 
que, spgfin San Lucas (11, 27-281, le aclamo un dia dicien»- 
do; Bienaventurado el vientre qve te Uev6 v loa pechos aue 
mamaste, y a la cual El respondid: Antes hienaventurados 
los que oven la palabra de Dios y la guardan; pues; 

a) El diyino Maestro, como anarece del contexto y prin- 
eipalmente de la humilde condicidn de aquella mujer, que 
ignoraba la divina filiacion de Cristo, no intenta en este pa- 
saie comparar la maternidad diyina con la gracia santifi¬ 
cante, sino que los extremos de esta comnaracion son; de 
una parte, la maternidad tomada en sentido gendrico, pu- 
ramente corporal y comun a las otras madres, y de otra 
parte, la fe y las buenas obras. Y asi es demasiado claro que 
Cristo antepone a la maternidad puramente carnal, eons- 
tituida por la sangre y por el nacimiento, la maternidad 
segun el espiritu, la cual como que concibe en su corazon la 
palabra de Dios que oye, y custodiando la palabra concebida 
la alimenta y la hace producir frutos de buenas obras. 

P) Por otra parte, tampoco Cristo niega que a la San- 
tisima Virgen debe aclamarsela bienayenturada por su divi¬ 
na maternidad, toda vez que en su respuesta no la rechaza, 
sino que la incluye, puesto que debe considerarsela mucho 
mas bienayenturada' que los demas que oyen y guardan la 
palabra de Dios, porque ella no solo concibio en su vientre 
al Verbo divino y lo nutrid a sus pechos, sino que recibio en 
su mente la palabra de Dios, la alimentd en su corazon y 
la hizo producir frutos ubdrrimos. , 

De aqui que San Beda el Venerable llegue a decir; “Be- 


llamente el Salvador corroboro la afirmacion de la mujer, 
afirmando que son hienaventurados, no solo la que habia 
merecido engendrar corporalmente al Verbo de Dios, sino 
todos aquellos que, abiertos los oidos a la fe, cuidan de con- 
cebir espiritualmente al mismo Verbo y darlo a luz y ali- 
mentarlo con la practica de las buenas obras tanto en su 
corazon como en el de sus projimos; porque la misma Madre 
de Dios es ciertamente bienayenturada, por haber sido he- 
cha eolaboradora del Verbo, que se habia de encarnar en el 
tiempo; pero mucho mas bienayenturada por ser la eterna 
guardadora del que debe ser siempre amado”®®; y Kuperto 
comentando aquellas palabras del Salvador (Sal- 77, 23-24); 
Ahrio las puertas del cielo y les llovid el mand para comer, 
despues de ensenar que el alma de cualquier justo, y princi- 
palmente la de Maria, es el cielo, la morada y el trono de 
Dios, y que en el cielo mariano se encuentran dos puertas, 
a saber, la de la mente y la del vientre, anade; “Dios abrio 
la puerta de la mente porque esta Virgen bienayenturada 
creyo las cosas que le fueron dichas; abrid la puerta del 
vientre porque virgen concibio sin varon, virgen did a luz 
y despues del parto permanecid virgen” 

Ademds, aprovechando la ocasidn que aquella mujer le 
did al hablar de la bienaventuranza peculiar de la madre, 
Cristo trata de la bienaventuranza comun a todos, mos- 
trando el camino para conseguirla, que es el oir y guardar 
la palabra de Dios. A propdsito de lo cual dice San Pedro 
Canisio; “El Senor anadid un axioma general que pudiera 
servir y aprovechar a todos los oyentes y, con ocasidn de 
lo dicho por la mujer, 'did la regia que es necesario saber 
y observar para vivir bien y felizmente, a fin de que nadie 
pensase que Maria era o habia de ser la unica bienaventu- 
rada en la tierra y en el cielo” 

t) Y aunque se estableciera comparacidn entre la ma¬ 
ternidad de Dios y la gracia, nada se seguiria en contra de 
la dignidad de aquella, pues la maternidad divina, aunque 
sea mas alta y mas noble que la gracia, no por esto hace a 
Maria inmediata y formalmente bienayenturada. 

S) Sin embargo, como dice Barradas, absolutamente 
por ser Madre de Dios es Maria bienayenturada, pues al ti- 
tulo de Madre de Dios acompafia la obediencia a los divinos 
mandatos, gracia suma y el con junto admirable de todas las 
virtudes y suma gloria” 

Lo cual se halla confirmado por las mismas palabras de la 
Santisima Virgen (Lc. 1, 4); He aqui que por esto me llama- 

“ In hue., 1. IV, c. 49. 

In Matth., 1. I, De gloria et honore Filii Jiominis. 

0. c., p. IV, sect. 2, c. 23. 

Comm, in Cone, et Hist, quatuor Evang., t. II, 1. VIII, c. 21. 
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ran hienaventurada todan las generaciones, bienaventurada 
ciertamente por muchas razones y titulos, que recapitula Ger- 
son diciendo: “Permitenos alabarte, ioh Virgen santa!, una 
y muchas veces bienaventurada. Bienaventurada, primera- 
inente, porque creiste, clama Isabel. Bienaventurada, en se- 
gundo lugar, porque fuiste llena de gracia, segun la saluta- 
cidn de Gabriel. Bendita y bienaventurada, en tercer lugar, 
porque es bendito el fruto de tu vientre. En cuarto lugar 
bienaventurada porque en ti hizo cosas grandes el que es 
Todopoderoso. En quinto lugar, bienaventurada por ser Ma- 
dre del Senor. Bienaventurada, en sexto lugar, porque fuiste 
fecundada conservando el honor de la virginidad. Y, por ul¬ 
timo, bienaventurada porque ninguna semejante a ti, que 
fuiste la primera y no tendras segunda” Entre todos estos 
titulos, anade Cornelio a Lapide, el principal y origen de 
todos los demas es que la Bienaventurada Virgen haya sido 
por Dios elegida y hecha Madre del Verbo encarnado'®. 

Cuestion 2. Si la divina maternidad es mas excelente que 

la vision beatifica. 

Gabriel Biel piensa que el ser bienaventurado en el cielo 
es mayor o no menor bien que el ser Madre corporal de Dios, 
porque parece que el Senor did preferencia a la maternidad 
espiritual, que es cumplir por obediencia la voluntad de Dios, 
sobre la carnal, como se dice en San Mateo (12, 50); El que 
hiciere la voluntad de mi Padre, que estd en los cielos, ese 
es mi hermano, mi hermana y mi madre 

Tesis. La maternidad de Dios excede en mucho a la vision 

beatifica. 

1.0 Santos Padres y doctores, como en la tesis pre- 
cedente. 

2.0 Santo Tomas dice asi; “La union de la Encarnacidn, 
como se hace en el ser personal, sobrepasa a la union de la 
mente bienaventurada con Dios, que se consuma por el acto 
del que la goza” Ahora bien, la union de la maternidad 
pertenece prdximamente, como ya se dijo, al orden de la 
union hipostatica. 

3.0 Raz6n teolOgica. — a) La gracia santificante, que 
es la vida eterna incoada, y la vision beatifica, que es la mis- 
ma vida eterna consumada, hallanse ambas en el mismo or¬ 
den, pues la vision beatifica es la evolucidn final de la gra- 

Tr. super Magnificat. 

™ In Luc., c. 1. 

” In S Sent., d. 4. q. unic., a. 3. 

” 3, q. 11, a. 11. 


cia santificante, que por lo mismo llamase tambien semilla. 
germen de la vida eterna (lo. 3, 9) y fuente de agua que 
saltard hasta la vida eterna (lo. 4, 14). Ahora bien, como 
acabamos de ver, la maternidad de Dios es superior a la 
gracia santificante. 

b) En la union hipostatica la persona divina del Verbo 
se une a la humana naturaleza sustancialmente o segiin su 
ser personal; en la vision beatifica, la esencia divina se une 
al entendimiento creado inteligiblemente, como especie o for¬ 
ma inteligible que le hace de hecho inteligente y vidente de 
Dios como es en si. Aunque de la intima union de Dios con 
el entendimiento del bienaventurado resulte que el entendi¬ 
miento es inteligiblemente deificado y constituido semejante 
a Dios en razon de que se hacen uno en el acto de la intelec- 
cion el entendimiento y el inteligible, sin embargo, el bien¬ 
aventurado no es ni se hace simplemente Dios, sino sola- 
mente deiforme. De donde se infiere que cuanto la union sus- 
tancial en el mismo ser personal del Verbo de Dios excede 
a la union puramente inteligible con la esencia divina, tanto 
proporcionalmente excede a la vision beatifica la materni¬ 
dad de Dios, que dice intima union con su Hijo, Dios Hombre 
segun cierta identidad de sustancia. 

c) Por tanto, aunque en la vision beatifica, como nota 
Satolli, se haga consoi'cio y teofania y teandria segun el ser 
inteligible, por encima de lo cual solo esta la union hiposta¬ 
tica, segun el ser subsistente de Dios en la naturaleza crea- 
da ''S sin embargo, en medio de ambas esta la union de la 
Virgen con Dios en el ser de madre, segun las palabras ante- 
riormente celebradas de San Alberto Magno; “Entre ser Hijo 
de Dios por naturaleza y ser al mismo tiempo Dios, y el ser 
Hijo de Dios por adopcion y no ser Dios, esta el medio, ser 
Madre de Dios por naturaleza y no ser Dios; luego innyedia- 
tamente despues de ser Dios esta el' ser Madre de Dios ‘‘‘. 

Cuestion 3. Si la divina maternidad supera en dignidad al 

sacerdocio de la nueva ley. 

Opiniones. —Hay quienes opinan, como nota Sinibaldi 
que la maternidad divina es inferior en dignidad al sacerdo¬ 
cio, porque mientras Maria dio una sola vez el ser humano 
a Cristo, los sacerdotes confieren al mismo Cristo el ser sa¬ 
cramental cuantas veces consagran; pero generalmente pla¬ 
ce mas la sentencia opuesta. 


” In 1, q. 12, a 2, condus. 2, n. 9. 

“ L. c. 

ll Cuore della Madre di Amore, c. 1, nota 22. 
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Tesis. La divina materniddd swpera en mucho al sac&rdocio 

de la nueva ley. 

a) La Bienaventurada Virgen Maria dio a Cristo el ser 
humano, mientras los sacerdotes ofrecen al mismo Cristo 
bajo el estado sacramental. El estado sacramental nada in- 
trinseco anade al ser humano de Cristo, puesto que la con¬ 
version eucaristica, por la cual Cristo se hace presente en el 
Sacramento del altar, ninguna mutacion implica en el cuerpo 
de Cristo, sino solamente en la sustancia del pan, que se 
convierte toda en el cuerpo inmutado de Cristo. 

De aqui que el Catecismo Tridentino aconseje: “Cuiden 
los pastores de ensenar el modo de esta admirable conver¬ 
sion, que consiste en que toda la sustancia del pan, por vir- 
tud divina, se convierte en toda la sustancia del cuerpo de 
Cristo..., sin alguna mutacion de nuestro Seiior. Ni Cristo es 
engendrado, ni se muda, ni se aumenta” 

h) La Bienaventurada Virgen Maria, por propia virtud 
natural, obrb en la concepcion de Cristo como causa princi¬ 
pal, a semejanza de otras madres en la generacion de sus 
hijos, supliendo sobrenaturalmente el Espiritu Santo la obra 
del varon. Los sacerdotes en la consagracion actuan a modo 
de causa instrumental, secundaria y ministerial, por potestad 
recibida de Cristo, sacerdote principal. 

c) Cristo es el principalisimo sacerdote, que se inmolo 
en la cruz a si mismo como hostia inmaculada por la salva- 
cion de los hombres'. Pero la Santisima Virgen por modo pe¬ 
culiar coopero al sacerdocio y sacrificio de Cristo, no solo pre- 
parando la victima y alimentandola y hallandose presente 
junto al ara de la cruz,' sino tambien sirviendo maravillosa- 
mente a la consagracion sacerdotal de Cristo, realizada en el 
memento mismo de la Encarnacion en su seno purisimo 
como en santuario especialmente para esto dedicado: “La or- 
denacion de Cristo, dice M. de la Taille, se verifico en la 
Encarnacion, por cuanto la humanidad de Cristo fue ungida 
con la divinidad del Verbo por, Dios Uno y Trino. Enton- 
ces, cuando el Verbo se hizo came, tambien se hizo Cristo, 
porque era tambien crisma. Y asi quedo constituido media- 
dor, Dios Hombre, de quien es propio santificar la ofrenda 
de nuestra reparacion y santificar tambien a los purificados 
con el sacrificio. Tal ordenacion sacerdotal o consagracion 
pontifical se hizo cuando consintio la Virgen con estas pala- 
bras; He dqul la esclava del Senor; hdgase en mi segun tu 
palabra; y ella misma ministro el sujeto de la uncion por ella 
concebido y presto templo a la consagracion en su seno vir¬ 


” P. n, c. 4, n. 41. 


ginal. Ademas, como todo caracter sacramental, tanto el del 
bautismo como el del orden, es una cierta participacion de 
la potestad sacerdotal innata en Cristo, todo sacerdocio de 
la Iglesia redunda, como en su fuente, en la Virgen Maria, de 
la chal tiene su origen” 


Cuestion 4. Si la dignidad de la maternidad divina es su¬ 
perior al apostolado. 

Afirmativamente: l.° Inocencio III dice: “Aunque la Vir¬ 
gen Maria sea superior a todos los apostoles, no a Ella, sino 
a los apostoles, se les encomendaron las Haves del reino de 
los cielos” 

2.0 El cargo principal de los apostoles es continuar en 
la tierra la mision de Cristo, predicando su doetrina y apli- 
cando a los hombres los frutos de la redencion. En una y 
otra cosa la Virgen es superior a los apostoles. 

Asi argumentaba en ese punto San Alberto Magno: “La 
propiedad de los apostoles es que son luz del mundo; pero la 
Bienaventurada Virgen Maria ilumino el mundo en grade 
sumo; luego ejercio el ministerio de la predicacion en grade 
tambien sumo” Ademas, todos los predicadores predica- 
ban con palabra creada; la Bienaventurada Virgen, con pa¬ 
labra increada. Luego predico de mas excelente modo que 
todo hombre viador” 

De aqui que diga Santo Tomas de Villanueva: “Para mfis 
excelente y singular ensenanza, el Maestro celestial, que ha- 
bia de volver al Padre, del cual habia venido, dejo la escue- 
la y la catedra a Maria, no ciertamente para que rigiera a 
sus ovejas como Pedro, sino para que ensenara a sus discipu- 
los con la celestial sabiduria que desde el principio habia 
aprendido; porque por la vivacidad de su ingenio y su asi- 
duidad en la escuela de Cristo se la tenia por mas sabia y 
docta que todos los demas apostoles; escuela que, segun se 
dice, rigid y tuvo durante doce anos, siendo la Maestra de 
todos los apostoles y discipulos de Cristo y de todas las 
Iglesias. Por ello se canta con razon que ella sola ha des- 
truido todas las herejias en la Iglesia de Dios” 


^ Mysterium fidei, elucid. 50, epil. 
Ex cap. Nova. 

Marial., q. 119. 

“ Ibid., q. 79. 

^ De Asumpt. Mariae, serm. 3. 


Tr. de la Virgen Satitisinia. 


5 
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A R T I C U L 0 III 

DE la EXCELENCIA DE LA DIVINA MATERNIDAD DE LA BlENAVEN- 
TURADA ViRGEN MaRIA EN RELACION CON SUS DONES DE SAN- 
TIPICACKIN Y GLORIFICACION Y DEMAS PRIVILEGIOS 

Ciiestion 1. Si la divina maternidad de la Bienaventurada 
Virgen Maria es la raiz y suma razon de todas las gra- 
cias y privilegios que le fueron concedidos. 

Tesis. La divina maternidad es la ralz y suma razon de to¬ 
das las gracias y prerrogativas concedidas a la Bienaven¬ 
turada Virgen Maria. 

Hablamos en esta tesis, no de raiz fisica, de la cual di- 
manen por natural consecuencia otros privilegios y gracias 
de la Bienaventurada Virgen y con los cuales tenga, por tan- 
to, conexion natural, sino de raiz moral, que solamente 
dice conexion de proporcion, consonancia y conveniencia. 

Ahora bien, aunque la raiz fisica sea realmente anterior 
a su efecto con prioridad de tiempo o de naturaleza, esta 
prioridad, sin embargo, no pertenece a la razon de raiz mo¬ 
ral y de causa final, que en su realidad no precede al efecto, 
sino unicamente en la intencidn. 

l.° Magisterio de lor Romanos Ponti'fices. —Pio IX 
funda la razon de todas las prerrogativas de la Bienaventu¬ 
rada Virgen en la eterna eleccion de la misma para Madre 
de Dios. Dice asi; “Desde el principio y antes de los siglos 
eligio y ordeno para su Hijo Unigenito una Madre, de la cual 
naceria hecho came en la feliz plenitud de los tiempos, y la 
amo con tanto amor sobre'todas las criaturas, que en ella 
sola tuvo sLis complacencias con voluntad propensisima. Por 
lo cual mucho mas que en todos los espiritus angelicos y en 
todos los santos acumulo maravillosamente en ella tal abun- 
dancia de celestiales carismas, sacadps del tesoro de la Di- 
vinidad, que, libre ella siempre de toda sombra de pecado y 
toda hermosa y perfecta, ostentara una plenitud de inocen- 
cia y santidad que no se puede concebir mayor despues de 
Dios y que nadie, a excepcion de Dios, puede alcanzar con el 
pensamiento” 

Conforme con esto, Leon XIII dice: “La ordeno (Dios) 
desde toda la eternidad para que fuera Madre del Verbo, que 
de ella habria de tomar came humana; y, por consiguiente, 
la distinguio de tal modo sobre todas las cosas hermosisimas 

“ Bui. Ineffabilis. 


que existieran en el triple orden de la naturaleza, de la gra- 
cia y de la gloria, que la Iglesia con toda razon pudiera atri- 
buirla aquellas palabras: Yo sali de la boca del AlUsimo pri- 
mogenita antes que toda criatura” 

De igual modo habla Pio XI cuando dice; “De cuyo dog¬ 
ma de la divina maternidad, como de fuente de oculto ma- 
nantial, broto la singular gracia de Maria y la suma digni- 
dad despues de Dios” 

2.0 Santos Padres y doctores eclestAsticos. —San Am- 
brosio dice; “Pero ni Maria pudo ser menor que lo que le 
convenia ser a la Madre de Dios” 

San Agustin; “Exceptuada la Bienaventurada Virgen 
Maria, de la cual por el honor del Senor no quiero, cuando se 
habla de pecados, que haya cuestion, porque sabemos que se 
confirio mucha mas gracia para veneer del todo al pecado, 
a la que merecio concebir y dar a luz a Aquel de quien nos 
consta que no tuvo pecado alguno”... 

San Bernardo: “El Hacedor de los hombres, que, para 
hacerse hombre, habia de nacer del hombre, debio elegir de 
entre todos y aun formar tal madre cual sabia que le con¬ 
venia y que habia de agradarle” 

San Anselmo: “Era conveniente que la Virgen brillara 
con tal pureza, que no pudiera imaginarse mayor despu^s 
de Dios, aquella a quien Dios Padre se disponia a darle el 
Unico Hijo suyo, y al cual, engendrado igual a El de su co- 
razon, amaba como a si mismo, de tal suerte que natural- 
mente fuese uno y el mismo comun Hijo de Dios Padre y 
de la Virgen” 

Y Eadmero; “Es costumbre entre los hombres que, cuan¬ 
do algiin senor poderoso o persona rica va a hospedarse en 
alguna parte, le precedan sus servidores para proveer, lim- 
piar, oi’namentar y custodiar aquel lugar, a fin de que resulte 
apto y conveniente para ser habitado por el senor. Y si con 
tal pompa se prepara la llegada de un hombre terreno y de 
momentanea potestad, ique aparato de todo bien creado 
pensamos que se haria para la recepcion del Rey celestial 
y eterno en el corazdn de la Santisima Virgen, que no solo 
habia de hospedarle en si misma transitoriamente, sino de 
darle a luz hecho hombre de su sustancia?” 

San Bernardino de Siena: “Para que Dios engendrara a 
Dios no necesitaba disposicion alguna, puesto que de na- 


Ene. Augxistissimae Virginis. 
^ Ene. h%ix veritatis. 

“ Ep. 63. - 

De nat. et grat., c. 30. 

Horn. 2 super Missus est. 

® De concept. Virgin., c. 18. 

De excell. Virg., c, 3. 
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turaleza le convenia producir por generacion intelectual al 
Verbo en un todo igual a El. Pero que una mujer concibiera 
y diera a luz a Dios, es y fue un milagro. Convenia, por asi 
decirlo, que la mujer fuera elevada a cierta igualdad divina 
por una casi infinitud de perfecciones y gracias, igualdad a 
la que nunca habia llegado criatura alguna. Por tanto, creo 
que jamas ni el entendimiento angelico ni el humano podran 
liegar a conocer aquel abismo inescrutable de todos los ca- 
rismas del Espiritu Santo que descendieron sobre la Virgen 
en la bora de la divina concepcion” 

San Alberto Magno, exponiendo que la Bienaventurada 
Virgen tuvo una caridad mucho mas excelente que toda Hu¬ 
mana criatura, dice: “Cuando el que da una cosa la da segiin 
razon, y la razon se refiere a un fin, mayor don da el que da 
para mayor fin, como un emperador daria mas a quien hu- 
biera de hacer senador que al que-solo pretendiera hacer un 
simple servidor. Pero a la Santisima Virgen se le dieron su- 
ficientes dones para ser Madre de Dios, mientras que a todos 
los otros solo para ser siervos de Dios. Y asi como, con una 
desproporcidn enorme, es mas ser Madre de Dios que siervo 
de Dios, de igual modo, desproporeionadamente mayor es el 
don que se da para ser Madre de Dios que el que se da para 
ser siervo de Dios” 

y NicoMs de Cusa: “La gloriosa Virgen, habiendo sido 
predestinada antes de los tiempos para que de ella recibiera 
el Hijo de Dios la naturaleza Humana y para que el Hijo de 
Dios se hiciera hijo del hombre, fue concebida de tal manera 
que se hiciera digna morada del Hijo de Dios. Hubo El de 
revestirse de la humanidad de Maria; por lo cual la natura¬ 
leza Humana de la Virgen fiie hecha digna de El desde el 
principio” 

3.0 Raz(5n TEOLdGiCA. — a) Cuanto algo se acerca mas a 
su principio, dice Santo Tomas, en cualquier genero que sea, 
tanto mas participa del influjo de aquel principio. Ahora 
bien, la Santisima Virgen, por razon de su divina materni- 
dad, como ya quedo probado, esta lo mas cerca posible de 
Dios, fuente de todas las gracias. 

h) A cada uno, dice el mismo santo doctor, se le da la 
gracia segiin para lo que ha sido elegido; idea que desarro- 
11a asi San Bernardino de Siena: “Es regia general de todas 
las gracias singulares comunicadas a alguna criatura que. 
cuando por la gracia divina es elegido alguien para un des- 
tino singular o algiin estado sublime, se le concedan todos 
los carismas que tanto a la persona asi elegida como a su 

Cone., 61. 

Morial., q. 46. 

Lib. V Excitat. in dictum illud: Caelwm et terra transihunt. 


oflcio les son necesarios y abundantemente le decoran” 

Asi se ve en San Juan, precursor del Senor; en los apos- 
tole.s V otros insignes santos, como en San Esteban, a quien 
.so le llama lleno ’de gracia, esto es, con la plenitud de sufi- 
ciencia necesaria para que fuese idoneo ministro de Dios y 
testigo conforme a su eleccion. Por eso, la maternidad divi¬ 
na, en cuanto que no hay oficio mas excelente ni mas grande 
entre las puras criaturas, exigia aquellos dones y privilegios 
((tie, despues de su Hijo, ennoblecieran a la Virgen incompa- 
rablemente mas que a ninguna otra criatura. 

c) La razon y medida de los dones conferidos por Dios 
a la.s criaturas son tanto el amor de Dios a la criatura como 
el amor de la criatura a Dios. Se diferencia mucho el amor 
de Dios a las cosas del amor nuestro; pues Dios amando, las 
hace buenas; nuestra voluntad, en cambio, supone la bondad 
de ellas, y por esta bondad se excita a amarlas; y porque 
amar es querer el bien a quien se ama. cuanto mas ama Dios, 
mayores y mas amplios beneficios comunica, lo que princi- 
palmente resplandece en el orden sobrenatural, constituido 
todo 41 de la abundancia de la bondad divina. 

Por otra parte, cuanto mds se enciende en la criatura el 
fuego del amor con que ama a Dios en todas las cosas y so¬ 
bre todas las cosas y con todas las fuerzas de su alma, tanto 
mas capaz se hace de los beneficios de Dios, que no atiende 
al cuanto, sino con cuanto, ni estima tanto el nfimero como 
el afecto: esto mismo expresa egregiamente San Vicente Fe¬ 
rrer, quien dice: “El merito de la gracia en este mundo y 
el premio de la gloria en el otro provienen mds del afecto del 
corazon y del fervor del espiritu que de la multiplicidad de 
los bienes” Pues bien. el amor mutuo, completamente sin¬ 
gular, entre el Hijo de Dios y su Santisima Madre, se funda 
en la maternidad divina, y de ella toma su especie y singular 
intensidad. 

d) La maternidad divina es respecto a las demds pre- 
rrogativas de la Bienaventurada Virgen de modo proporcio- 
nal lo que la union hipostdtica en Cristo respecto a las gra¬ 
cias y dones con que su humanidad fue adornada. Luego asi 
como la union hipostatica es el principio del cual la humani¬ 
dad de Cristo cosecho innumerables dones de gracia y de 
gloria, asi la divina maternidad es el principio de donde se 
deriva el conjunto de todos los dones de gracia y de gloria y 
de los demas privilegios con que la Bienaventurada Virgen 
fue exaltada y deificada sobre todas criaturas. 

e) Cual es el Padre Eterno, tal es el Hijo, pues San Juan 
flfi, 15) dice: Todas cuantas cosas tiene el Padre, mias son. 


Serm. de S. Joseph. 
In Septuag., serm. 4. 
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De igual modo tal convenia que fuera el mismo Hijo, segun 
la naturaleza humana, cual es la Madre; e igualmente la 
misma Madre debia ser tal, segun la gracia y todas las vir- 
tudes, cual es el Hijo, hasta el punto de que, aunque no 
igualase la infinita dignidad de El, demostrara, sin embargo, 
tal excelsitud por la exuberancia de los dones. De aqui que 
San Juan Damascene diga: “Convenia a la Madre de Dios- 
poseer aquellas cosas que fueran del Hijo y ser adorada por 
todas las criaturas” 

f) Por lo cual ha de concluirse con Petau: “Ciertamen- 
te, dice, todo lo que en la Santisima Virgen es digno de pre- 
dicacion y alabanza, todo lo que hay de ornamento y decoro 
en gracia y gloria, todo lo refiere ella a su maternidad. De 
esta, como de fuente y origen, fluyeron todas las cosas ma- 
ravillosas y estupendas que en ella acumulo la divina lar- 
gueza, la cual, por otra parte, jamas se derramo tan abun- 
dante y copiosamente” 

Cuestion 2. Si la divina maternidad, con exclusion de la 

gracia habitual, santifica formalmente a la Birnaventu- 

rada Virgen. 

1.0 Casi todos los teologos afirman que la maternidad 
divina radical, remota o exigitivamente santifico a Maria en 
cuanto que pide y connaturalmente exige la abundancia de 
todas las gracias que a tal madre convenian. 

2.0 Pero la controversia versa acerca de si la divina ma¬ 
ternidad, prescindiendo de la gracia habitual, santifico for¬ 
malmente a la Bienaventurada Virgen Maria por analoga 
razon que la humanidad de-Cristo fue santificada formal¬ 
mente por la union hipostatica con abstraccion de la gracia. 

Opiniones. —A) Eipalda Vega Sedlmayr afirman 
que la maternidad divina, aun separadamente de la gracia 
habitual, santifico a Maria, puesto que la sola maternidad. 
abstraccion hecha de la gracia habitual, presta eminente- 
mente todos los efectos formales propios de la gracia san- 
tiflcante. 

B) Muller^®'’, Lercher^®!, distinguiendo entre santidad 
moral y ontologica, estiman que la divina maternidad es for¬ 
ma de santificacion ontologica al mismo tiempo que raiz y 
principio de santidad moral; y que por esa dignidad de Madre 

Or. 2, In dormit. B. M. V. 

” Theol. Dogm.: De Incarn., 1. xiv, c. 8, n-. 3. 

De Ente supern., 1. iv, 70. 

“ 0. c., pal. 26. 

“ 0. c., p. IV, sect. 1, q. 10. 

0. c., th. 4. 

™ 0. c., 1. 1, c. 3, corol. 


(le Dios, aun sin la gracia habitual, es santificada Maria, de 
modo semejante a la humanidad de Cristo, que tambien con 
precision de la gracia infusa es santificada por el Verbo, con 
(?sta diferencia: que Cristo es sustancialmente santo por la 
union hipostatica y Maria lo es accidentalmente por la divina 
maternidad. 

C) Muchos mas teologos, como Contenson Eho- 

(les Teofllo Eaynaud y entre los modernos Mor- 
gott Pesch Van-Noort Muncunill Hugon i”®, 
iiiegan que Maria fuera santificada actual y formalmente 
I)or la divina maternidad, prescindiendo de la gracia habi¬ 
tual; pues: a) la santidad formal es forma sobrenatural fisi- 
camente inherente e intrinsecamente recibida en el alma, y la 
maternidad divina no es forma intrinsecamente inherente al 
alma de Marla; b) ademas, en lo que toca a la virtud de san- 
tificar, la maternidad se distingue de la union hipostatica en 
((ue la humanidad de Cristo, unida al Verbo divino segun su 
•subsistencia, no puede ser ajena a la santidad del Verbo; y 
la maternidad de la Virgen, que se funda en la generacion 
del Verbo segun su naturaleza humana, dice relacidn real a 
Dios Hijo. Ahora bien, la Bienaventurada Virgen no puede 
ser santificada formalmente en el termino de su relacion, es 
decir, en la persona de su Hijo, porque Maria, aun tambien 
como Madre de Dios, sigue siendo persona propia distinta 
del Hijo de Dios y de la.s otras divinas Personas. 

Cuestion 3. Que privilegios deben atribuirse a la Bien¬ 
aventurada Virgen como provenientes de la divina ma¬ 
ternidad. 

1.0 A la Bienaventurada Virgen deben atribuirse todos 
aquellos privilegios que convienen a la Madre de Dios y a la 
Consorte o Cooperadora de la redencidn. 

Dice San Anselmo: “Era conveniente que la Virgen bri- 
llara con aquella pureza que despues de Dios no puede ima- 
ginarse mayor, y a quien el Padre dispuso darla a su mismo 
Hijo, de tal modo que naturalmente fuera uno y el mismo 
comun Hijo de Dios Padre y de la Virgen” 

Y San Lorenzo Justiniano: “Era digno que tal fuera la 


O. c., 1. X, d, 6, c. 2, spcciii. 2. 

In 3, p. S. Th., 6. De B. M, Y., q. 4, s. 1. 

Diptycha Mariana, t. vii, p. 202 ss. 

1®® Mariologie de Saint Thomas d*Aquin., c. 4 § 16, ji'Ota. 
De B. M. V., a. 1, prop. 47, corol. 

De Deo Redemptora, n. 198. 

103 j)q Verbi divini Incarn., n. 1.137. 

De B. V. Deipara, q. 1,- a 4. 

De conceptu virginali, 18. 
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Madre del Unigenito de Dios, Hacedor de todas las cosas. 
Todo lo que hay de honor, de dignidad, de merito, de gracia, 
de gloria, todo se halla en Maria” 

2.0 Todos aquellos dones y privilegios de gracia y san- 
tidad que han sido concedidos a los santos deben atribuirse, 
y con mayor razon, a Maria. 

Aserto que asi formula San Bernardo: “Lo que consta 
que se concedio a algunos pocos mortales, no es razonable 
sospechar que le haya sido negado a tan excelsa Virgen como 
esta, por quien surgio a la vida toda mortalidad” 

Por lo que dice Santo Tomas de Villanueva; “Pero pase- 
mos ya a los dones, a las gracias, a las virtudes. De todas 
estas cosas, ique podemos decir sino que a Maria se le dio 
todo de cuanto es capaz una pura criatura? Y asi como en 
la creacidn del mundo fue incluido en el hombre todo lo 
creado, y de ahi que se le llame microcosmos, es decir, pe- 
queho mundo, asi en la reformacion del mundo se reunio en 
Maria toda la perfeccidn de la Iglesia y de los santos, por 
lo cual podria llamtoela microcosmos de la Iglesia. Todo lo 
que hubo de ilustre en cualquier santo estuvo en Maria. En 
ella se encuentra la paciencia de Job, la mansedumbre de 
Moises, la fe de Abraham, la castidad de Jose, la humildad 
de David, la sabiduria de Salomon, el celo de Elias; en ella, 
la pureza de las virgenes, la fortaleza de los martires, la 
devocion de los confesores, la sabiduria de los doctores, el 
desprecio del mundo de los anacoretas; en ella tambien, el 
don de sabiduria, de ciencia, de entendimiento, el don de 
piedad y fortaleza y todos los demas dones del Espiritu San¬ 
to y todas las gracias gratis dadas de que habla el Apostol” 
(1 Cor. 12) 

3.° De esta generalidad y cumulo de prerrogativas han 
de excluirse aquellas gracias que alguna vez, por lo demas, 
encontramos en los santos, pero que no pueden convenir a 
Maria, o porque no se compaginan con su estado de viado- 
ra, o con la perfeccidn de su inocencia y santidad, o con su 
sexo, o con su consorcio y cooperacidn en la obra de la re- 
dencidn humana. 

Asi, en cuanto al primer capitulo, hay que negar que Ma¬ 
ria estuviera en posesidn permanente de la vision beatifica, 
que pone al hombre fuera del estado de viador; en cuanto al 
segundo, no corresponde a la Bienaventurada Virgen la vir- 
tud de la penitencia en su sentido propio y formal; en cuanto 
al tercero, tampoco conviene a la Virgen el sacerdocio pro- 
piamente dicho, aunque equivalents y excelenteraente tuvo lo 


De cctsto connubio Verbi et a^imae, c. 19. 
“ Ep. 174, Ad Canon. Luffdun. 
na In Afativ. B. M. V.. cone. 3, n. 8. 


que es propio del sacerdote; ni, en cuanto a! ultimo, fue in- 
mune Maria del dolor y de la muerte, porque, asociada a la 
misidn redentora de Cristo, “padecid y casi murid, como 
dice Benedieto XV, con su Hijo paciente y moribundo” 

4, ® Los especiales favores con que, segun se dice, fue- 
ron favoreeidos algunos santos en determinadas circunstan- 
cias, V. gr., que fueran alimentados por los angeles eon pan 
material o confortados con el Pan eucaristico, etc., no hay 
razon para que de hecho le sean adjudicados igualmente a 
la Bienaventurada Virgen, aunque si en esta o parecida ne- 
cesidad hubiera precisado alguna vez el auxilio de los ange¬ 
les, los hubiera tenido en seguida como servidores 

5. ® Finalmente, hay que evitar tambien todo exceso en 
atribuir a la Santisima Virgen perfecciones y predicar ala- 
banzas exageradas en su honor; y seria exceso si tal o cual 
alabanza careciera de grave y solido fundamento en la Sa- 
grada Escritura, en la tradicion o en la razon teologica. 

A este proposito son atinadisimas las palabras de Juan de 
Segovia, que dice: “El que construye una pared suda mucho 
hasta que consigue colocar la piedra en el punto en que ha 
de estar asentada; despues de haberla colocado en el sitio 
precise, ya no se atreve a tocarla, porque eso seria removerla 
del punto y asiento propio en que ya naturalmente descan- 
.sa. Igualmente, el artifice que pinta una imagen trabaja 
mucho hasta perfeccionar el rostro de la imagen; pero des¬ 
pues de haberle dado el dltimo toque, en que estd la perfec- 
cion de tal cara y en cuya obra se revela como un excelente 
artifice, si entonces algun aprendiz en el arte de pintar qui- 
•siera aiiadir a la misma imagen alguna linea, cometeria una 
torpeza; y cuando fuera a poner sus manos en la imagen 
para pintar en ella algo mas, todos gritariamos que iba a 
destruir la perfeccidn de la imagen. Asi tambien el punto 
y cima de todas las gracias y perfecciones de esta Santa 
Virgen, y todo su ser y autoridad, del cual provienen todos 
sus bienes, precisamente consiste en esto: en que es Madre 
de Dios. Esta es la fuente y origen de todas sus heroicas 
virtudes. Pues si fue santa, si llena de gracia, si buena, lo 
fue siempre porque asi convenia a la Madre de Dios; y en 
r.ste range obtuvo todas las virtudes, la gracia, la santidad, 

•vs decir, como Madre del Senor; y este es el punto de su in- 
mutable perfeccidn, en el cual descansa ya en la patria de los 
liienaventurados. Por tanto, despues de haber dicho de ella 
que es Madre de Dios, ninguna otra cosa mejor podemos aha- 
dir; seria tanto como remover la piedra de su punto propio. 
I'ues ique mas, repito, puede decirse de la Virgen, sino que 


Litt. Apost,, 22 marzo 1918. 
Terrien, 0 . c., 1. Ill, c. 6. 
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es Madre de Dios? Y precisamente por esto es por lo que los 
evangelistas se mostraron tan parcos en sus alabanzas, por- 
que despues de llamarla Madre de Dios creyeron que no se 
podia pasar mas alia en honra suya. Por lo cual, si algun 
predicador quisiera anadir algo de excelencia a esta Virgen, 
haria mas confusa su figura, que tan perfecta delinearon 
los evangelistas, como lo haria un novel e inexperto pintor. 
Digo esto porque muchos predicadores piensan que hacen 
un maximo honor a esta Virgen si de ella dicen en sus 
predicaciones muchas cosas, y, digan lo que digan, estan 
contentos mientras sea mucho...; y seria mucho mejor que 
se predicara al pueblo una u otra excelencia de esta Virgen 
que tuviera maximo y firmisimo fundamento y revelara el 
honor y la grandeza de la Madre de Dios, y aducir lo que de 
ella dijeron los santos, mejor, repito, que amontonar imitil- 
mente muchas cosas, que, bien consideradas, oscurecen mas 
que ilustran la verdadera grandeza y excelencia de la misma 
Madre de Dios. Porque es cierto que las inteligencias e inge- 
nios de los oyentes se mueven mejor y les afectan mas pocas 
cosas, si son pptimas, que muchas que no tengan sino un 
tinte de verdad. Semejante manera de adoctrinar, como vul- 
garisima que es, unicamente al vulgo puede agradar, el cual 
solamente percibe el ruido de las palabras y no alcanza el 
fundamento y raiz de lo que ellas expresan. Sin embargo, 
no me parece tan disonante que el predicador, inflamado 
por la devocion y el celo que siente por la gloria y el honor 
de la Virgen, la llame el uno torre y castillo; el otro, huerto 
cerrado, y el otro, puente; si lo hacen, digo, conforme al 
sentido e intento de la Sagrada Escritura y segun la mente 
e interpretacion de los santos. Pero no se hace asi, porque a 
veces, siendo como es la Virgen torre fortisima construida 
de cemento y robustisimos sillares, la torre que edifican al- 
gunos es de muy fragiles ladrillos de barro; y siendo puente 
firmisimo de piedra, la presentan como debil puente de ma- 
dera; y siendo, finalmente, huerto cerrado, cubierto de va- 
riadas fiores, de virtudes, consideranla como huerto lleno, 
si, pero de rabanos y lechugas. Y lo que hasta aqui he dicho 
bastaria, a mi juicio, para instruir a cualquier buen ingenio 
que sepa emplear grave y prudentemente las alabanzas de 
esta Santa Virgen, porque para un ingenio pesimo ninguna 
erudicion es bastante” 


De praedicatione evangelica, 1. ii, c. 49. 


CAPITULO V 

Dc las dotes y prerrogativas de la Santisima Virgen 
en cuanto al alma 


1.0 Consta por lo anteriormente dicho que la materni- 
dad divina de la Santisima Virgen es el principio y la razon 
.suma de todos los dones y privilegios que le fueron con- 
cedidos. 

De este linico principio arrancan, como de su centre, 
infinitas lineas de perfecciones y prerrogativas, por las cua- 
les la Santisima Virgen es superior a todos los santos y 
criaturas todas. 

2.0 Estas perfecciones con que tan copiosamente fue en- 
riquecida son de tres clases: unas pertenecen al alma, otras 
ul cuerpo y otras juntamente al alma y al cuerpo. 

En el presente capitulo estudiaremos las perfecciones 
del alma de Maria; en los siguientes, las demas. 

3.0 Las perfecciones del alma de Maria unas son natu- 
rales y otras sobrenaturales. 

4.0 Hay que presuponer que Maria fue dotada por Dios 
de un alma nobilisima. 

a) San Epifanio dice: “Excepto solo Dios, fue superior 
a todos en naturaleza” 

San Juan Damascene: “Tanto en la excelencia de la na- 
luraleza como en la perfeccion de la gracia, Dios hizo a su 
Madre tal como a su gloriosisima Majestad convenia” 

Y San Bernardino de Bustis: “Fue la Esposa de Dios la 
criatura mas noble en cuanto al cuerpo y en cuanto al alma, 
como ninguna otra en el mundo, excepto su propio Hijo” 

b) Aun dando por cierto, con la opinion mas comiin de 
los filosofos, que todas las almas racionales son sustancial- 
inente iguales en perfeccion, todavia, sin embargo, la de la 
Santisima Virgen aventaja a las de todos los hombres en 
perfeccion accidental, porque la perfeccion accidental del 
.lima depende en gran parte de la diversidad del organisrno 


' Or. de laud. Deiparae. 

“ De concept. B. Virg.j serm. 1. 
" De nativ. B. Virg. serm. 5. 
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y del temperamento en los diversos individuos, y Maria tuvo 
un cuerpo perfectisimamente organizado, con la maxima ar- 
monia en el temperamento y en las pasiones. De aqui que 
Santo Tomas diga: “Es claro que al cuerpo, cuanto esta 
mejor dispuesto, tanto le corresponde mejor alma” K 

5.0 En conformidad con la perfeccion del alma, fueron 
perfectisimos en la Santisima Virgen el entendimiento y la 
voluntad y sus respectivas operaciones, de las que dice Con- 
tenson: “La perfeccion del alma de Maria fue singular, de 
tal manera que pudo realizar facil y suavemente las mas 
perfectas operaciones, propias de la dignidad de Madre de 
Dios. De aqui que tuviera ingenio sagaz, sutil y perspicaz; 
juicio penetrante, solido y ponderado; memoria tenaz y ex- 
pedita, contemplacion continua sin cansancio, indefectibili- 
dad sin error y prudencia exquisita. Fue siempre firme de 
voluntad sin ligereza alguna, recta sin desorden, inclinada 
a toda virtud sin resistencias, libre de todo pecado. Su fan¬ 
tasia fue siempre tranquila y apacible, ni oscurecida por la 
pasion, ni estorbada por el sueno, ni distraida por las diva- 
gaciones, ni ofuscada por las sombras del error o del en- 
gano. Fue, por ultimo, su apetito obediente a la razon, sin 
resistencia alguna, el cual nunca prevenia ni impedia la 
atencion de su mente, fija en Dios, ni el amor ardiente de 
su pecho, ni la suavisima experiencia de las cosas celes- 
tiales” 

Todo esto, como veremos en las paginas siguientes, de¬ 
pends en gran parte del privilegio de su concepcion inmacu- 
lada, por el cual el alma de la Santisima Virgen quedo libre 
de toda oscuridad en el entendimiento, de toda mala incli- 
nacion en la voluntad y de todo desorden en la fantasia. 

6 .° El objeto del presente estudio son las perfecciones 
sobrenaturales del alma de Maria, a saber: la santidad y 
la ciencia. La santidad puede tomarse en sentido negative 
o en sentido positive. Negativamente designa la simple au- 
sencia del mal o de desorden moral en la voluntad, es decir, 
la carencia de pecado. Positivamente importa la recta dis- 
posicidn de la voluntad con respecto a Dios, fin ultimo que, 
por ser sobrenatural en la presente providencia, exige la 
gracia sobrenatural en el alma. 


In 1, q. 85, a. 7. 

® 0. c,, d. 6, c. 1, specul. 1. 


A E T I C U L 0 I 

De la santidad negativa de la SantIsima Virgen. 

Cuestion 1. Si la Santisima Virgen estuvo exenta de peca¬ 
do original. 

Observaciones previas. —Conviene recordar algunos pun- 
tos de doctrina sobre el pecado original. 

1.0 Es preciso establecer ante todo que nuestros prime- 
ros padres, Adan y Eva, fueron elevados por Dios al orden 
sobrenatural y constituidos en santidad y justicia por la in¬ 
fusion de la gracia santificante. Junto con la gracia santi- 
ficante fueron adornados, como convenia a su estado, de 
las virtudes infusas y dones del Espiritu Santo, que fluyen 
de la gracia santificante como las propiedades de la esencia. 

Se les concedio tambien el don de integridad, o sea la 
inmunidad de la concupiscencia, por la cual los sentidos 
y las pasiones quedaban totalmente sujetos a la razon; el 
don de la inmortalidad, que los sustraia de la necesidad de 
morir, y el de la exencion de todos los dolores y miserias 
que al presente nos afligen. 

Finalmente, obtuvieron una gran facilidad de aprender 
y una ciencia singular libre de error, asi como una rectitud 
perfecta de la voluntad, exenta hasta de los pecados veniales. 

Estas son las principales prerrogativas, unas ciertamente 
sobrenaturales, como la gracia santificante, las virtudes in¬ 
fusas y los dones del Espiritu Santo; otras, preternatura- 
les, como la integridad, la inmortalidad, etc., con las cuales 
los primeros padres quedaron constituidos en aquel singular 
y felicisimo estado que se llama estado de justicia original. 

2.0 Pero los dones de la justicia original guardan orden 
y conexion entre si. Prescindiendo de la reciente controver- 
.sia sobre la relacion y distincion entre la gracia santificante 
y la justicia original comunmente los teologos dan la pri- 
macia entre los dones de la justicia original a la gracia 
santificante, como raiz y fundamento de los otros dones. 
Kstos estan unidos con ella, ya intrinsecamente, como las 
virtudes infusas y los dones del Espiritu Santo, ya acciden- 
tulmente, por extrinseca ordenacion de Dios, como el don 
lie integridad, de inmortalidad, etc.; porque, como dice Maz- 
zella, la gracia santificante que existe como en su sujeto 

" Cf. Bittremieux, lustitia originalis et gratia sanctificans. Doc- 
Irina Caietani, ETL, an. VI, fasc. 4, 1929; y A. Fernandez, 0. P., lus- 
tUia originalis et gratia sanctificans iuxtai D. Thomam et Caieta- 
tifim, DThPlac, n. 2-3, 1931. 
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en la sustancia del alma, comparada con los habitos infusos 
per se, que residen en las potencias del alma como en sujeto 
inmediato, es como la esencia con respecto a las propie- 
dades, por lo que con razon se la llama raiz y fundamento 
de los demas dones. Pero si se la compara con los dones 
preternaturales, como la inmunidad de la concupiscencia, la 
inmortalidad, etc., es tambien raiz de los mismos, porque 
segun San Agustin, como dice Suarez, es mas, segun la 
experiencia y los efectos que narra la Escritura, aquella in- 
tegridad y rectitud de la naturaleza fue dada bajo la con- 
dicion de que mientras durase la primera rectitud hacia Dios 
se conservaria tambien la inferior rectitud natural, pero 
destruida aquella, se perderia tambien esta 

3. ° Ha de presuponerse que Dios instituyd el orden so- 
brenatural no solo para los primeros padres, sino para toda 
la familia humana que de ellos habia de descender; por lo 
cual les confirio la gracia de origen no como un don mera- 
mente personal, sino como un tesoro hereditario, y decreto 
que aquella gracia fuese como un estado obligatorio para 
todos los hombres descendientes de Adan, como miembros 
de esa misma familia; condicionando, empero, la conserva- 
cion y transmision de esta gracia original a la obediencia de 
Addn en la observancia del precepto divino de no comer del 
4rbol de la ciencia del bien y del mal (Gen. 2, 17; 3, 3); cum- 
plido lo cual, la gracia original, juntamente con la naturaleza 
humana, se transmitiria por generacion a todos los descen¬ 
dientes de Adan. 

4. ° Asimismo, hay que recordar que Adan y Eva, por 
instigacidn de Satanas, quebrantaron el precepto divino, por 
cuyo pecado fueron privados de la gracia santificante, per- 
dieron las virtudes infusas y dones del Espiritu Santo, la 
integridad y la inmortalidad, y, como consecuencia, sintieron 
su inteligencia oscurecida, su voluntad debilitada y ellos 
mismos cambiados en peor en el cuerpo y en el alma, por¬ 
que rota que hubo quedado aquella maxima armonia exis- 
tente entre todas sus potencias y desaparecida aquella recta 
y firme ordenacion a Dios, fin ultimo, sucedieron la discor- 
dia entre la came y el espiritu y la dificultad para huir el 
mal y seguir el bien. 

5. ° Notese tambien que el pecado de Adan no fue solo 
personal, sino tambien original, de tal mode que en verdad 
puede llamarse pecado de naturaleza, porque se le did la 
justicia original no ya como a persona singular, sino mas 
bien como a principio y cabeza de la Humanidad. Por tanto, 
asi como la gracia original iba vinculada por institucion di- 
vina a la naturaleza humana, que por generacion natural 
habia de propagarse de Adan, del mismo modo la privacion 

’ De Deo Creante, d. 4, a. 1, n. 661. 


de esta gracia quedo ligada, por la desobediencia del primer 
padre, a dicha naturaleza, que, por via de generacion carnal, 
habia de derivarse de el mismo; y asi como los descendientes 
de Adan, supuesta su obediencia, habrian recibido la gracia 
juntamente con la naturaleza, asi ahora con la naturaleza 
que reciben en su generacion contraen simultaneamente el 
pecado original, pecado que existe como propio en cada uno 
de los hombres, haciendolos a todos y a cada uno verdade- 
ramente pecadores, hijos de ira, enemigos de Dios, sujetos 
a la muerte y a las demas miserias de la vida. 

6.0 Conviene, finalmente, recordar que la Iglesia, aun 
defendiendo siempre la existencia del pecado original y su 
transmision a todos los descendientes de Adan, no ha defi- 
nido, sin embargo, en que consista la razon formal de dicho 
pecado. Sin embargo, pone la privacion de la gracia santifi¬ 
cante entre los efectos esenciales de este pecado, como afirma 
Le Bachelet en estas palabras: “Ce qu’est exactement, dans 
sa nature intime, cette tache ou cette tare, I’Eglise ne I’a pas 
defini, mais elle en a determine les effets essentials: priva¬ 
tion de la saintet4 et de la justice originelle; mort de Tame, 
inimitie divine. En outre, elle a determine de quelle mani&re 
ces effets cessent, a savoir par une renovation interieure 
en vertu de laquelle les rejetons du premier Adam passent 
de I’etat d’injustice ou ils naissent, a I’etat de grace et de 
filiation adoptive en Jesus-Christ, notre Sauveur, le second 
Adam” (Concile de Trente, ses. V, c. 1 et 2; ses. VI, c. 1, 
4, 7) s. 

Ni debe pasarse en silencio que en el Concilio Vaticano 
fue propuesto un esquema en el que se leian estas palabras: 
“Anatematizamos la heretica doctrina de aquellos que se 
atrevieren a decir que el pecado original no es verdadero y 
propio pecado en los descendientes de Adan, a no ser que 
ellos mismos pecando lo confirmen con su actual consenti- 
miento; o de los que negaren que la privacion de' la gracia 
santificante pertenece a la razon del pecado original, gracia 
que el primer padre, pecando libremente, perdio para si y 
para sus descendientes.” 

Y es sentencia de Santo Tomas, hoy comunisima entre 
los teologos, que el pecado original consists formalmente en 
III privacion de la gracia santificante, causada por el pecado 
do Adan, quien libremente se privo a si mismo y a sus hijos 
do la santidad y de la justicia. 

IP Como de lo dicho se deduce que es ley universal que 
todos los descendientes de Adan por via de natural genera¬ 
cion esten sujetos al pecado original, y como entre los que 
do este modo descienden de Adan se encuentre tambien la 
Santisima Virgen, la cuestion esta en si Maria contrajo -el 
“ DTC, art. ImmacuUe Conception, t. Vii, c. 846. 
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pecado original o si mas bien se hizo en favor de la Madre , 
de Dios excepcion de esta ley universal, de suerte que desde/ 
el primer momento de su concepcion fuera inmune de la 
mancha del pecado original. 

8.0 Para la mejor inteligencia de esta cuestion convie^ie 
considerar las palabras con que Su Santidad Pio IX definio 
solemnemente el dogma de la Concepcion Inmaculada de Ma¬ 
ria, diciendo: “Que la doctrina que sostiene que la Beatisi- 
ma Virgen Maria, en el primer instante de su concepcion, 
por singular gracia y privilegio de Dios omnipotente, en pre¬ 
vision de los meritos de Jesucristo, Salvador del genero hu¬ 
mane, fue preservada inmune de toda mancha de culpa ori¬ 
ginal ha sido revelada por Dios y, por lo mismo, debe ser 
creida firme y constantemente por todos los fieles” 

9.0 La concepcion es doble; activa, o por parte de los 
padres, y pasiva, o por parte de la prole. La primera es la 
misma accion por la que los padres producen la prole. Por 
lo que se refiere a esta concepcion activa, no cabe admitir 
inmunidad alguna en favor de la Santisima Virgen, porque, 
aunque su concepcion fue santa y carecio de toda liviandad, 
sin embargo, fue apta, materialmente, para propagar el pe¬ 
cado de origen. La concepcion pasiva es el efecto de la ge- 
neracion activa, o sea, la formacion de la prole. 

Esta concepcion se divide en incoada y perfecta o ade- 

cuO/dcitA 

La incoada o inadecuada, admitida comunmente por los 
antiguos, abarca todo el proceso de formacion, evolucion y 
organizacidn de la materia hasta quedar suficientemente 
dispuesta para recibir el alma racional. 

La concepcion pasiva adecuada tiene lugar cuando el 
alma racional es creada e infundida en el cuerpo. 

No se trata aqui de la concepcion pasiva incoada, sino 
de la concepcion pasiva adecuada; por tanto, cuando se dice 
que la Santisima Virgen Maria fue preservada inmune de 
toda mancha de culpa original en el primer instante de su 
concepcion, se entiende del primer instante de la animacion, 
o, lo que es igual, del instante mismo en que la Santisima 
Virgen empezo a ser persona humana, o sustancia compues- 
ta de cuerpo animal y alma racional. 

Asi, pues, ha de creerse que Dios en el mismo instante 
de tiempo creo, infundio en el cuerpo y santifico el alma 
de Maria, aunque, con prioridad de naturaleza, fuera pri- 
mero la creacion del alma que su infusion en el cuerpo, y 
una y otra, la creacion y la infusion, precedieran del mismo 
modo a la santificacion, ya que, por naturaleza, primero es 
existir que ser adornado de la gracia. 

' Bui. Irteffabilis Dey,3, 8 die. 1854; DB, n. 1641. 


C. 5. PRERROGATIVAS BEL ALMA DE MARfA 


Puede, por tanto, todavia disputarse libremente sobre el 
tiempo en que el alma racional empieza a animar el cuerpo, 
ya que la cuestion versa sobre el primer instante de la 
arlimaeidn, cualquiera que este fuere. 

\10. Maria obtuvo este privilegio de su concepcion pu- 
risima por prevision de los meritos de Jesucristo, Salvador 
del genero liumano, y, por tanto, no puede ser excluida del 
numero de aquellos que necesitaron los meritos de Cristo y 
por El fueron redimidos. Pero hay que vindicar para Ella 
una redencion especial, para entender lo cual deben distin- 
guirse dos clases de redencion; reparativa o Uberativa, por 
la cual uno es liberado del mal en que ya habia caido, y 
preservativa, que impide de antemano al asi redimido caer 
en el mal en que, de otro modo, debiera haber caido. 

Al decirse en la bula que Maria fue preservada de toda 
mancha de culpa original, facilmente se entiende que su re¬ 
dencion, hecha en prevision de los meritos de Cristo, no 
fue reparativa de culpa ya existente, como en los demas 
hijos de Adan, sino preservativa de culpa inminente, que 
debiera haber contraido por la natural generacion de Ad4n 
y que, en realidad, hubiera contraido a no haber sido pre- 
venida por los meritos de Cristo. 

11 . Dicese en la bula Ineffahi\is que Maria fue preser¬ 
vada inmune de toda mancha de culpa original; esta for¬ 
mula, si se considera en si misma, puede significar algo mas 
(lue ser inmune simplemente de la culpa original, porque la 
concupiscencia es tambien mancha de aquella culpa, o sea, 
procedente de aquella culpa. Pero, aunque sea cierto, como 
veremos, que Maria fue tambien inmune de la concupiscen¬ 
cia, sin embargo no puede afirmarse que el Pontifice quisiera 
definirlo, pues la formula toda mancha de culpa original^ 
puede con toda verdad ser equivalente a esta: toda mancha 
igie es la culpa original; y esto es lo que certisimamente fue 
(lefinido por el Papa, y no otra cosa 

12 . Como la preservacion del pecado original se obtiene 
por la gracia santificante, ya que en la presente providencia 
MO hay termino medio entre el estado de gracia y el de pe¬ 
cado, afirmar que la Santisima Virgen fue inmune del peca¬ 
do original en el primer instante de su concepcion purisima 
vale tanto como decir que en aquel momento fue adornada 
do la gracia santificante. Y como la gracia quita la mancha 
dvl pecado, la preservacion de Maria, en el primer instante 
d(! .su concepcion, de la mancha del pecado original, en que 
do otra manera habria incurrido, se llama con razon concep- 
vh'm inmaculada. 

13. Finalmente, ha de advertirse que el objeto de la de- 

PALMiERi, X)e Deo creante, c. 4. 
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finicion pontificia no es solamente la doctrina de la concep-/ 
cion inmaculada, sino tambien el que esta doctrina nos ha' 
sido revelada y que esta contenida en las fuentes de la reve- 
lacion divina. 

Asi se excluye la opinion de los que querian admitir la 
verdad de la inmaculada concepcion, pero solo eomo con¬ 
clusion teologica. Pues aunque nuestro dogma este conte- 
nido formalmente en las fuentes de la revelacion, no se sigue 
de aqui que deba estar propuesto en la EscritUra o en la 
predicacion apostolica explicitamente y con palabras expre- 
sas. Y en verdad que, si no se admite que la doctrina de que 
tratamos fue solo implicitamente revelada y predicada, del 
mismo mode, durante muchos siglos, por la Iglesia, la his- 
toria de nuestro dogma seria de todo punto inexplicable 

Errores. —Dejando aparte a los que con anterioridad a 
la bula Ineffabilis impugnaron o pusierop en duda la coneep- 
cion inmaculada de Maria, y de los cuales hablaremos des¬ 
pues, recibieron con hostilidad la definicion dogmatica de 
la concepcion inmaculada de Maria: aj Algunos obispos en 
Holanda, imbuidos de espiritu jansenista, como Van Sau- 
tem. Van Buul y Heikamp. 

b) En Alemania Dollinger, quien en el Concilio de 
Bonn, en septiembre de 1874, convocado para restablecer la 
union de las Iglesias, propuso esta conclusion: “Nous reje- 
tons la nouvelle doctrine romaine de I’immaculee conception 
de la bienheureuse Vierge Marie, comme etant contraire a 
la tradition des treize premiers siecles, d’apres la quelle le 
Christ seul a ete conqu sans peche”. 

c) Los protestantes ingleses Wilberforce y Liddons re- 
chazan, como dogma nuevo, el de la concepcion inmaculada 
de Maria, y Pusey afirma que la definicion pontificia es una 
nueva causa de discordia entre la Iglesia romana y la griega, 
y mas aun, entre la antigua Iglesia romana y la moderna 

d) Muchos teologos greco-rusos, como Lebedev, quien, 
desviandose de los caminos de la 'vieja tradicion bizantina, 
afirma que la Santisima Virgen fue concebida en el pecadc 
original y sujeta a la concupiscencia, admitiendo a la vez 
que fue santificada en el instante de la Encarnacion y tam¬ 
bien en su concepcion por la fe de sus padres y por cierta 
benevolencia extrinseca de Dios, que ni quita el pecado ori¬ 
ginal ni pone en el alma gracia alguna, para al fin decir que 
Maria solo fue totalmente limpia del pecado original junto 
a la cruz del Senor. 

Esta doctrina influyo no poco en la Iglesia rusa, y fue 
causa de que el Santo Sinodo mandara inscribir la cuestion 


Van Noort, De Deo Redemptore, sect. 3, a. 2. 
“ Le Bachelet, DTC, art. cit. 


de la concepcion inmaculada de Maria entre las tesis de 
teologia polemica 

De aqui que Antimo VII, en la respuesta de la Iglesia 
cismatica a Leon XIII, echo en cara a la Iglesia romana 
“haber sacado a luz un dogma nuevo, ignorado por los anti- 
guos e impugnado vehementemente por grandes teologos del 
Papado” 1^. 

Mas recientemente, S. Bulgakov, profesor en la Acade¬ 
mia rusa de Paris, niega la concepcion inmaculada de Maria, 
como opuesta a los principios de la teologia rusa sobre la 
gracia, el pecado original, la creacion del alma y la reden- 
cion por Cristo 

e) Finalmente, Rosmini expone falsamente la concep- 
eion inmaculada de Maria, derivandola de una particula in- 
eorrupta del semen de Adan, olvidada acaso por el demonio, 
y que, transmitida de generaciqn en generacion, obtuvo en 
la Santisima Virgen su evolucion completa i®. 

Tesis. La Beatisima Virgen Marla, en el primer instante 
de su concepcion, fue preservada inmune de toda mancha 
de culpa original. 

1.0 Magisterio de los Romanos PontIfices. —Por la 
bula Ineffabilis Deus, Pio IX definio solemnemente el dogma 
de la inmaculada concepcion de la Santisima Virgen con es- 
tas palabras: “Para honor de la Santa e Individua Trinidad, 
para gloria y ornamento de la Virgen Madre de Dios, para 
oxaltacion de la fe catolica y aumento de la religion cris- 
l.iana, con la autoridad de Nuestro Senor Jesucristo, de los 
bienaventurados apostoles Pedro y Pablo y la nuestra, de- 
< laramos, pronunciamos y definimos que la doctrina que de- 
liende que la Beatisima Virgen Maria en el primer instante 
de su concepcion fue, por singular gracia y privilegio del 
Dios omnipotente, en prevision de los meritos de Cristo Je¬ 
sus, Salvador del genero humano, preservada inmune de 
(.itda mancha de culpa original, ha sido revelada por Dios y, ' 
por tanto, debe ser firme y constantemente creida por todos 
los fieles. Por lo cual, si algunos presumieren sentir en el 
corazdn contrariamente a lo definido por Nos, lo que Dios no 
ipiiera, conozcan y ciertamente sepan que estan condenados 
por su propio juicio, que han naufragado en la fe y se han 
Hpurtado de la unidad de la Iglesia, y que ademas, por su 
iiiismo hecho, quedan sometidos a las penas establecidas 

JUGIE, DTC, Immaculee Conception dans I’Eglise Grecque apres 
iicile d’Ephese. 

Litt. Enc. Patriarch et Synod., 1896. 

GG, a. 78, t. IV, 1927. 

DB, 1924. 
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en el derecho, si lo que sienten en el corazon se atrevieren 
a manifestarlo de palabra o por escrito o de cualquiera otra 
manera” 

Entre otros Pontifices que con todo afan y devocion ha- 
bian defendido anteriormente la concepcion inmaculada de 
la Virgen, Sixto IV dice: “Celebrando publica y solemne- 
mente la Santa Iglesia Romana la fiesta de la concepcion 
de la inmaculada y siempre Virgen Maria, y habiendo or- 
denado sobre esto un oficio especial y propio, algunos pre- 
dicadores de diversas Ordenes, segun noticias que tenemos, 
no se ban avergonzado hasta ahora de afirmar publicamente 
en sus sermones al pueblo por diversas ciudades y regiones, 
y no cesan de predicar diariamente que todos aquellos que 
defienden y afirman que la gloriosa e inmaculada Madre de 
Dios fue concebida sin mancha de pecado original pecan 
mortalmente o son herejes; que los que celebran el oficio 
de la misma inmaculada concepcion y los que oyen los ser¬ 
mones de aquellos que afirman fue concebida sin esta man¬ 
cha, pecan gravemente... Nos, con autoridad apostolica y 
por virtud de las presentes letras, reprobamos y condenamos 
•tales aserciones, como falsas, errdneas y ajenas totalmente 
de la verdad, asi como los libros publicados en lo referente 
a esto... Y (son tambien reprendidos) los que se atrevieren 
a afirmar que los que tienen la opinion contraria, a saber, 
que la gloriosa Virgen Maria fue concebida con pecado ori¬ 
ginal, incurren en el crimen de herejia o en pecado grave, 
ya que todavia no ha sido decidido por la Iglesia Romana 
y la Sede Apostolica” 

El Concilio de Trento confirmo las constituciones de Six¬ 
to IV, y al fin de la sesion V anade: “Declara, sin embar¬ 
go, este santo Concilio que no es intencion suya compren- 
der en este decreto, en el que se trata del pecado original, 
a la Bienaventurada e Inmaculada Virgen Maria, Madre de 
Dios, sino que deben observarse las constituciones de Sixto, 
Papa IV, de feliz memoria, bajo las penas contenidas en 
ellas, que (el Concilio) renueva” 

Y Alejandro VII dice: “Es antigua la piedad de los fieles 
de Cristo para con su Beatisima Madre la Virgen Maria, 
los cuales creen que su alma en el primer instante de su 
creacion e infusion en el cuerpo fue por especial gracia y 
privilegio de Dios, en prevision de los meritos de Jesucristo, 
su Hijo, Redentor del genero humane, preservada inmune 
de la mancha del pecado original, y en este sentido celebran 
y veneran con rito solemne la festividad de su concepcion, 
y su numero crecio (despues de las constituciones de Six- 

” DB, 1641. 

“ DB, 736. 

DB, 792. 
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to IV, renovadas por el Concilio de Trento) de tal manera..., 
que ya casi todos los catolicos la abrazan” 2 °. 

N, 

2.0 Sageada Escritura: A) Anti^uo Testamento. —Des¬ 
pues que Adan comio en el paraiso de la fruta prohibida, 
quebrantando el precepto de Dios, el Senor hablo a la ser- 
piente de este modo (Gen. 3, 15): Pondre enemistades entre 
ti y la mujer y entre tu linaje y su linaje; ella quebrantard 
tu cabeza y tu pondrds asechanzas a su calcanar. Este texto 
ha sido llamado, con razon, Protoevangelio, ya que contiene 
la promesa del future Redentor. 

Asi, pues, rechazada toda interpretacion mitica o ale- 
gorica, ha de retenerse en este texto su sentido literal his- 
torico, porque: 

a) La misma Escritura atestigua la indole historica de 
la narracion. Eccli. 25, 33: De la mujer tuvo principio el 
pecado y por ella morimos todos; 2 Cor. 11, 3: La serpien- 
te engano a Eva con su astucia. 

P) Lo confirma la autoridad de los Padres, de entre los 
cuales San Agustin dice: “La narracion, ciertamente, en es- 
tos libros no es un genero de locucion de cosas figuradas, 
como en el Cantar de los Cantares, sino de cosas totalmente 
reales, como en los libros de los Reinos y otros parecidos” 

-[) Anadase aqui la respuesta de la Comision Biblica de 
30 de junio de 1909, declarando que no puede ponerse en 
duda el sentido literal historico de los tres primeros capi- 
tulos del Genesis, cuando se trata de hechos narrados en 
los mismos, que tocan los fundamentos de la religion cris- 
tiana, como son, entre las demas cosas..., la felicidad origi¬ 
nal de los primeros padres en el estado de justicia, integri- 
dad e inmortalidad; el precepto impuesto por Dios al hom- 
bre para probar su obediencia; la transgresion del divino 
mandate por instigacion del diablo bajo la forma de ser- 
piente; la caida de los primeros padres de aquel primitive 
estado de inocencia y la promesa del Redentor futuro” 

Los exegetas catolicos dan del texto del Genesis (3, 16) 
dos interpretaciones. 

Cornelio a Lapide y entre los modernos Corluy 2 ^, Hum- 
melauer Mangenot sostienen que en el Protoevangelio, 
en sentido literal y directo, se significa por la mujer a Eva: 
por el linaje de la mujer, a los hijos de Eva, 0 sea, al genero 
humano, ya en su totalidad, ya solo en su descendencia bue- 


Bull. Sollit-itudo Omn. Eccl., 8 die. 1661; DB, 1.100. 
^ De Genesi ad litteram, 1. viii. 

DB, n. 2.123. 

^ Com/m. in Genesim. 

Spicilegium dogmatico-biblicum, t. I, p. 147. 

^ Comm, in Genesim, p. 161 ss. 
aa DTC, art. Genese, t. vi, c. 1.212. 
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na, es decir, los justos, que han de luchar valerosamente 
contra la serpiente y su semilla y obtener, por Cristo y su 
gracia, la victoria mas completa sobre el diablo y sus se- 
cuaces; pero como todos los justos son descendientes car- 
nales de Eva, de aqui que a la primera mujer, por la victoria 
de estos sus descendientes buenos, se la oponga como ene- 
miga al diablo y sus seguidores; por la serpiente se designa 
la serpiente material, pero como instrumento del diablo en 
ella oculto; por el linaje de la serpiente se significan no so- 
lamente todos los demonios, sino tambien los hombres ma- 
los, que, siguiendo al demonio, se hacen voluntariamente 
hijos suyos. 

Ahora bien, como Eva fue tipo de Maria, del mismo mode 
que Adan, en algun sentido, lo fue de Cristo, resulta que el 
versiculo del Genesis (3, 15) ha de entenderse tipica y espi- 
ritualmente de Cristo y de la Virgen. 

Sobre esta interpretacion ha formulado Campana el si- 
guiente juicio: “Questa e una delle interpretazione que go- 
dono favore presso i cattolici. Essa trova nel Protoevangelo 
il minimum di predizione della futura economia di salute. 
E una interpretazione che pretende di essere critica, ma 
non sappiamo se tiene un sufficiente calcolo della tradi- 
zione” 

La segunda interpretacion, que ha prevalecido mucho 
mas entre exegetas y teologos, ensena que en el Genesis 
(3, 15) se significa por la serpiente el diablo, que uso de ella 
como de instrumento y por ella hablo a Eva; por el linaje 
de la serpiente debe entenderse, no solo el ejercito de an- 
geles que Satanas arrastro consigo en su ruina, sino tam¬ 
bien los pecadores y aun el mismo pecado, cuya causa fue 
el diablo por medio de la serpiente, y el cual, inoculado en 
los primeros padres, vicib toda la naturaleza; finalmente, 
por el linaje o descendencia de la mujer y por la mujer 
misma se designa a Cristo, Redentor del genero humano, y 
a la Bienaventurada Virgen Maria, su Madre, quienes man- 
tienen enemistades con el diablo y triunfan de el comple- 
tamente. 

Ahora bien: a) Que por la serpiente ha de entenderse 
el diablo, quien, oculto en ella, sedujo a la mujer, lo demues- 
tran estas razones: a) Dios habla a la serpiente que tentd 
a Eva; pero como es absurdo suponer que una serpiente 
meramente natural pudiera enganarla, tuvo que ser una 
sustancia espiritual y mala, es decir, el diablo, que se sirvio 
de la serpiente como de instrumento. fi) La serpiente es un 
animal que ni puede hablar ni discurrir; luego el que hablo 
y engano a Eva era un espiritu. 


O. c,, 1. 1, p. 11, q. 2, a. 2. Cf. StraTEr, Mariologia, v, li, p. 110. 


Por eso en el libro de la Sabiduria (2, 24) se dice: Por 
la envidia del diablo entro la muerte en el mundo; y en el 
Apocalipsis (12, 9): Y fue lanzado fuera aquel gran dragon, 
aquella antigua serpiente, que se llama diablo y Satanas. 
que engana a todo el mundo; y en el capitulo 20, 2, del mis¬ 
mo libro: Y prendio al dragon, la serpiente antigua, que es 
el diablo y Satanas. 

l) La pena supone culpa, y la culpa es propia del ser 
inteligente o dotado de razon. La serpiente animal no habia 
pecado ni podido pecar para que Dios la castigara. Luego 
evidentemente el castigo o condenacidn se fulmina alii con¬ 
tra el diablo seductor, que, usando de la serpiente como 
instrumento visible, fue la causa principal del pecado 2 ®. 

b) El linaje de la serpiente. —Siendo el diablo la ser¬ 
piente a la que Dios habla, es claro que el linaje 0 semilla 
de la serpiente es la semilla del diablo. Ahora bien, semilla, 
entre los hebreos, suele decirse de los descendientes 0 hijos; 
pero como el diablo no engendra hijos, su semilla tiene que 
ser algo que de el, como de autor, proceda por una especie 
de generacion espiritual, a saber: los pecadores, que, en 
euanto tales, pueden decirse engendrados por el diablo y 
hechos hijos suyos por el pecado. Asi, en San Juan (8, 44) 
se dice: Vosotros sois hijos del diablo, y quereis cumplir los 
deseos de vuestro padre; y en los Hechos (13, 10): ;0/i lleno 
de todo engaho y de toda astucia, hijo del diablo! 

Puede tambien decirse que la semilla del diablo es el 
pecado mismo, que por la seduccion de aquel entro en el 
mundo, pues aunque no todo pecado proceda de la seduc¬ 
cion del demonio, ya que muchos tienen su principio en la 
concupiscencia, sin embargo, la misma concupiscencia pre¬ 
cede del diablo, porque el engano de este fue causa del pe¬ 
cado original, que es como la fuente de aquella. Luego, como 
escribe Billot, semilla de la serpiente es Adan prevaricador, 
semilla de la serpiente son todos aquellos que ya entonces 
estaban como contenidos en sus entranas, y que despues 
nacerian inficionados de la culp.a original. Lo cual, sin em¬ 
bargo, ha de admitirse de una manera formal y en sentido 
que llaman compuesto. Porque solo por razon del pecado es 
ol hombre semilla del diablo, y asi, inmediatamente de ha- 
ber sido borrada la culpa, queda aquel segregado de la se- 
inilla maldita 

c) Por linaje 0 semilla de la mujer se designa directa y 
primariamente a Cristo, Redentor del genero humano, quien, 
no teniendo parte alguna con el demonio, habia de destruir 
HU obra, es decir, el pecado, y conseguir sobre el plena vie- 
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toria; porque: a) Semilla de la mujer no es toda la colec- 
cion de los hombres venideros, pues aunque la palabra se¬ 
milla en las Escrituras se tome colectivamente en muchas 
ocasiones, no as! la semilla de la mujer; y solo por caso ra- 
risimo, algiin hijo de mujer se llama su semilla (Gen. 4, 25, 
y 1 Reg. 1, 11); pero ningun hombre particular que tiene 
por padre a otro hombre es llamado de aquel modo, porque 
el hijo concebido de padre humano no es llamado semilla 
de la mujer, sino del padre. 

Por el contrario, si se entiende de Cristo, en seguida apa- 
rece clara la razon de llamarle semilla, o descendencia de 
la mujer y no del varon, ya que habia de nacer de una ma- 
dre virgen, sin consorcio de varon y solo por obra del Es- 
piritu Santo. Por eso dicese en Isaias (7, 14): He aqui que 
una virgen concebird y parird un hijo y serd llamado su 
nombre Emmanuel; y en la epistola a los Galatas (4, 4) ; 
Envio Dios a su hijo nacido de mujer. 

p) En el Genesis (3, 15) se promete una victoria por 
la cual sera quebrantada la cabeza de la serpiente y repa- 
rado el genero humano, caido por el pecado que, sirviendose 
de la serpiente, causo el demonic. Pero esta prometida vic¬ 
toria del genero humano no puede ser propia de muchos o 
pocos que no le representen, sino solamente de aquel que 
fue constituido cabeza suya. Y este no es otro que Cristo, 
segundo Adan, hecho por Dios cabeza del humano linaje para 
redimirle. 

7 ;^ No obstante, como la cabeza dice relacion a los miem- 
bros, indirecta y secundariamente pertenecen a la semilla 
de la mujer, en cuanto miembros de Cristo, todos los que 
por su gracia vencen al demonic, siendo participes de la 
victoria de Cristo en cuanto obran con su virtud y le estan 
subordinados. 

d) De lo dicho es logico deducir que la mujer designa- 
da en el Genesis (3, 15) no es Eva, sino la Bienaventurada 
Virgen Maria, la cual es llamada la mujer por antonomasia: 
«) No es Eva, porque, lejos de tener enemistades particu- 
lares con el demonio, quedo convertida en sierva suya por 
el pecado. P) Ni es todo el sexo femenino, porque se trata 
de una mujer que, juntamente con su semilla, Cristo, man- 
tiene singulares enemistades con el diablo, lo cual no puede 
afirmarse en general de todo el sexo femenino. 7 ) La mujer, 
por tanto, es Maria, Madre de Cristo, puesto que se habia de 
mujer cuya descendencia vencera al demonio, consiguiendo 
sobre el el mas complete de los triunfos. Ahora bien, esta 
descendencia es el Mesias, es decir, Cristo, el Hijo de la San- 
tisima Virgen. Luego ella es la mujer designada en el Ge¬ 
nesis. Por eso San Efren alaba a Maria de este modo; “Dios 
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te salve, joh Pura!, que destrozaste la cabeza del dragon 
y le arrojaste encadenado a los infiernos” 

e) iQue significan Iws enemistades puestas por Dios en- 
tre la serpiente y la miijer, la descendencia de la serpiente 
y la descendencia de la mujer? 

Estas enemistades que aqui se anuncian no son algo que 
pertenezca al orden fisico, a saber: el natural horror por 
el cual el hombre, y principalmente la mujer, huye de la 
serpiente y de sus posibles mordeduras, sino que pertenecen 
al orden moral y suponen un estado de lucha, de discordia, 
de oposicion y de aversion, por la cual no hay comunion ni 
sociedad alguna entre la mujer y el diablo y entre la des¬ 
cendencia de una y otro, pues la sociedad y comunion con 
el diablo se crea por el pecado; y asi se dice en la I Epistola 
de San Juan ( 8 , 3): El qua comete pecado, es del diablo. 

f) De aqui que sea facil deducir lo que significan las 
palabras ella quebrantard tu cabeza y tu pondrds asechan- 
zas a su calcanar; porque las enemistades puestas por Dios 
tienden a quebrantar la cabeza de la serpiente, es decir, del 
diablo, en cuanto que es causa del pecado original, cabeza, 
principio y semillero de todos los pecados. 

Ni crea dificultad alguna el que se lea ipsum o ipse, como 
en el texto hebraico y en algunas versiones antiguas, o 
ipsa, como en la Vulgata latina, lectura que conserve la nue- 
va edicion critica, editada por mandate de Pio XI en el 
ano 1926 “h Porque, como la mujer no puede quebrantar la 
cabeza del diablo por virtud propia, sino solamente por la 
virtud de su Hijo, Cristo, si se lee ipsa, el sentido o la sig- 
nificacion sera la siguiente: la mujer, por su descendencia, 
esto es, por su Hijo, quebrantard la cabeza de la serpiente; 
y si se lee ipse vel ipsum, entonces es Cristo el que con la 
mujer, es decir, su Madre, quebrantara la cabeza de la ser¬ 
piente infernal. 

“Puesto que Dios, dice Cornelio a Lapide, opone aqui, 
como antagonistas, la mujer con su descendencia a la ser¬ 
piente con la suya, quiere significar, en consecuencia, que 
la mujer con su descendencia ha de quebrantar la cabeza 
de la serpiente; asi como, por el contrario, la serpiente pon- 
dra asechanzas a la planta tanto de la mujer como de su 
descendencia” 

Y es que Maria va intima e indisolublemente unida a su 
Hijo en la obra de la redencion humana, y por ello el Hijo 

Bover, S. Epkraem Doctoris Syri testhnonia de universali Ma- 
riae jnediatione, ETL, fasc. 2, 1927. 

Biblia sacra iuxta Vulgatani latin- m versionem ad codicum 
fidem. Librum Genesis ex interpretatione S. Hieronymi recensuit 
0. H. Quentin, monachus solesmensis. Cf, De Ambroggi, II sense 
plena del Protovangelo^ SC, marzo 1932. 

^ Comm, in Genesim. 


y la Madre son de tan singular manera dos, que en todo el 
negocio de la reparacion humana no puede encontrarse nada 
mas uno. 

Tras estas explicaciones puede argiiirse de este modo: 
a) En e! Genesis (3, 15) se anuncian las enemistades que 
han de existir entre Maria con su descendencia y el demonio 
con la suya. Estas enemistades exigen la inmunidad de la 
Santisima Virgen del pecado original. Luego no lo contrajo. 

Que dichas enemistades exigen la inmunidad del pecado 
original en la Santisima Virgen se prueba: «) Porque asi 
como la amistad con el diablo importa sociedad, comunion 
y consorcio con el por el pecado, la enemistad, por el con¬ 
trario, supone guerra, aversion y oposicion. Luego si Maria 
bubiese estado manchada por el pecado original un solo 
momento, hubiera sido socia del diablo, al menos por ese 
instante, y, por tanto, amiga suya, o, como dice San Agus- 
tin, de su familia o descendencia. 

P) Las enemistades de la Santisima Virgen contra el 
diablo se refieren a el en cuanto autor del pecado original, 
ya porque entonces no existia otro pecado, ya porque se 
le intima la enemistad de la mujer, en pena de haber vicia- 
do la naturaleza humana. Pero en vano se le opondrian al 
demonio en castigo de su crimen las enemistades de la mu¬ 
jer, si ella misma hubiera sido sierva suya por el pecado. 

7 ) Las enemistades de Maria contra el diablo y su des¬ 
cendencia son iguales a las de Cristo; mas afin; son, como 
dice Pio IX en la referida bula Ipsissimae, las mismisimas 
que Cristo tiene contra el diablo. Luego si estas enemistades 
de Cristo con el demonio son absolutas y perpetuas, de tal 
modo que excluyen todo consorcio con el en lo que se refie- 
re al pecado, las de la Virgen han de ser tambien plenas, 
totales y perpetuas, lo cual no seria cierto si, aunque solo 
fuese por un instante brevisimo, hubiera el pecado original 
contaminado su alma. 

8 ) _ Estas enemistades entre Maria y el diablo suponen 
algo singular y propio de la mujer preanunciada. Y en este 
asunto nada puede pensarse singular y propio de tal mujer 
si no es la inmunidad de todo pecado, aun del original, por¬ 
que la sola exencion de los pecados actuales no es singu¬ 
lar, sino comun a todos los que mueren antes del uso de la 
razon, y la liberacion del pecado original en el seno ma- 
terno, despues de la animacion, fue comun a San Juan Bau¬ 
tista, a Jeremias y tal vez a algunos otros, y, finalmente, 
todos los justos despues de nacer han quedado y quedan 
libres de este pecado por el remeditim naturae, por la cir- 
cuncision o por el bautismo, segfin los tiempos. No queda, 
por tanto, mas que la exencion absoluta del pecado original. 
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desde el instante mismo de la concepcion, como privilegio 
especial, propio y exclusive de la Santisima Virgen. 

b) Dios puso enemistades entre la mujer y el diablo y 
la descendencia de una y otro, para que la mujer por su 
Hi jo, ipsa per ipsum, quebrantara la cabeza del demonio y 
consiguiera de el una victoria total y completa. Pero este 
triunfo total y complete no se lograria en la hipotesis de que 
Maria hubiese estado sujeta al pecado por un solo instan¬ 
te, mucho mas teniendo en cuenta que la Virgen obtiene 
dicho triunfo con Cristo y por Cristo, cuya virtud se ex- 
tiende aun al primer momento de la concepcion de la Madre. 

c) Finalmente, en el Genesis (3, 15) se nos manifiesta 
la voluntad divina de restaurar al genero humane en un 
modo y orden semejantes al orden y modo eon que aeaecio 
su ruina. Asi Dios frente a Adan y Eva pone a Cristo y a 
Maria, para que por Cristo y por Maria quede reparado lo 
que Adan y Eva, enganados por el demonio, destruyeron. 
“Asi como Eva, dice Janssens, coopero a la ruina de su li- 
naje, aunque el que le perdio propiamente fue el pecado de 
Adin, del mismo modo, aunque el Hijo de la mujer sea quien 
quebrante con su virtud propia la cabeza de la antigua ser- 
piente, sin embargo, la mujer no queda disociada de El, sino 
que forma con El como algo uno en esta empresa. Y esto, 
icomo podria hacerse si, con dignidad especialisima, no hu- 
biera sido exenta de la maneha del pecado para que, inocen- 
te, pudiera estar al lado del inocente? Es, por tanto, necesa- 
rio que esta corredentora sea en verdad redimida, es decir, 
preservada inmune del pecado; en una palabra, inmaculada 
desde el instante mismo de su concepcion. La mas levisima 
demora en la santificacion de la Madre la dejaria como presa 
de la serpiente, aunque por un solo momento, y, por lo mis¬ 
mo, incapacitada para quebrantar con el Hijo su cabeza, 
como cooperadora en la obra de la salvacion ss. 

Con razon, pues, se dice del Protoevangelio en la bula 
Ineffabilis: “Por lo cual (los Padres y escritores de la Igle- 
sia), explicando las palabras con las cuales al anunciar Dios, 
ya desde los principios del mundo, los remedios de su pie- 
dad preparados para la restauracion de los hombres, repri¬ 
me la audacia de la falaz serpiente y levanta maravillosa- 
mente la esperanza de nuestro linaje, diciendo: Pondre ene¬ 
mistades entre ti y la mujer, entre tv, linaje y su linaje, 
ensenaron que, por este divino oraculo, quedo clara, abierta 
y anticipadamente mostrado el misericordioso Redentor del 
humano linaje, es decir, el Unigenito Hijo de Dios, Cristo 
Jesus, y designada su Beatisima Madre, la Virgen Maria, y 


■' O. c., p. 11, sect. 1, c. 1, q. 27. 


a la vez senaladamente expresadas las mismisimas enemis- 
tades de ambos contra el demonio.” 

Ademas, muchos refieren a la concepcion inmaculada de 
la Santisima Virgen algunos otros pasajes del Antiguo Tes¬ 
tament©, principalmente aquellas palabras del Cantico (4, 
7): Toda eres hermosa, amiga mia, y mancilla no hay en 
ti, que Ricardo de San Victor expone de Maria diciendo; 
“Toda hermosa es aquella a quien poseyo toda la gracia, 
porque ningun pecado tuvo lugar en ella” y Gerson: 
“Toda hermosa es la amiga de nuestro Dios en todo tiempo, 
en su concepcion y despues de ella, libre absolutamente del 
danoso tirano, el pecado original” 

B) Nuevo Testamento. —En el Evangelic de San Lucas 
(1, 28), el angel Gabriel saluda a Maria de este modo: Dios 
te salve, llena de gracia, el Senor contigo, bendita tu eutre 
las mujeres; e Isabel, llena del Espiritu Santo, la saluda tam- 
bien con estas palabras (v. 42): Bendita tu entre las mujeres 
y bendito el fruto de tu vientre 

Estas palabras que el angel, por mandate de Dios, pro- 
nunciara, no pueden entenderse de la gracia de la mater- 
nidad divina, puesto que fueron dichas antes de que la Vir¬ 
gen concibiera al Verbo en su seno, sino de la gracia que 
compete a Maria antes de la concepcion de Cristo y que le 
fue dada para ser morada digna del Hijo de Dios. Esta gra¬ 
cia no puede ser un mero favor o benevolencia extrinseca 
de Dios, como piensan los protestantes, quienes, segfin su 
doctrina sobre la justificacion operada por favor extrinseco 
de Dios, sin la forma inherente de la gracia, traducen las 
palabras llena de gracia, y.sydpnw]iBvr], por hermosa, graciosa, 
amada, highly favoured (en ingles), favorita (en italiano), 
muy favorecida (en espanol); sino que importa plenitud o 
cumulo de gracia, gratum facientis; pues la gracia en orden 
a Dios, como constantemente se presenta en la Sagrada Es- 
critura, no significa solo amor extrinseco, sino mas bien un 
don intrinseco y sobrenatural que le viene al hombre de 
la benevolencia amorosa de Dios, haciendole grato y acepto 
a sus ojos. Asi, en el salmo 83, 12, se dice: El Senor dard la 
gracia y la gloria, y en la Epistola a los Efesios (4, 7): A 
coda uno de nosotros ha sido dada la gracia segun la medi- 
da de la donacion de Cristo; y en la I a Timoteo (4, 14): No 
tengas en poco la gracia que hay en ti; y en San Lucas (1, 
30): Has hallado gracia delante de Dios. 

La salutacion angelica contiene principalmente estos tres 
elogios, a saber; Maria es saludada llena de gracia, unida al 

Bover-Cantera, Sagrada Biblia; J. Leal, El saludo del angel a 
la Virgen. Cultura Biblica, jul.-dic. 1954. 

Comm, in Cant., iv. 

Serm. de Concept. 
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Senor estrechisimamente y bendita entre las mujeres. Nin- 
guna de esta tres cosas se compagina con el pecado origi¬ 
nal, y, por tanto, hay que excluirlo de Maria. 

a) Maria es saludada llena de gracia. «) Esta plenitud 
importa el cumulo y la afluencia de todas las gracias. Lue- 
go fue preservada de la culpa original, ya que esta preserva- 
cion es una gracia de dignidad singularisima, semejante a 
la que se les dio a los angeles y a los primeros padres en el 
momento mismo de su creacion. A Maria se le atribuye la 
plenitud de la gracia sin restriccion ni deficiencia alguna, 
y, por lo mismo, en tanta perfeccion cuanta puede caber 
en una pura criatura, y no solo respecto a la intensidad, 
sino tambien a la extension y duracion, una plenitud que 
no admite jamas carencia de gracia alguna. Si, pues, aun- 
que solo fuera por un instante, Maria hubiese carecido de 
gracia, ya no podria ser llamada simpleniente la llena de 
gracia, como por antonomasia. &) Maria es llamada llena 
de gracia, no ciertamente con plenitud absoluta, como de 
Cristo lo dice San Juan en su Evangelio (1, 14) con estas pa- 
labras: El Verbo se hizo came y habitd entre nosotros; y 
vimos la gloria de El, gloria como de Unigenito del Padre, 
lleno de gracia y de verdad; sino con plenitud reiativa sin¬ 
gular, como conviene a la dignidad singularisima de la Ma- 
dre de Dios; pues en la salutacion angelica, que va ordenada 
a la anunciacidn de la maternidad divina de Maria, es pre- 
sentada la Virgen como digna, por la plenitud de su gracia, 
de ser elevada a dignidad tan excelsa. Pero he aqui que por 
ninguna gracia podia la Santisima Virgen ser mas digna de 
la maternidad divina que por aquella que la eximiera del 
pecado original, desde el instante mismo de su concepcion. 

f) La Virgen a quien saluda el angel es aquella misma 
mujer prometida por Dios en el Protoevangelio, que, man- 
teniendo enemistades con el diablo, habia de quebrantar la 
cabeza de la serpiente. Luego la plenitud de gracia predi- 
cada de Maria debio ser tal que, por ella, pudiera ejercer 
0 mantener su perpetua enemistad y ruptura contra el de- 
monio. Y tales enemistades excluyen forzosamente todo ins¬ 
tante en que Maria estuviese sujeta al demonio por el pe¬ 
cado. 

b) Las palabras el Senor contigo manifiestan que Maria 
estaba estrechisimamente unida a Dios desde el primer ins¬ 
tante de su creacion, puesto que el angel no dijo esta, estard 
0 estuvo contigo, sino simplemente el Senor es contigo, sin 
determinacion alguna de tiempo; estas palabras no serian 
verdaderas si Maria hubiera sido concebida en pecado, ya 
que entonces el Senor no hubiera estado siempre con ella. 

c) Las palabras bendita tu entre las mujeres levantan 
a Maria sobre las demas mujeres, y se hace mencion de 


estas solas, por tratarse de la bendicion singular de la ma¬ 
ternidad divina, bajo cuyo respecto la Santisima Virgen 
solo con las mujeres podia ser comparada, aunque en las 
demas bendiciones fue bendita de una manera absoluta, aun 
entre todos los hombres. 

Esto pide que Maria sea llamada bendita no s61o con 
la bendicion de la fecundidad de tal y tan excelso Hijo, 
.sino tambien con la bendicion opuesta a la comun maldicion 
de la culpa original, ya que esta es origen y fuente de todos 
los males y maldiciones que cayeron sobre el genero hu¬ 
mane. 

En la bula Ineffabilis se expone este sentido de la salu¬ 
tacion angelica diciendo: “En esta singular y solemne sa¬ 
lutacion se declara que la Madre de Dios fue la sede de 
todas las gracias divinas y estuvo adornada de todos los ca- 
i-i.smas del divino Espiritu; mas aun, fue un tesoro casi in- 
linito y un abismo inexhausto de los mismos, de tal modo 
((lie nunca sujeta a maldicion, y participe con el Hijo de per- 
(letua bendicion, merecio oir de los labios de Isabel, inspi- 
rada por el Espiritu divino, estas palabras: Bendita tv. 

I ntre las mujeres y bendito el frwto de tu vientre (Lc. 1, 42)”. 

3.0 Santos Padres, doctores y escritores. —En la doc- 
Irina de la tradicion sobre la concepcion inmaculada de la 
Santisima Virgen pueden distinguirse tres dpocas. 

A) En los Padres de los cuatro primeros siglos encuen- 
Irase esta doctrina implicita en la idea de Maria nueva Eva, 
oil la doctrina general de la absoluta pureza y santidad de la 
Virgen y en la verdad de su maternidad divina. No habien- 
<lo surgido controversia alguna sobre el pecado original, no 
liabia motivo para que los Padres afirmasen directa y ex- 
plicitamente la concepcion inmaculada de Maria. 

a) En la comparacion de Maria con Eva .—El Apostol 

I I Cor. 15, 45) presenta a Cristo como nuevo Adan, por 
i ii.ya obediencia serdn muclios hechos justos, como por la 
dcsohediencia del primero muchos fueron hechos pecado- 
rcs (Rom. 5, 19), y en el cual todos serdn vivificados, como 
1 ) 1 . ci primero mueren todos (1 Cor. 15, 21). Pues bien, los 
I’adres completaron el paralelismo paulino entre Adan y 
Cristo, poniendo al lado de ambos a Eva y a Maria, de tal 
modo que el lugar ocupado por Eva junto a Adan en la 
riiina del genero humano, lo ocupa Maria al lado de Cristo 
I'll la obra de la redencion. 

El primero que explicitamente llama a Marja nueva Eva 
es San Justino, que dice: “De una Virgen (el Hijo de Dios) 
liizose hombre, para que por el camino que la desobediencia 
iiiicida de la serpiente tuvo principio tuviera tambien su 
ilisolucion. Eva virgen e incorrupta, habiendo concebido la 
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palabra de la serpiente, pario la desobediencia y la muerte;- 
Maria, virgen tambien, habiendo percibido la fe y el gozo 
al traerla el angel Gabriel el alegre anuncio de que el Es- 
piritu del Senor vendria sobre ella y la virtud del Altisimo 
la haria sombra, y que lo que de ella habia de nacer Santo 
era Hijo de Dios, responde: Hdgase en mi segun tu palabra. 

De esta fue engendrado aquel de quien hemos demos- 
trado se habian dicho tantas Escrituras, por el cual Dios 
arruina a la serpiente y a los angeles y a los hombres que 
se le asemejan; y libra de la muerte a los que, habiendo 
hecho penitencia de sus pecados, creen en el” 

San Ireneo escribe; “Asi como aquella (Eva), teniendo 
por varon a Adan, pero permaneciendo aiin virgen..., des- 
obediente, fue la causa de la muerte, asi tambien Maria, 
teniendo ya un varon predestinado, y, sin embargo, virgen 
obediente, fue causa de salvacion para si y para todo el 
genero humano... De este modo, el nudo de la desobediencia 
de Eva quedo suelto por la obediencia de Maria. Lo que 
ato, por su incredulidad, la virgen Eva, Maria virgen lo 
desato por su fe”. Y despues dice: “Asi como aquella (Eva) 
fue seducida por la palabra del angel, para huir de Dios, 
despues de conculcado su precepto, asi tambien esta (Maria) 
fue evangelizada por la palabra del angel para que en su 
seno llevara a Dios, obediente a su palabra. Y si aquella 
habia desobedecido a Dios, esta quiso obedecerle, de suerte 
que Maria Virgen se hiciera abogada de la virgen Eva. Y asi, 
el genero humano, sujeto a la muerte por una Virgen, es 
tambien salvado por una Virgen, contrabalanceada una des¬ 
obediencia virginal por otra virginal obediencia” 

Y Tertuliano, afirmando que “Dios recupera su imagen 
y semejanza capturada por el diablo mediante una opera- 
cion similar”, anade; “Siendo aun virgen Eva, furtivamen- 
te se habia en ella introducido la palabra, causadora de la 
muerte; asi tambien en la Virgen habia de introducirse el 
Verbo de Dios, autor de la vida; para que lo que por este 
sexo corrio a la perdicion, por el mismo sexo volviera a la 
salud. Eva habia creido a la serpiente; Maria, a Gabriel. 
El delito de aquella creyendo fue borrado por esta creyendo. 
Pero Eva nada entonces concibio en su seno por la palabra 
del diablo. Es decir, concibio..., porque al fin did a luz un 
diablo fratricida. Maria, por el contrario, did a luz a aquel 
que en algun tiempo habia de salvar a Israel, su hermano 
carnal y su asesino” 

San Efren echa mano de la misma comparacidn de Ma¬ 
ria con Eva, diciendo: “Las dos inocentes, las dos sencillas. 

Dial, cum Tryphone. 

^ Adv. haer., iii, 22; v. 19. 

De Came Christi. 


Maria y Eva habian sido creadas completamente iguales; 
pero despues una se hizo causa de la muerte y otra causa 
lie nuestra vida” 

Y San Epifanio: “En una y otra, Eva y Maria, puedc 
con.siderarse algo distinto y en verdad digno de admiracidn, 
pucs Eva trajo a los hombres la causa de la muerte, ya qua 
|tor ella entrd la muerte en todo el orbe; Maria, en cambio, 
I’ue causa de la vida, puesto que por ella se nos did la mis¬ 
ma vida... Porque Eva, siendo todavia virgen, habia consu- 
mado la transgresidn de la desobediencia, tambien por otra 
virgen fue hecha la obediencia de la gracia” 

Hay que tener en cuenta que el paralelismo descrito pol¬ 
ios Padres entre Eva y Maria importa la doble relacidn de 
mmejanza y oposicion; de semejanza, en cuanto que Eva 
.salid de las manos de Dios inocente e inmaculada, y asi 
Maria, comparada a Eva en la inocencia y pureza, no expe- 
rimentd ni sufrid contagio alguno de culpa; de oposicidn, 
porque a Eva desobediente, que introduce en el mundo el 
pccado original, se opone la obediencia de Maria, que, aso- 
ciada a Cristo en la redencidn, trajo la salud al mundo. 
Ahora bien, esta oposicidn de Maria con Eva en el orden 
de la caida y su consorcio con el Hijo en la obra de la re- 
paracidn demuestran que Maria, aunque oriunda de la raza 
pecadora, fue colocada fuera del orden de la original caida 
y, por tanto, concebida inmaculada. 

No es extrano que el cardenal Newman, defensor insigne 
de las prerrogativas marianas, creyera que, por la sola an- 
liguedad patristica, podia refutar todas las acusaciones de 
iiovedad lanzadas contra la evolucidn de la doctrina sobre 
la Santisima Virgen, tal como en tiempos posteriores pre- 
valecid en la Iglesia, y no dudara en afirmar que la misma 
concepcidn inmaculada se ensena implicitamente en la am- 
plitud del principio de Maria nueva Eva (cf. J. H. Newman 
Anglican Difficulties) 

b) En la doctrina sobre la perfecta pureza y santidad 
de la Santisima Virgen. —Los Santos Padres celebran con 
las mayores alabanzas la santidad y pureza de Maria. 

San Hipolito M. compara a Maria con las maderas inco- 
rruplibles. “Ciertamente que el area de madera que no 
puede corromperse era el mismo Salvador. Y por esta area 
se significa su tabernaculo libre de corrupcion y podredum- 
bre; tabernaculo que no engendro podredumbre de pecado... 
Pues el Senor estaba exento de pecado y estaba, en cuanto 
hombre, como recubierto de maderas incorruptibles; es de- 

** Serm. exeg. ad Gen., 3. 

Haer., 78. 

Neuwelaerts, De Maria nova Eva doctrina Patrum Anteni- 
caenorum, DThPlac, n. 5-6, 1931 
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cir, de la Virgen y del Espiritu Santo, por dentro y por 
fuera, como del oro purisimo del Verbo de Dios” 

San Gregorio Taumaturgo dice: “Y encontrando (el Ver¬ 
bo) a una virgen santa de espiritu j" cuerpo, tomo de ella 
iin cuerpo animado, como convenia a sus designios” 

Los presbiteros y diaconos de Aeaya, en la epistola so- 
bre el martirio de San Andres Apostol, que aunque algunos 
la tengan por genuina y otros por falsa, sin embargo, en 
cualquier hipotesis, es monumento de antigiiedad veneran- 
da, ya que el texto originario griego se remonta segura- 
mente al siglo III, cuentan que San Andres, al tiempo de su 
martirio, dijo, entre otras cosas, al proconsul Egeo: “Y 
puesto que de tierra inmaculada fue formado el primer 
hombre, quien por la prevaricacidn del arbol trajo al mundo 
la muerte, fue necesario que de una Virgen Inmaculada na- 
ciera hombre perfecto el Hijo de Dios, restituyese la vida 
eterna que por Adan perdieran los hombres y excluyera 
por el arbol de la cruz el arbol de la concupiscencia.” 

San Efr4n, que en afirmar la inocencia y pureza de Maria 
no es inferior a ningiin Padre griego o latino, habla de este 
modo: “Ciertamente, tu y tu madre sois los unices que ha- 
beis sido completamente hermosos; pues en ti, Senor, no 
hay defecto, ni en tu Madre mancha alguna” 

Y en otro lugar: “Inmaculada e inviolada, incorrupta y 
totalmente pddica, alejada del todo de la corrupcion y man¬ 
cha del pecado, Virgen, Esposa de Dios y Senora nuestra, 
que en tu concepcion gloriosa y admirable diste a luz al 
Dios Hombre para el mundo y maravillosamente reconci- 
liaste a los hombres con Dios Verbo y asociaste la rebelde 
naturaleza de nuestro linaje a los moradores del cielo” 

y San Ambrosio, en nombre del pecador, habla asi a 
Cristo: “Ven para que des salud a la tierra y gozo al cielo. 
Ven y busca tu oveja, no por siervos y mercenarios, sino 
por ti mismo. Recibeme, no en la came que cayo en Adan. 
Recibeme no de Sara, sino de Maria, que es virgen inco¬ 
rrupta, virgen por gracia, Integra y limpia de toda mancha 
de pecado” 

Como se ve en estas expresiones de los Padres, Maria es 
llamada incorrupta, santa de espiritu y cuerpo, inmaculada, 
bella, sin mancha, inviolada, completamente ajena de toda 
inmundicia, libre de toda tilde de pecado; elogios que, torna¬ 
dos en su sentido mas obvio, excluyen toda culpa en la San- 
tisima Virgen, y no solo la culpa actual, sino tambien la 


^ Teodoreto, dial. Erasnites. 

Serm. in Nativ. Christi, 

^ Carmina nisibena. 

^ Or. ad Ss. Dei Genitr. 
Enarr. in Ps., 118. 


original, y, por tanto, contienen implicitamente la doctrina 
do HU concepcion inmaculada. 

c) En la verdad de la maternidad divina .—Ensenan los 
Padres que Maria alcanzo tal grado de santidad y pureza, 
quo merecio ser Madre de Dios. Asi lo dice San Ambrosio; 
"Con razon ella sola es llamada llena de gracia, porque ella 
sola consiguio la gracia que ninguna otra habia merecido, 
la de quedar llena del Autor de la gracia” 

Y San Jeronimo: “Proponte por modelo a la Santisima 
Virgen, cuya pureza fue tanta que merecio ser Madre del 
Hi'fior”; pureza que merece tal honor lleva consign inmu- 
aidad de toda mancha. 

B) La segunda epoca de la tradicion sobre la concep- 
cidn inmaculada de Maria se extiende desde el siglo v al xv. 
Mo van al mismo ritmo en esta epoca la Iglesia oriental y 
In occidental en proponer y defender este privilegio de 
Maria. 

a) Los Padres griegos hablan de la concepcion inmacu- 
liida de la Virgen mas clara y explicitamente, ya celebrando 
con las mayores alabanzas su santidad insigne, libre de toda 
<Mdpa, ya declarando con palabras terminantes su concep- 
ci6n purisima. 

Difundiase en Oriente en el siglo V la herejia nestoriana, 
(pie negaba de piano la maternidad divina de la Santisima 
Virgen y rebajaba o suprimia sus singulares prerrogativas. 
Opusose valientemente a la herejia San Cirilo de Alejan- 
dria, quien refuto a Nestorio y defendio victoriosamente la 
maternidad divina de Maria; y siguieron sus huellas muchos 
otros Padres y escritores, cuyo mayor afan fue defender y 
csclarecer la excelencia de la divina Madre. Y asi sucedio 
que, conforme al orden de la suavisima providencia de Dios, 
los execrables conatos de Nestorio dieron ocasion a los Pa¬ 
dres para explicar mas ampliamente las eximias prerroga- 
livas de Maria. 

En el siglo v, San Cirilo de Alejandria habla asi: “iQuien 
oyo nunca que el arquitecto, edificando para si una casa, 
cediera primeramente a su enemigo la posesion y ocupacion 
de la misma?” 

Teodoro de Ancira dice: “En el lugar de aquella, de la 
virgen Eva, que habia sido administradora de la muerte, es 
llena la Virgen de la gracia de Dios; es elegida para minis- 
lerio de vida; virgen perteneciente al sexo femenino, pero 
exenta de la malicia femenina; virgen inocente, sin mancha. 


“ Exp. in Lkc., 3. 

Ep. 22, Ad Eustochmm. 
“ In Cone. Ephes. 
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totalmente irreprensible, inviolada, impoluta, santa de alma 
y cuerpo, nacida como lirio entre espinas” 

Crisipo de Jerusalem “Dios te salve, dice: a ti per- 
tenece el verdadero gozo; a ti con toda verdad te conviene 
oir aquel llena de gracia, porque contigo esta todo el tesoro 
de la alegria, del gozo y de la gracia. El Rey esta con su 
sierva; con la hermosa entre las mujeres, el mas hermoso 
de los hijos de los hombres; con la impoluta doncella, ei 
que todo lo santifica... For tanto, Dios te salve, Dios te 
salve, la llena de gracia, Dios te salve, pues por naturaleza 
te cupo en suerte un seno mas amplio que los cielos mismos, 
ya que en el hospedaste a aquel que los cielos no pueden 
contener. Dios te salve, fuente de luz que ilumina a todo 
homhre. Dios te salve, aurora de un sol que no conoce ocaso. 
Dios te salve, morada de la vida. Dios te salve, huerto del 
Padre. Dios te salve, prado de toda fragancia del Espiritu” 

Y Proclo, patriarca de Constantinopla, dice; “Maria fue 
formada de barro limpio”; y poco despues: “Maria, globo 
de una nueva y celestial creacion, en la que el sol de justi- 
cia, que jamas se pone, disipo en todas las almas las som- 
bras de los pecados” 

En el siglo vi, Tedfanes alaba asi a Maria: “lOh incon- 
taminada de toda inmundicia y senora la mas irreprensible 
sobre todos los inculpados!” 

Y Anastasio Sinaita dice que “la Madre de Dios lleva en 
si la imagen Integra e Intacta de su Hijo” 

En el siglo Vii, Sofronio de Jerusalen habla a Maria do 
este modo: “Tu has superado en mucho a toda criatura, 
porque sobre todas brillaste por tu pureza. A ti te aclamo 
llena de gracia, porque fuiste colmada de sus dones sobre 
toda criatura... Hallaste en Dios una gracia eximia sobre 
cualquiera otra, la mas esplendida de todas gracias, que 
nunca languidece, que ningun impetu conmueve; gracia to¬ 
talmente invicta, eternamente duradera. Otros ciertamente 
y en gran niimero brillaron antes que tu con eximia santidad. 
Pero a nadie, como a ti, se le concedio la plenitud de la gra¬ 
cia; nadie fue adornado de santidad como tu, nadie fu6 pre- 
venido como tu de la gracia purificante” 

Y en la Epistola sinodica a Sergio, aprobada en el Con- 
cilio Ecumenico VI, Maria es llamada por Sofronio “Santa, 
inmaculada de alma y cuerpo y libre completamente de todo 
contagio”. 

Or. in S. Mariam Dei Genitr.; Jogie, Homelies Marialet Byzan¬ 
tines, 

“ Or. in S. Mariam Deiparam; Jugie, o. c. 

* In S. Dei Genitr., or. 6. 

« Od., 4-5. 

Analogic, contempt., vi. 

“ Serm. in Annunt. Virg. 


San Andres de Greta: “No temas; has encontrado delante 
do Dios gracia, la gracia que habia perdido Eva... Encontras- 
tc la gracia que ningun otro como tu encontro jamas” 

Y San Juan, arzobispo de Tesalonica, que llama a Maria 
Inmaculada, dice: “Oyendo, por tanto, con saludable eom- 
puncion, los prodigios verdaderamente grandes y tremendos. 
y en realidad dignos de la Madre de Dios, realizados en su 
muerte, daremos, despues de Dios, a la inmaculada Senora, 
Madre suya, Maria, las gracias y las alabanzas debidas.” 

Y poco despues: “Esta es la muerte de la Madre de Dios. 
Pero el mismo Senor y Dios nuestro, Jesucristo, que glorified 
a su Madre inmaculada y virgen, glorificara a los que la 
glorifican y a los que la alaban los alabara no solo en la pre- 
sente vida, sino tambien en la futura, y los conducira a su 
reino” 

En el siglo viii, San Germdn de Constantinopla dirigese 
a Maria de este modo: “Ave, Maria, llena de gracia mas 
santa que los santos, mas excelsa que los cielos, mas glo- 
riosa que los querubines, mas honorable que los serafines y 
mds digna de veneracidn que toda criatura... Ave, palacio 
de Dios, Rey sumo, santamente edificado, inmaculado y pu- 
risimo, adornado todo el por la magnificencia del mismo Dios 
Rey... iOh Virgen purisima y dignisima de toda alabanza 
y obsequio, tesoro dedicado a Dios, que aventaja en exce- 
lencia a toda condicion de las criaturas, tierra no dividida, 
campo no arado, vid floridisima, fuente inagotable, virgen 
((ue engendra y madre que no conoce varon, tesoro escon- 
(lido de inocencia y esplendor de toda santidad!” 

“Hoy es puesta en el propiciatorio (en el templo) la que 
sola entre todos los mortales, arrastrados por la inundacion 
de los pecados, llego a ser propiciatorio nuevo. muy seme- 
jante a Dios, que purifica y no ha sido hecho por mano al- 
guna” 

Y San Juan Damasceno, llamando a Maria paraiso en el 
((ue no tuvo entrada la serpiente antigua, dice: “En este 
paraiso no tuvo entrada la serpiente, por cuyas ansias de 
falsa divinidad hemos sido asemejados a las bestias. Pues 
I'l mismo Hijo unigenito de Dios, siendo Dios consustancial 
:il Padre, hizose a si mismo hombre de esta tierra virginai 
y pura” 

“Eres paraiso, joh Maria!, y de el naciste. Dios mando 
.1 los querubines que blandieran en derredor tuyo una espada 


Or. in Annunt. 

^ Dormitio Deiparae; JUGIE, o. c. 
Or. in Praesent. Deiparae. 

Or. de A?8umpt. B. Virg. 
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agil y flamigera y te guardaran inaccesible por doquiera a 
las insidias de la enganosa serpiente” “i. 

“La naturaleza, pues, cede a la gracia y queda tremula 
sin atreverse a pasar adelante. Y como habia de suceder 
que la Virgen Madre de Dios naciera de Ana, no oso la na¬ 
turaleza adelantarse al germen de la gracia. Permanecio in-' 
fructuosa hasta que la gracia did su fruto” “2. 

En los siglos IX y X, San Jose el Himnografo prorrumpe 
en este elogio a Maria: “Inmune de toda mancha y caida, 
la unica inmaculada, toda sin mancha, sola sin mancha al- 
guna” 

San Eutimio, patriarca de Constantinopla, sin dudar en 
nada de la concepcion purisima de la "Virgen, afirma la pre¬ 
via y milagrosa purificacion de sus padres: “De Joaquin y 
Ana, como sabeis bien, amigos mios, nacio ella... Pero, Joh 
mansion purificada, oh libre de toda mancha y pecado! Ja¬ 
mas mujer did a luz sin mancha, a excepcidn de aquella sola 
hija verdaderamente divina que nacid de estos, dignisimos 
de ser venerados por nosotros... Esta es la cumbre de las 
festividades de la purisima doncella Madre de Dios y la de- 
lineacidn previa de todas ellas” ' ^ 

Y San Juan el Gedmetra canta a la Madre de Dios de 
este mode: 

Gaude, quae Christo corpus mortale dedisti, 

Gaude, primaevi libera labe patris. 


Gaude, naturam Christo impertita secundam, 
Nempe, ut mortalem iungeret aethereae. 

Gaude, miscens naturam hand mixto integra partu 
Came Deo exhibita, came carente notis 

Y Nicetas David, llamado Paflagoniense, afirma: “De- 
teniendo en si misma el torrente del pecado, hizo correr por 
todo el orbe un rio de fragancia”. 

“Honremos a la 'Virgen no sdlo porque nacid segun la 
came de una madre esteril, sino mucho mas, porque nacid 
por gracia sobrenatural en cuanto al alma” 

Siglo XI y siguientes hasta el XV. —El cisma bizantino, 
que Focio incoara, quedd consumado por Miguel Cerulario 
en el ano 1054; pero la Iglesia oriental no abandond su an- 
tigua fe en la concepcidn inmaculada de la Santisima "Virgen, 
y los escritores disidentes la transmitieron con toda claridad 

“ Or. in Dormit. Deiparae. — 

Horn, in Nativ. B. Virg. 

Bolandistas, t. IV. 

<’*■ Laud, in Concept, S. Annae.; JuGIE, o. c. 

Hymn., 1-3. ' ' , 

“ Horn, in diem natalem S. Mariae. 


Los testimonios de esta fe son, en verdad, muchos, ds 
los cuales sdlo algunos han de citarse, en los que, no obs¬ 
tante e! cisma, aparece la continuidad de la tradicidn. 

Ademas de Miguel Psello, coetaneo y amigo de Cerulario, 
Mauropas, Jacobo el Monje, Miguel Glykas, etc. quienes se 
(Icclaran abiertamente por la concepcidn inmaculada de 
Maria, nos legaron testimonios insignes del privilegio ma- 
riano en esta epoca Teofilacto, arzobispo de Bulgaria, afir- 
mando que Maria fue santificada en el seno materno ; y 
comentando a San Lucas (1, 28) de esta manera: “Y porque 
a Eva le fue dicho por el Senor que en tristeza pariria sus 
liijos, cambio aquella tristeza en gozo; lo que el angel anun- 
< id a la Virgen diciendo: Dios te salve, graciosa. Y porque 
Eva fue maldita, esta es llamada bendita” 

Nicolas Cabasilas, que sobresalid entre los tedlogos de 
su epoca, habia asi de la Virgen: “Y porque la naturaleza 
en nada podia contribuir a la generacidn de la inmaculada, 
era conveniente que el mismo Dios, a quien habian invocado 
.loaquin y Ana, hiciese toda la obra y, excluida la natura- 
Icza, la crease, por asi decirlo, bienaventurada como al pri¬ 
mer hombre. Y en verdad que propisimamente el primer 
hombre es la Virgen, ya que ella sola y la primera mostrd 
la naturaleza”. 

Y poco despues: “En verdad es inmaculada la Virgen, 
que no tuvo ciertamente el cielo por ciudad natal, ni nacid 
do cuerpos celestes, sino, como todos, de la tierra, del mismo 
linaje que habia ignorado su condicidn; y entre todos los 
liombres que desde el principle hasta el fin existieron y exis- 
l iran, levantdse sola contra toda malicia, y devolvid integra 
.a Dios toda la hermosura que nos diera, usando de los do- 
nes y medios que le fueran concedidos” 

Manuel II Paledlogo, emperador doctisimo, escribe: “Al 
mismo tiempo de nacer, dire mejor, al mismo tiempo de ser 
concebida la Santisima Virgen, la llenaba de su gracia el 
((ue la habia elegido para ser su futura Madre” 

Finalmente, Jorge Escolario, el ultimo y el mas insigne 
do los tedlogos disidentes de la epoca bizantina, siente y 
I'scribe de Maria lo siguiente: “jOh ciertamente Bienaven- 
Uirada Virgen, Madre de Dios por ambas cosas: por la vo- 
luntad y por la naturaleza!... jOh mujer, purisima en el alma 
y en el cuerpo, flor no sdlo de todas las mujeres, sino tam- 
liien de toda la naturaleza; flor la mas grata de las flores. 


JUGiEb Jmmaculee Conception dans VEglise Grecque, DTC, 

t. VII. 

In Praesent. B. Mariae. 

Enarr. in Lucam. 

Serm. in Nativ. Deipar.; JuGiE, o. c. 

Ami du Clerge, 1909, n. 46. 
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porque eres raiz y principio de los predestinados a la salva- 
cion, asi como la primera mujer lo fue y lo es de los re- 
probos!” 

b) En el siglo V y siguientes, la exposicion de la doc- 
trina de la inmaculada concepcion de Marla en la Iglesia 
occidental siguio un curso mas lento. Mientras en Oriente, 
como ya dijimos, la herejla nestoriana dio ocasion a los Pa¬ 
dres y escritores de ocuparse eon mas ferviente celo en la 
defensa de la maternidad divina y de la sublime grandeza de 
la Santisima Virgen, en Occidente, por el eontrario, la he¬ 
re jia pelagiana retardo grandemente y aun estorbo con no 
pequenas dificultades el verdadero progreso en la fe de la 
Inmaculada Concepcion, que consiste en explicarla e ilustrar- 
la mejor. 

El principio o afirmacion fundamental de la here jia pe¬ 
lagiana es que el primer hombre, Adan, fue creado por Dios 
tal como ahora nace el hombre, sin don o gracia alguna de 
santidad y justicia, sin elevaeion al orden sobrenatural; de 
donde resulta que no existe pecado alguno original que se 
propague a todos los descendientes de Adan. En oposicion 
a esta doctrina, ei-a natural que los Padres de aquel tiempo 
se esforzaran en demostrar y poner a salvo la existencia del 
pecado original y su transmision a todos los hombres. No 
negaron, empero, el privilegio de la exencion de Marla, sino 
que, 0 le pasaron en silencio, o se abstuvieron de estudiarle 
a fondo, si bien alguna vez lo afirmaron claramente. 

En el mismo siglo v, San Agustin, que impugno con va- 
lentia el pelagianismo y defendio invictamente el dogma de 
la propagacidn del pecado original, aunque no afirme con 
palabras expresas la concepcion inmaculada de la Virgen, 
declare, sin embargo, que hay que conceder a Maria algun 
privilegio singular en lo que se refiere a los pecados. 

“Exceptuada la Santa Virgen Maria, dice, de la cual no 
quiero, por el honor al Senor debido, suscitar cuestion alguna 
cuando se trata de pecados (poi^que sabemos que a ella le fue 
conferida mas gracia para veneer por todos sus flancos al ' 
pecado, pues merecio concebir y dar a luz al que consta no 
tuvo pecado alguno); exceptuando, digo, a esta Virgen, si 
hubieramos podido congregar, a todos los santos y santas 
cuando aqui vivian, y preguntarles si estaban sin pecado, 
ique pensamos hubieran respondido? iNo es verdad que 
unanimemente hubieran clamado: Si dijeramos que no te- 
nemos pecado, nos enganamos y no hay verdad en nos- 
otros?” 

Aunque estas palabras de San Agustin pudieran limi- 
tarse a la inmunidad de Maria en lo que se refiere a todos 

Or. in fest. ingressus B. V. Mariae in templum; JUGIE, o. c. 

De nat. et grat., c. 36. 


y solos los pecados actuales, porque aun asi seria especial 
privilegio suyo, sin embargo, por el sentir del mismo santo 
doctor, han de entenderse de la exencion de la culpa original. 
San Agustin ensena claramente que la inmunidad de los pe¬ 
cados actuales presupone la exencion del pecado original. 
“En verdad, dice, el adulto hubiera tambien cometido peca¬ 
do si lo hubiera tenido siendo nino. Pues precisamente no 
hay hombre alguno, fuera de Cristo, que no cometiera pe¬ 
cado en la edad adulta, porque nadie, a excepcion de Cristo, 
dejo de tener pecado desde el principio de su edad infantil” 
Negando asi San Agustin en la Virgen los pecados actuales, 
niega, por consecuencia de su doctrina, el pecado original, 
ya que le pone como causa de aquellos. 

Como Juliano se revolviera en agrias invectivas contra 
San Agustin, porque con esta su doctrina sobre la unlversa- 
lidad del pecado original se mostraba mas enemigo de Ma¬ 
ria que el mismo Joviniano, diciendole: “Aquel (Joviniano) 
destruyo la virginidad de Maria, por la condicion del parto; 
tu entregas a Maria al mismo diablo por la condicion del na- 
cimiento”, San Agustin contestaba: “Nosotros no entrega- 
mos a Maria al diablo por la condicion del nacimiento, por¬ 
que esta condicion del nacimiento se destruye por la gracia 
del renacimiento” "h Estas palabras de San Agustin deben 
entenderse no de la gracia deletiva del pecado, sino de la 
gracia preservativa, por la cual se impide que la Virgen con- 
traiga el pecado, y la condicion del nacimiento se modifica 
por la gracia del renacimiento. Si la sentencia de San Agus¬ 
tin no tuviera este sentido, la Santisima Virgen hubiera sido 
realmente traspasada al diablo por la condicion del naci¬ 
miento, contra lo cual habla el mismo San Agustin” 

Ni se opone a esto el que en otro lugar ensene San Agus¬ 
tin que solo Cristo, por razon de su concepcion, estuviera 
exento del pecado de origen: “Solo nacio sin pecado el que 
la Virgen concibio sin abrazo viril, sin concupiscencia de la 
came, sino con obediencia de la mente” o el que diga que 
la came de la Virgen fue came de pecado: “Por tanto, el 
cuerpo de Cristo, aunque fue concebido de came de mujer, 
que fue a su vez concebida de came de pecado, sin em¬ 
bargo, no fue concebido en ella del mismo modo que ella 
habia sido concebida, ni su came fue came de pecado, sino 
semejanza de came de pecado” decimos que no obsta, por¬ 
que la came de Cristo, al no proceder de la conmixtion car¬ 
nal, ya que fue formado por la virtud del Espiritu Santo en 


” Contr. lulian., v. 15. 

^ Op. imperf. contr. lulian., iv. 

™ Hon. DEL Val, De Verb. Incarna., rv, 2. 
” De pecc. mer. et remiss., 1. 

De Gen. ad litt., X, 18. 
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el seno de la Virgen, auedo inmune del pecado, per exigencia 
de la misma concepcion; en cambio, la Santisima Virgen, 
naeida de Joaquin y Ana por conmixtion carnal, quedaba 
obligada al pecado o contraia el debito del pecado por virtud 
de la generacion misma, y asi su came fue came de pecado, 
y el alma que se le unio debiera haber contraido el pecado. 

Algunos Padres, despues de San Agustin, atentos sobre 
todo a defender la propagacion universal de la primera cul¬ 
pa y la conexion existente entre la generacion humana, su- 
jeta a la ley de la concupiscencia, y la concepcion en pecado, 
no hacen mencion del privilegio concepcionista mariano; mas 
adn, parecen opuestos a tan alta prerrogativa; asi, entre 
otros, San Leon M. dice: “Solo, por tanto, entre los hi.ios 
de los hombres, nacio inocente Jesucristo, porque el solo fue 
concebido sin mancha de carnal concupiscencia” 

Por lo que observa Le Bachelet: “Que dire de cette doc¬ 
trine, prise dans son ensemble? Ce qui a ete dit plus haut, 
a propos des textes de Saint Augustin qui I’ont inspiree: 
Pour les disciples comme pour le maitre, toute generation 
sexuelle est soumise, dans I’ordre actuel, a la loi de la con¬ 
cupiscence et, dans le meme sens, a la loi du peche; I’en- 
gendre, terme de la generation, est egalement soumis a la 
loi de la concupiscence, qui I’atteint directement dans sa 
chair et indirectement dans son ame. D’apres ces principes 
rigoureusement appliques, Marie, conque par Saint Joachim 
et Sainte Anne, subit dans sa chair la consequence de la loi 
du pech6; en ce sans-la il y a matiere a purification, ou 
subsequente, ou concomitante, ou preventive. La souillure de 
Tame est, en droit, en principe, une consequence. Pour aller 
plus loin et conclure a I’existence effective de cette souillure 
dans I’ame de Marie, il faudrait supposer de deux choses. 
Tune; ou que ces Peres ont identifie purement et simplement 
le peche originel proprement dit et la concupiscence, ou qu’en- 
tre les deux ils ont mis une connexion absolue. Ni Tune ni 
I’autre des deux hipotheses ne peut leur etre atribuee sure- 
ment. Mais il faut reconnaitre que cette doctrine prete a 
requivoque,^ qu’elle contient le germe de la grande contro- 
verse qui eclatera plus tard, et qu’en tout cas elle n’etait 
pas de nature a favoriser I’eclosion et le developpement de 
la croyance au glorieux privilege de la Mere de Dieu...”®”. 

No faltan, sin embargo, en este tiempo testimonies ex- 
plicitos de Padres y escritores en favor del privilegio de 
Maria. 

San Pedro Crisologo dice: “La dignidad de esta Virgen 
se anuncia por el nombre, porque Maria en lengua hebraica 


™ In Nativ. Dom., serm. 5. 

“ ImmacuUe Conception dans VEglise latine, DTC, t. vn. 


es llamada Senora en la latina. Llamala, pues, Senora el 
angel para que el temor de la servidumbre no sobrecoja a 
la Madre del Dominador; a la cual la misma autoridad de 
su Hijo hizo y consiguio que naciera y fuera llamada Se¬ 
nora.” 

Y poco despues: “Bienaventurada la que sola entre todos 
los hombres merecio oir: encontraste gracia. iQuanta? Quan¬ 
ta habia dicho mas arriba: plena” 

y en otro lugar: “Fue enviado el angel a una Virgen 
desposada... Dios envia a la Virgen un alado mensajero... 
Vuela a la esposa el veloz interprets para que aparte y sus- 
penda en la esposa de Dios el afecto del humano desposorio, 
no para apartar a la Virgen del lado de Jose, sino para en- 
tregarla a Qristo, a quien, al ser engendrado, quedo unida en 
prenda” 

San Maximo de Turin: “Morada dignisima para Qristo 
fue Maria, no por la disposicion del cuerpo, sino por la jus- 
ticia original” 

Prudencio canta asi la Inmaculada Concepcion de Maria: 

Hoe odium veins illud erat, 

Hoc erat aspidis atque hominis 
Digladiabile discidium, 

Quod modo cernua femineis 
Vipcra proteritur pedibus. 

Edere namque Deum merita 
Omnia Virgo venena domat: 

Tractibus anguis inexplicitis 
Virus inerme piger removit 
Gramine concolor in viridi 

Y tambien Sedulio: 

Et vbiut e spinis mollis rosa surgit acutis, 

Nil quod laedat habens, matremque obscurat honore: 

Sic Evae de stirpe sacra veniente Maria, 

Virginia antiquae facinus nova Virgo piaret 

En el siglo vi, San Fulgencio, obispo de Ruspe: “Sedu- 
cida la mujer, engano al primer hombre; una Virgen in- 
violada en su virginidad concibio al segundo. En la esposa 
del primer hombre la maldad del demonio mancillo la men- 
te seducida; en la Madre del segundo hombre la gracia de 
Dios guardo Integra la mente y la came” 

De Annunt. Vir., serm. 142. 

De Annunt., serm. 140. 

Horn. 5 ante Nativ. Dom. 

®‘. Cathemerinon, hymn. 3, Ante cibum. 

“ In Paschale opus. 11. 

“ Serm. de dupl. Nativ. Christi. 
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Y en otro lugar: “Asi se lee que fue saludada: Ave, llena 
de gracia, bendita tu entre las mujeres. A1 decir Ave, la pre- 
sento el saludo del cielo; diciendo llena de gracia, manifesto 
que la ira de la primera sentencia quedaba totalmente ex- 
tinguida y restitulda la gracia plena de bendicion; al decir 
bendita tu entre las mujeres, expreso el fruto bendito de su 
virginidad, para que por el sea llamada bendita entre las mu¬ 
jeres cualquiera que en la virginidad perseverase” 

Venancio Fortunate canta de la Virgen: 

Hoc germen iustum Virgo est et Rex suus infans. 
Judicium faciens, arbiter, orbis herus 
Figmentum figuli, super omnia vasa decorum. 

Atque creaturae fulgida massa novae; 

Nomen honoratum benedicta Maria per aevum; 

Flos novus e terra, quern polyps arce colat 

El autor de los doce sermones sobre Maria, que figuran 
entre las obras dudosas de San Ildefonso, dice: “Esta es 
aquella alma bienaventurada por la que el Autor de la vida 
entro en el mundo, por la que quedo rota toda la maldicion 
de los primeros padres, y la bendicion del cielo se exten- 
dio por todo el mundo. Esta es la Virgen en cuyo seno toda 
la Iglesia recibe las arras y se mira unida a Dios con alianza 
sempiterna” 

Y en otro lugar: “Porque Maria Virgen no nacio corno 
suelen nacer los nines o las ninas, sino de Ana esteril y de 
un padre ya anciano, fuera de la condicion de las mujeres; 
nacio con el corazon y el cuerpo limpios de toda mancha 
carnal” 

Y el diacono Pablo, aceptisimo al emperador Carlomagno, 
alaba la obra de la misericordia divina, que reparo la caida 
del hombre; 

Hausto maligni primus ut occidit 
Virus chelydri terrigenum genus, 

Hinc lapsa pestis per genus' irrepens 
Cunctum prof undo vulnere pertulit 
Rerum miserans, sed Sator, inscia 
Cernens piaculi viscera Virginia, 

His ferre mortis crimine languida 
Mandat salutis gaudia saeculo 


Serm. de laud. Mariae ex partu Sedvatoris. 
Miscellanea, 1. viii, c. 7. 

De Assumpt. S. Mariae, serm. 2. 

Serm. in Nativ. S. Dei Genitr. 

Campana, 1. c. 


Siglos IX y XI .—Pascasio Radberto deduce de la inmuni- 
dad de la culpa original que el parto de Maria se realize 
sin corrupeion y sin dolor. 

“Porque si Adan y Eva no hubieran pecado en el paraiso, 
nadie naceria en pecado. Y, por tanto, esta ley universal de 
no nacer sin pecado no es de la naturaleza, sino de la co- 
rrupcion y del vicio. Pero Maria, por haber sido bendita, no 
tuvo culpa de corrupeion, y por eso engendro y did a luz a 
Cristo sin dolor y sin corrupeion alguna.” 

Y poco despues: “Porque todo (el dolor, los gemidos, las 
molestias, las miserias...) es pago y castigo de la came jus- 
tamente condenada en su principio... Cesen, por tanto (los 
herejes), en sus aberraciones y confiesen con los Santos Pa¬ 
dres que nacio de la Virgen Maria tal como era digno y 
conveniente al mismo Dios; no se atrevan a decir que cause 
a su Madre danos, gemidos, dolores, porque todas estas co- 
sas, como se ha dicho muchas veces, son en su primer origen 
castigO y pago justisimo de la primera culpa. De todos los 
cuales dolores y penas quedo la Santisima Virgen tan libre, 
cuanto fue ajena de la culpa.” 

Y alii mismo: “La Virgen Maria, llena de gracia, no sin- 
tio dolor, obrando en ella el Espiritu Santo y haciendola 
sombra la virtud del Altisimo, por lo que permanecio total¬ 
mente extraha a la maldicion del primer castigo, libre de la 
corrupeion de la came, del llanto y de los dolores que pade- 
cen todas las hijas de Eva cuando dan a luz.” 

Y de nuevo dice: “Es para vosotras tribute de eximia 
piedad y gloria de alta virtud predicar y confesar que la pu 
reza de la Beatisima Virgen quedo incorrupta e incontami- 
nada y ajena a todo contagio del primer origen” '* 2 . 

San Fulberto, obispo de Chartres, dice: “Es necesario 
decir en primer lugar que el alma y el cuerpo que eligio 
Dios Padre para morada de su Sabiduria fueron libres de 
toda malicia y de toda mancha” 

San Pedro Damian escribe: “Pues la came de la Virgen. 
tomada de Adan, no contra jo sus manchas” 

Y en verso canta de este modo: 

Felix ista puerpera, 

Evae lege Uberrima. 

Concepit sine masculo, 

Peperit absque gemitu 


^ Liber de partu Virgin. 

Sermo de Nativ. B. M. Virg. 

^ In Assumpt. B. Virg., serm. 40. 

In Annunt. Beatiss. V. Mariae, hymn, ad Nocturnum. 
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Ave, David filia, sancta mundo nata. 


Tu in mulierihus optima figura 

Quae Regis es gloriae Mater Virgo pura, 

Quo probaris dignior omni creatura, 

Hoc agente Domino singulari cura. 

Et benedictus Deus qui cuncta creavit, 

Qui matris in utero te sanctificavit, 

Benedictus Filius qxiem tuus portavit, 

Virginalis uterus quern ipse formavit 

San Bruno, exponiendo el salmo 101, habla asi: “El Se- 
nor miro la tierra desde el cielo, al venir al seno de la Vir- 
gen desde las regias moradas. Esta es. pues, aquella tierra 
incorrupta que el Senor bendijo, libre, por tanto, de toda 
peste de pecado, por la cual conocimos el eamino de iu vida 
y recibimos la verdad pronietida” 

Siglos XII, XIII y XIV .—Ivo de Chartres: “Oigamos 
ahora de que modo santifico la came de su Madre, para que 
por ello se alegre el cristiano y quede confundido el inmundo 
hereje. Pues destruyo en ella toda maneha de culpa, ya ori¬ 
ginal, ya actual” esto es, con destruccion impeditiva de 
la culpa; porque del mismo modo fue borrada en la Virgen 
la original que la actual, y esta lo fue en cuanto que la Vir¬ 
gen quedo preservada de aquella. 

Y poco despues: “La primera madre del genero humano. 
por haber recibido el virus de la enganosa serpiente, quedo 
sometida a una doble maldicidn, a saber: la de incurrir con 
su varon en la muerte y la de dar a luz con dolor los hijos 
que concibiera con delectacion de la came. Todas las hijas 
de Eva heredaron esta maldicidn de una muerte obligatoria. 
Solamente esta, que did credito no a los silbos de la bestia, 
sino a las palabras del angel, merecid la bendicidn que ex- 
cluye ambas maldiciones” 

Ruperto de Deutz: “Certisimamente, dice, se promete 
aqui la descendencia de aquella mujer, Cristo, por el cual 
el mismo sexo que fue enganado quebranto I'a cabeza del se- 
ductor, cuando la Bienaventurada Virgen, sin pecado, did al 
mundo para la destruccidn del pecado a este nuevo y celes¬ 
tial hombre” 1 °®. 

Y en otro lugar: “Por ser de la masa que en'Adan que¬ 
do corrompida, no carecias de la maneha hereditaria del pe¬ 
cado original. Pero en presencia de este amor no pudo per- 

““ Rhytmns super Salut. Angelic. 

" Expos, in omnes psalmos davidicos. 

“ Serm. de Nativ. Domini. 

“ Ibid. 

In Gen., 3, IS. 


manecer pecado alguno, ni aquel ni otro; toda paja quedo 
consumida en la llama de este fuego” 

Y en verdad, no es suficiente que, en presencia de este 
amor, se borrara el pecado cometido o contraido, sino que 
la fuerza de este amor debio prevenir que no se cometiera 
o contrajera. 

Y en otro pasaje dice de la Virgen: “Hermosa no de 
cualquier modo, sino como la luna. Pues asi como la luna 
brilla y alumbra con luz no suya, sino recibida del sol, del 
mismo modo tii, I oh beatisima!, no tienes de ti el que seas 
tan brillante, sino de la gracia divina, gracia plena” ^"2. 

Pedro Pascasio, obispo de Jaen, dice: “La Santisima Vir¬ 
gen es aquella de quien dicen los Proverbios de Salomon 
que fue elegida antes de toda criatura para ser Madre de 
Dios; luego en la gracia de Dios estuvo siempre... Si la Vir¬ 
gen Maria contrajo la maneha de la culpa original, habria 
que decir que durante algun tiempo estuvo en la ira de Dios, 
cosa que no debe ni decirse ni creerse” 

Finalmente, Raimundo Jordan, llamado comiinmente Idio- 
ta: “Eres toda hermosa, joh gloriosisima Virgen Maria |, 
y no hay en ti maneha; eres toda hermosa en el alma por 
la perfecta hermosura de todas las virtudes y carismas; eres 
toda hermosa en tu concepcion, hecha solamente para que 
fueses templo de Dios altisimo; eres toda hermosa por la 
generacion del Verbo divino, que es el esplendor de la gloria 
del Padre, candor de luz eterna y espejo sin maneha en el 
que desean verse los angeles, cuya belleza miran eon asom- 
bro el sol y la luna. Nada de torpeza, vicio o pecado oscure- 
cio jamas la gloria de tu alma y nada de hermosura espiri- 
tual, gracia y virtud estuvo de ella ausente... Eres toda 
hermosa, Virgen gloriosisima, no en parte, sino en todo; 
no hay en ti, ni hubo, ni habra nunca maneha de pecado 
mortal, ni venial ni original” 

c) Controversia de los escoldsticos sobre la concepcion 
de la Santisima Virgen .—No procedio con igual ritmo en 
esta epoca, como dijimos antes, la tradicion de la Iglesia 
oriental y de la occidental sobre la fe en la inmaculada 
concepcion de Maria; pues, al paso que en la Iglesia griega 
no hubo discusion alguna, en la latina surgio ya en el si- 
glo XII entre los escolasticos enconada controversia, sin 
que pueda, sin embargo, decirse que esta verdad quedara 
totalmente oscurecida, sino menos bien considerada y es- 
tudiada. 


In Cant., 1. 

In Cant., 6. 

” De Myst. B. V. Mariae. 

Contempt, de Virg. Maria, 2. 
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a) En pos de San Agustin y algunos otros Padres, quie- 
nes aun conociendo, o al menos no negando, el privilegio 
de Marfa, emitieron frases a primera vista opuestas a dicho 
privilegio, abrio camino a la controversia de los escolasticos / 
en esta materia San Anselmo de Cantorbery, tenido, con/ 
razon, como el padre de la teologia eseolastica. 

Este santo obispo, aunque expreso con admirable formu¬ 
la la eximia santidad de Maria, diciendo que “era conve- 
niente que aquella Virgen brillara con tal pureza que, fuera 
de Dios, no pudiera concebirse otra mayor...” sin em¬ 
bargo, no tuvo conocimiento claro del privilegio de la Con¬ 
cepcion inmaculada, por no decir que lo nego. “Aquella Vir¬ 
gen, dice, de la cual fue tornado el hombre de quien habla- 
mos, fue de aquellos que antes del nacimiento de Cristo 
fueron por El limpios de pecados, y en la misma limpieza de 
ella fue tornado El” 

P) No contribuyo poco a preparar, mas aun, a oscure- 
cer la controversia Pedro Lombardo, por su falsa opinion 
sobre el pecado original. 

Juzgaba el Maestro de las Sentencias que el pecado ori¬ 
ginal no era otra cosa que la concupiscencia o la concupis- 
cibilidad, la cual no es un acto, sino mas bien un vicio. La 
concupiscencia de la came es transmitida a los hijos con la 
came misma, que, concebida en concupiscencia 'viciosa, se 
mancha y corrompe. Como la came se propaga en los hijos 
con aquella corrupcion y vicios, el alma, cuando es infun- 
dida, contrae por el contacto con la came la malicia y co¬ 
rrupcion del pecado, asi como la inmundicia del vaso hace 
que el vino, de suyo dulce, se convierta en vinagre. 

Este vicio o corrupcion de la came no puede llamarse 
culpa si solo se considera en la came; pero es raiz y causa 
de la culpa original, solo inherente en el alma como en su- 
jeto, puesto que la came separada del alma es irracional 
y ninguna sustancia irracional puede ser sujeto de culpa. 
Y en verdad, el alma racional no es infundida en la came, 
segiin los fisicos, en el memento de la concepcion misma, 
sino que lo concebido es primeramente informado por el 
alma vegetativa, despues por la sensitiva y, finalmente, a 
los cuarenta o a los ochenta dias de la generacidn, Dios crea 
e inf unde en el cuerpo el alma racional 

De aqui que los doctores de aquel tiempo, siguiendo al 
Maestro en sus comentarios, inquieren mds bien si la came 
de Maria fue manchada por la concupiscencia de los padres 
o santificada antes de la union con el alma racional, de la 
cual, previa santificacion de la came, pareciales que depen- 

De Concept. Virgin,, 18. 

™ Cur Dem Homo, ii, 16. 

I Sent., d. 30-31, 


dia la cuestion de la concepcion inmaculada de la Santisima 
Virgen. 

Cuatro grandes doctores de ambas escuelas, franciscana 
y dominicana, que parece no se pronunciaron en favor del 
privilegio mariano, merecen ser especialmente considerados, 
a saber: Alejandro de Ales, San Buenaventura, San Albertp 
Magno y Santo Tomas de Aquino. 

t) Alejandro de Ales, partiendo del principio del que 
logicamente se sigue la concepcion inmaculada de Maria, a 
saber: “Todo bien que podia darsele se le dio”, trata en di- 
versos articulos de la sola santifieacion de la came. 

En el primero pregunta si la Santisima Virgen fue san¬ 
tificada (en sus padres) antes de su concepcion, y responde 
negativamente, porque aunque los padres pudieron personal- 
mente ser santos, sin embargo, la generacion se debe a la 
naturaleza, la cual esta corrompida; por tanto, es necesario 
que lo que se engendra contraiga el pecado en la generacion, 
y por esto no pudo la Santisima Virgen ser santificada en 
los padres; mas aun: fu6 necesario que en su generacion 
contrajera de los padres el pecado. 

En el segundo pregunta si pudo ser santificada en la 
misma concepcion, y contesta negativamente, porque la con¬ 
cepcion no tiene nada que ver con la voluntad de los que 
engendran, que puede ser buena, sino con la naturaleza, 
que de hecho esta viciada. “Aunque la union pudiera, de 
una parte, ser meritoria, jamfis, sin embargo, lo sera la 
concepcion, y, por lo mismo, nadie puede en ella ser san- 
tificado.” 

En el tcrcero pregunta si despues de la concepcion y 
antes de la infusion del alma puede darse santificacion, y 
tambien contesta negativamente, “porque el cuerpo sola- 
mente por la union con el alma queda ordenado a la glo¬ 
ria, a la cual se ordena la gracia, y, por tanto, el cuerpo 
nunca puede ser santificado antes de que se le infunda el 
alma”. 

En el cuarto, finalmente, vuelve a preguntar si en el 
seno materno, y despues de infundida el alma, puede al- 
guno ser santificado. Contesta afirmativamente, y dice que 
Maria lo fue en el seno de su madre de un mode parecido 
a San Juan Bautista y Jeremias. “Ha de concederse, dice, 
que la gloriosa Virgen, antes de su nacimiento y despues 
de la infusion del alma en el cuerpo, fue santificada en el 
.seno de su madre... Porque se lee que San Juan y Jere¬ 
mias fueron santificados en el utero materno, y no puede ne- 
garse a tan excelsa Virgen lo que a otro fue concedido” 

Donde se ve que Alejandro de Al^s ni siquiera se pro- 


loe 


In S Sent., q. 9, memb. 2. 
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puso a si itiismo la cuestion del privilegio mariano, a sa- 
bei’: si el alma de Maria, independientemente de la came,/ 
recibio la gracia en el instante mismo en que fue creada y 
unida al cuerpo; mas aiin: en su modo de hablar se niega 
la Concepcion inmaculada, como asi lo entendieron sus pro- 
pios discipulos i'"’. 

B) Parecida es la doctrina de San Buenaventura, aun- 
que se acerca mas a la cuestion, tratando separadamente 
de la came y del alma de la Virgen. 

En 'primer lugar pregunta si la came de Maria fue san- 
tificada antes de la animacidn, y responde: “Ha de decir- 
se que la came de la Santisima Virgen no fue santificada 
antes de la animacidn, no porque Dios no pudiera purifi- 
carla antes de animarla, sino porque la santificacidn se 
hace por un don gratuito, el cual no tiene como sujeto la 
came, sino el alma; y, por tanto, si la came de la Santisima 
Virgen hubiera sido santificada, esto habria sido hecho me¬ 
diants la gracia existente en su alma o en el alma de sus 
padres. Consta que no pudo hacerse mediante la gracia 
existente en su alma, porque hay contradiccidn en lo pro- 
puesto, esto es, en que la carne fuera santificada antes de la 
creacidn del alma, y, sin embargo, fuera santificada en vir- 
tud de la gracia de aquella alma; de donde se seguiria quo 
la misma cosa seria anterior y posterior en un mismo y 
solo objeto. 

Y si se entendiera que esto se hizo por la gracia con- 
cedida a sus padres, tampoco puede admitirse, por estas 
tres razones; La primera, porque la santificacidn no puede 
transmitirse del padre a la prole, ya que la prole no esta 
en el padre segun el alma; por lo cual tampoco puede te- 
ner en el padre la gracia de la santificacion... La se gun- 
da, porque aun suponiendo posible que la santificacion se 
derivara del padre a la prole, como la justicia original, nun- 
ca, sin embargo, ocurriria esto mediante la union libidinosa. 
porque entonces dos cosas opuestas estarian juntamente y 
a la vez en el mismo sujeto... La tercera, porque, si juzga- 
mos que hubo santificacion, estando ausente por virtud di- 
vina la sensualidad, ha de decirse que no convenia que 6sta 
faltase, ya que esto es prerrogativa exclusiva de la Santisima 
Virgen, puesto que ella sola, en opinion de los santos, con- 
cibio sin pecado y did a luz sin dolor y, por lo mismo, no 
puede esto concederse a sus padres, sino reservarse a sola la 
Virgen... Luego ha de concederse que su carne no fue san¬ 
tificada antes de la animacidn.” 

En segiindo lugar pregunta si el alma de la Santisima 
Virgen fue santificada antes de contraer el pecado origi¬ 


nal, y contests diciendo; “Para entender esta cuestion ha 
de tenerse en cuenta que algunos began a decir que en el 
alma de la Santisima Virgen la gracia de la santificacidn 
se adelantd a la mancha del pecado original. Porque con- 
venia que el alma de la Virgen fuera santificada de un 
modo excelentisimo sobre las almas de los demas santos, 
no sdlo en la abundancia de la santidad, sino tambien en 
aceleracidn (o prioridad) del tiempo; por tanto, en el ins¬ 
tante de su creacidn le fue infundida la gracia, y en el 
mismo instante quedd el alma infundida en el cuerpo. Ade- 
mas, porque la Sabiduria es omnium mobilium mobilior y 
la gracia del Espiritu Santo no esta sujeta a movimientos 
tardos y es mas poderosa que la naturaleza, por lo cual el 
efecto de santidad de la gracia prevalecio en la carne sobre 
el efecto del pecado en el alma y, por lo mismo, no contrajc 
la culpa. 

Esta opinion parece apoyarse en multiples congruen 
cias, ya principalmente por el honor de Cristo, a quien con- 
vehia nacer de una madre purisima; ya por singular pre¬ 
rrogativa de la Virgen, que debio superar en dignidad de 
santificacion a los demas santos y santas; ya tambien por 
decoro del mejor orden, pues as! como hubo una persona 
inmune del pecado original en la carne y en el alma, o sea 
en la causa y en el efecto, y otras que de ambos modes 
tienen dicho pecado, asi tambien debia haber una persona 
intermedia que de algun modo tuviese y no tuviese el pe¬ 
cado original, y esta es la Santisima Virgen, mediadora en 
tre nosotros y Cristo, como Cristo lo es entre Dios y nos- 
otros. Esto significa, segun ellos, lo que San Anselmo dice; 
que la Santisima Virgen fue purisima, eon pureza tan alta, 
que mayor, fuera de Dios, no puede imaginarse... Esto no 
repugna a la fe cristiana, como dice la referida opinion, 
porque la misma Virgen fue liberada del pecado original 
por la gracia que dependia y tenia su origen de la fe y de 
Cristo cabeza, del mismo modo que las otras gracias de los 
santos. Y ademas, que, aunque aquella gracia previniera la 
infeccion del alma, no previno, sin embargo, la de la carne. 
Y en razon de esta mancha de la carne quedaron en la 
Santisima Virgen las penalidades, ya que la gracia de la san¬ 
tificacion no se opone a la pena, sino a la culpa. Por eso 
la Virgen estuvo sujeta a las penalidades y librada por Cris¬ 
to del pecado original, si bien de distinto modo que los de¬ 
mas. Estos fueron levantados despues de la caida, y, en 
cambio, la Virgen fue sostenida en el acto de caer, para que 
no cayera: es el ejemplo que se aduce de los que van a caer 
en el lodo... 

Otros opinan que la santificacion de Maria siguio inme- 
diatamente a la contraccion del pecado original, porque 
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nadie dejo de contraerlo mas que el Hijo de la Virgen. Asi 
lo dice el Apostol: todos pecaron y necesitan de la gloria 
de Dios... Este modo de hablar es mas comun, razonable 
y seguro. Es mas comun, porque casi todos opinan que la 
Santisima Virgen tuvo el pecado original, como aparece en 
las multiples penalidades, que no podemos decir padeciese 
por la redencion de otros, ni que las tuviese como voluntaria- 
mente tomadas, sino contraidas. 

Es tambien lo mas razonable, porque el ser precede a 
la gracia con prioridad de tiempo o de naturaleza; ppr lo 
cual dice San Agustin que primero es nacer y luego rena- 
cer, asi como primero es ser que ser bueno; y, por tanto, 
antes debe el alma estar unida a la came que serle infun- 
dida la gracia de Dios. Luego si la came aquella estuvo 
inficionada, tuvo que contagiar, con su misma infeceion, 
al alma con la culpa de origen. Es, por tanto, necesario afir- 
mar que la infeceion de la culpa fue anterior a la santifica- 
cion del alma. 

Es, ademas, lo m&s seguro, por estar mas de acuerdc 
con la fe, la piedad y la autoridad de los santos. Concuer- 
da con la autoridad de los santos, porque esstos comiinmen- 
te, cuando tratan de este asunto, solo a Cristo excluyeh de 
aquella universalldad con que se dice que todos pecaron -en 
Addn. Y en verdad que ninguno de los que nosotros mismos 
hemos oido ha dicho que la Virgen Maria fue inmune de 
la culpa original. Concuerda con la piedad y la fe, porque 
si a la Madre ha de honrdrsela con gran reverencia y de- 
vocion, mucho mas ha de hacerse esto con el Hijo, de quien 
la viene a ella todo el honor y toda la gloria. Y, por tanto, 
como importa a la dignidad excelentisima de Cristo que 
sea El el Redentor y Salvador de todos; que El mismo abra 
la puerta a todos, y que sea El el unico que murid por todos, 
de ninguna manera debe quedar excluida de esta universa- 
lidad la Santisima Virgen, no sea que, exagerando la ex- 
celencia de la Madre, se oscurezea la gloria del Hijo y se 
ofenda en ello a esta Madre, que quiere mucho mas el honor 
y la excelencia de su Hijo que a si misma, como Creador 
que es dl y ella criatura. 

Adhiriendonos, por tanto, a esta opinion, en honor a Je- 
sucristo, que en nada se opone al honor de su Madre, ya 
que el Hijo excede incomparablemente a la Madre, afirma- 
mos, de acuerdo con la comun sentencia, que la santifica- 
cidn de la Virgen se hizo despues de contraido el pecado 
original. 

En tercer lugar pregunta si la Santisima Virgen fue 
santificada antes de nacer, y responde: “Ha de afirmarse 
que la Iglesia tiene por indubitable que la Santisima Vir¬ 
gen fue santificada en el fitero, como lo prueba el que toda 


la Iglesia celebra su natividad, cosa que no haria si no hu- 
biera sido santificada. Y si se desea saber en que dia o en 
que hora, ha de contestarse que se ignora, aunque se cree 
probablemente que en seguida de la infusion del alma fue 
hecha la infusion de la gracia”' 

De todo lo cual resulta que apenas puede dudarse de 
la mente de San Buenaventura acerca de la concepcion de 
Maria, pues abiertamente se declara en favor de la sen¬ 
tencia comun en aquel tiempo, segun la cual la santifica- 
cion de la Virgen siguio a la contraccion del pecado ori¬ 
ginal. 

Sin embargo, es grande el merito del Doctor Serafico en 
esta cuestion, ya que no solo llega al nervio de la misma, 
sino que ademas expresa clara y piadosamente las ra- 
zones en favor de la concepcion, de tal modo que con jus- 
ticia puede decirse que allano a Escoto el camino de la 
verdad. 

Siguieron los pasos de Alejandro de Ales y de San Bue¬ 
naventura los teologos franciscanos que en aquel tiem¬ 
po explicaban en Paris al Maestro de las Sentencias. Juan 
de la Rochela, proponiendose la cuestion de si la Santisima 
Virgen fue santificada antes de la concepcion, en ella, des¬ 
pues de ella y antes de la infusion del alma contesta do 
un modo parecido a su maestro De Ales; y Ricardo de Me- 
diavilla, circunscribiendo la cuestidn a si la came de la 
Santisima Virgen fue santificada antes que animada, res¬ 
ponde negativamente de la came y del alma, porque “el 
alma de la Virgen por su union a aquella came contrajo el 
pecado original” 

e) San Alberto Magno confiesa abiertamente la pureza 
eximia de la Santisima Virgen sobre cualquiera otra cria¬ 
tura. 

Sentado aquel fundamental principio que San Anselmo 
formulo: “Era conveniente que aquella Virgen brillara con 
tal pureza que mayor, fuera de Dios, no pudiera imaginar- 
se...”, anade: “Decimos, por tanto, que esta pureza es, no 
digo ya distancia de la mancha original, sino segregacior. 
y aproximacion deiforme a la primera luz, en lo que es po 
sible a una pura criatura. De modo que en realidad esta 
pureza no es otra cosa que la limpieza del pecado original, 
la extincion de la concupiscencia y la cumbre de las perfec- 
clones gratuitas” 

La Santisima Virgen llego al colmo de esta pureza por 
cuatro grades: “En el primero fue santificada en el seno 


In 3 Sent., d. 3, p. 1, a. 1, q. 2. 
“ 3 Sent., d. 3. 

““ In 3 Sent., d. 3, a. 1. 
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materno. En el segundo, por el ejercicio de las virtudes. 
En el tercero, por la venida del Espiritu Santo sobre ella. 
En el cuarto, por la concepcion del Hijo” 

Por tanto, aunque el principio de la maxima pureza in- 
cluya, segiin San Alberto, la preservacion misma del pe- 
cado original y no solamente la destruccion o purificacion, 
aun hecha lo mas pronto posible en el seno materno, sin 
embargo, no vio San Alberto en la Virgen la total inmuni- 
dad de la primera culpa 

En efecto, recordando la manifiesta oposicion entre Ma¬ 
ria y Eva, recibida de los antiguos Padres, ensena que Ma¬ 
ria, por oposicion a Eva, carecio del triple vae —condena- 
cibn— que sigue al pecado: el de la pena, el de la culpa y 
el de la ignorancia. “La Beatisima Virgen Maria no tuvo 
el triple vae; pero de tres diversos modos: no tuvo el de 
la culpa actualmente, ni el de la pena causalmente, ni el 
de la ignorancia habitualmente” 

Ahora bien, la carencia del vae de la culpa, en la men- 
te del santo Doctor no se extiende hasta la exencibn de la 
culpa original, como aparece claramente en la cuestibn que¬ 
en seguida se plantea, tratando de la suficiencia de los 
privilegios de la Virgen. “Despues de esto se pregunta so¬ 
bre la suficiencia de los privilegios, porque parece que pu- 
dieran ser mas de los que se ban dicho. El primero de ellos 
es el de que nunca tuvo pecado. iPor que, pues, no tuvo 
otro igualmente con respecto a la ignorancia y a la pena. 
como lo tuvo respecto a la culpa, maxime no pertenecien- 
do ninguno de los dos al estado de inocencia y pareciendo 
que mas bien pertenecen a el los opuestos?” Y despues de 
enumerar varies de los privilegios de la Santisima Virgen, 
contesta a las objeciones diciendo: “A lo que se objeta so¬ 
bre la extincibn de la concupiscencia, respondemos que lo 
encierra en si misma la pureza en sumo grade. Pero se pre¬ 
gunta: iPor que y de dbnde se deduce que no fuera con- 
cebida sin la mancha del pecado original? Y decimos que 
fue imposible, a menos que hubiera side concebida de vir¬ 
gen. Y asi su madre seria virgen madre, y entonces no seria 
privilegio suyo el ser madre y virgen, si esto se hubiera 
concedido anteriormente a su madre” 

Donde se ve que San Alberto retiene el nexo entre la 
concepcion por via seminal y la primera culpa. 

Finalmente, San Alberto, comentando al Maestro de las 
Sentencias, afirma de fe que la Santisima Virgen despues 

“ L. c. 

115 BiTTREMiEUX, S. Albertus M., Eccl. Doctor, praestantissimus 
Mariologus, ETL, fasc. 2, 1933. 

0. c., q. 31, § 4, 

0. c., q. 164, § 3. 
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de contraer el pecado fue santificada, antes de nacer, en ei 
seno materno; pero “ninguno de los hombres sabe el dia n, 
la bora, a no ser por revelacibn; si bien es mas probable 
se le diera la gracia inmediatamente despues de la anima- 
cion que despues de largo tiempo” 

O Santo Tomas, al igual que otros doctores del si- 
glo XII, admite los principios de los cuales se infiere logi- 
camente la concepcion inmaculada de la Virgen; pues con- 
testando al argumento por el cual se concluia que Dios no 
puede hacer nada mejor que la Santisima Virgen, porque, 
segun San Anselmo, convino que la Virgen resplandeciera 
con tal pureza que, fuera de Dios, no pudiera imaginarse 
mas alta, habla de este modo:: “La pureza se obtiene por 
alejamiento de su contrario; y asi puede encontrarse algu- 
na cosa creada tan pura, que mayor no pueda darse en los 
seres creados, si no ha sido manchada por pecado alguno; 
y tal fue la pureza de la Virgen que estuvo inmune del pe¬ 
cado original y actual” 

Lo mismo ensena en otro lugar: “Se diferencian el au- 
mento de la pureza y el de la caridad; pues el primero se 
hace por alejamiento de su contrario, y como la Virgen fue 
limpia de todo pecado, llegb por esto al sumo de la pureza, 
aunque siempre por bajo de la de Dios, en el cual no hay 
potencia defectible; potencia que en cualquiera criatura, por 
lo que es en si, se encuentra” 

El mismo Santo afirma que esta suma pureza de Maria 
es exigida por la misma maternidad divina: “No seria, 
Cice, apta Madre de Dios si alguna vez hubiese pecado, ya 
porque el honor de los padres redunda en la prole, segun 
aquello de los Proverbios (17, 6): Los padres son la gloria 
de los hijos, e igualmente, el deshonor de la madre redun¬ 
da en el hijo; ya tambien por la singular afinidad que tuvo 
con Cristo, quien tomb came de ella. Dicese en la II a los 
Corintios (6, 15): iQue concordia entre Cristo y Belial? 
Ya tambien porque el Hijo, que es la sabiduria de Dios, 
habitb de un modo singular en ella, no sblo en su alma, 
sino tambien en su seno. Y asi se dice en la Sabiduria 
(50, 4): En el alma perversa no entra la sabiduria ni hahi- 
tara un cuerpo sujeto a pecados.” 

Por tanto, ha de confesarse que la Santisima Virgen 
no cometib pecado alguno actual, ni mortal, ni venial, para 
que de este modo se cumpla en ella lo que se dice en los 
Canticos (4, 7): Eres toda hermosa, amiga mia, y mancha 
no hay en ti 

*1* In s Sent., d. 3, a. 4. 

““ 1 Sent., d. 44. q. 1, a. 3. 

^ Ibid., d. 17, q. 2, a. 4. 

™ 3, q. 27, a. 4. 
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Ahora bien, que la suma pureza de Maria, tal como la 
pide la dignidad de Madre de Dios y la predica Santo To¬ 
mas, deba llevar consigo realmente la exencion de toda 
mancha de pecado actual y original, ha de afirmarse sin 
duda alguna, ya que, como dice San Roberto Belarmino: 
“Estas razones no prueban menos que convino a la Madre 
de Dios estar inmune de todo pecado actual, como del 
original, si era posible; es decir, mas del original que del 
actual, ya que el original mancha, deforma y une con Be¬ 
lial y somete al pecado el cuerpo y el alma mas que el 
venial” 

Pero se duda si, segun la mente de Santo Tomas, la pu- 
reza de Maria se extiende de tal modo que la exencion de 
toda mancha de pecado que ella importa, ha de referirse at 
primer instante de su concepcion. 

Los teologos, que en esta materia se esfuerzan por in¬ 
terpretar el sentir del Doctor Angelico, se dividen en cuatm 
grupos. 

Pertenecen al prlmero los que expresamente afirman que 
Santo Tomas nego la concepcion inmaculada de la Virgen. 
Defienden esta sentencia Egidio Romano, discipulo inme- 
diato del Santo Diego .Deza, celeberrimo maestro de teo- 
logia de la Universidad de Salamanca Pedro de Taran- 
tasia Pedro de Palude Juan de Napoles Juan dc 
Polliaco Gerardo de Abbeville Capreolo el Ferra- 

riense Cayetano y otros comentaristas hasta princi- 

pios del siglo xvi. 

Posteriormente, Medina Catarino Estio i®’, y en 
nuestros dias Janssens 1®“, Lepicier i®', Campana Le Ba- 
chelet Pesch Sanda etc., interpretan a Santo To¬ 
mas en el mismo sentido. 

De controv. Christ, fidei, t. Ill, 1, 4, c. 15. 

3 Sent., d. 3, q. 1, a. 1. 

1“ 3 Sent., d. 1. 

1® In $ Sent., d. 3. 

1=3 In 3 Sent., d. 3, q. 1. 

’=1 Balic, Quaest. disput. de Immac. Concept. B. M. Virginia. 

1® Balic, o. c. 

1=3 Glorieux, Une question inedite de Gerard d’Abbeville aur 
I’lmmac. Conception, RThAM, 2, 1930. 

i'™ In 3 Sent., d. 3, q. 1. 

131 Contr. Gent., IV, 50. 

i-in In S, q. 27, a. 2. 

133 In S, q. 27, a. 2. 

13* Disp. pro veritate immac. Concept, ad Syn. Trid. 

133 In 3 Sent., d. 3, a. 5. 

133 0. c. 

131 0. c. 

133 0. C. 

133 0. C. 

1“ 0. c. 

■*’ Synop. Theol. Dogm. Spec., t. VIII, c. 3, § 249. 


En favor de esta sentencia aducen los siguientes pasa- 
jes de Santo Tomas; 

En primer lugar, aquellos en los que se habla de la ley 
universal de la transmision del pecado original y de la 
necesidad de la redencion para todos. Dice el santo Doctor: 
“Segiin la fe catolica, ha de creerse con firmeza que todos 
los hombres, excepto solo Cristo, que descienden de Adan, 
contraen el pecado original; de otro modo no todos necesi- 
tarian la redencion, hecha por Cristo, lo cual es erroneo” 

. Ademas, en las Cuestiones quodlibetales, discute la si- 
guiente: “Si es licito celebrar la concepcion de Nuestra 
Sefiora”; y despues de proponerse esta objecion: “Parece 
que es licito celebrar la concepcion de Nuestra Sefiora. Pues 
si no lo fuera, se deberia a que fue concebida en pecado 
original. Pero parece que no fue concebida en este pecado, 
porque la Santisima Virgen fue creada para que de espe¬ 
cial manera fuese morada de Dios y, por tanto, debio ser 
especialmente preparada para esto. No lo estuvo en cuanto 
al cuerpo, concebido de la conmixtion de los sexos, ni tam- 
poco en cuanto al alma, porque de otros se lee que fueron 
santificados en el utero, y, por tanto, solo resta el habev 
sido especialmente preparada por la inmunidad del pecado 
original, y asi es licito celebrar su concepcion”, la resuel- 
ve de este modo: “Respondo diciendo que aqui hay dos cues¬ 
tiones: una principal y otra accesoria, a saber: si la Vir¬ 
gen fue concebida con la culpa original; esto es lo primero 
que ha de determinarse. Debe considerarse que cada uno 
contrae el pecado original por aquello de que estuvo en Addn, 
segun la razon seminal, como dice San Agustin. (De Ge- 
nesi ad litteram.) Ahora bien, en Adan estaban, segun la 
razon seminal, todos aquellos que no solo recibieron de el 
la came, sino que- tambien se propagaron de el segun el 
modo natural de origen. Y asi procedio de Adan la Santi¬ 
sima Virgen, puesto que nacio por la conmixtion de los 
sexos, lo mismo que los demas hombres; y, por tanto, fue 
concebida en el pecado original y queda incluida en la ge- 
neralidad de aquellos de quienes dice el Apostol (Rom. 5, 12); 
En el cual todos pecaron. De esta universalidad solo es ex- 
ceptuado Cristo, que no estuvo en Adan segun la razon se¬ 
minal; de lo contrario, si a algun otro, que no fuera Cristo, 
le conviniera esto, no necesitaria redencion. De aqui que 
no debamos atribuir a la Madre cosa que reste honor al 
Hi jo, Salvador de todos los hombres, como dice el Apostol 
en la I a Timoteo” (2, 6). 

No obstante, aunque la Santisima Virgen hubiera sido 
concebida en el pecado original, se cree que fue santificada, 
en el seno materno, antes de nacer. Por eso, sobre la cele- 

q. 81, a. 8. 
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bracion de su concepcion prevalecieron en las Iglesias cos- 
tumbres distintas. La Iglesia Komana y otras muchas, con- 
siderando que la concepcion de la Virgen se hizo en pecado, 
no celebran su fiesta. Otras, en cambio, teniendo en cuenta 
su santificacion en el seno materno, pero ignorando el tiem- 
po, celebran la concepcion, pues se cree que inmediatamen- 
te db'spues de la concepcion y de la infusion del alma fuc 
santificada. For eso aquella festividad no debe referirse a 
la concepcion como tal, sino mas bien a la santificacion. Y, 
por lo mismo, no ha de celebrarse esta concepcion como si 
hubiera sido hecha sin pecado original.” 

Despues, respondiendo a la objecion, dice: “No es esto 
obice a que hubiera sido preparada mas especialmente que 
los demas, ya que en la santificacion misma recibio dones 
de gracia mas copiosos no solo para purificarse del pecado 
original, sino tambien para que toda su vida fuera inmun,; 
de todo pecado mortal y venial, como dice San Anselmo” 

En los Comentarios de las Sentencias pregunta Santo 
Tomas sobre el tiempo de la santificacion de Maria: Prime- 
ramente, si la Santisima Virgen fue santificada antes de que 
se completara su concepcion, es decir, en sus padres; se- 
gundo, si fue santificada antes de la animacion; y por ulti¬ 
mo, si lo fue antes de su natividad, y responds: Sobre la 
primera cuestion debe decirse que de ningiin modo pudo 
ser santificada en los padres, ni tampoco en el acto mismo 
de su concepcion. La especial condicion personal de los 
padres no pasa a la prole, porque es perfeccion persona! 
Y, por tanto, la santidad de los padres no pudo ser trans- 
fundida a la Santisima Virgen, a menos de haberse sanado 
en ellos no solo lo que es de la persona, sino tambien lo 
que pertenece a la naturaleza en cuanto tal; cosa que Dios 
pudo hacer, pero no convino; porque la curacidn perfecta 
de la naturaleza pertenece a la perfeccion de la gloria, y, 
por esto, sus padres en el estado de via no fueron sanado.s 
de tal modo que pudieran engendrar o concebir su prole 
sin pecado original, y asi la Santisima Virgen fue conce- 
bida en esta culpa... 

A la segunda cuestion se contesta diciendo que la san¬ 
tificacion de la Virgen no pudo realizarse decorosamentc 
antes de la infusion del alma, porque no era capaz de gracia: 
mas aun, ni en el mismo instante de la infusion, para que 
por la gracia infundida entonces se la preservara de incu- 
rrir en la culpa de origen, pues esto es lo que tiene Cristo 
de singular en el genero humane, que no necesita reden- 
cion, por ser nuestra Cabeza, y, en cambio, a todos conviene 
ser por el redimidos. Esto no podria ser si se encontrara 
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alguna otra alma que jamas hubiere estado mancillada de 
la primera culpa, y, por tanto, ni a la Santisima Virgen nl 
a ningun otro, fuera de Cristo, le fue esto concedido. 

A la tercera se responde diciendo que la Santisima Vir¬ 
gen, antes de nacer, fue santificada en el seno materno; lo 
cual puede colegirse de haber sido mas pura y limpia de 
pecados que los demas santos... como Madre elegida de la 
Sabiduria divina, en la cual no entro nada manchado, como 
se dice en el libro de la Sabiduria; y puesto que encontra- 
mos esta pureza en algunos, de modo que quedaran limpios 
de pecado antes de nacer, en el mismo seno materno, como 
Juan Bautista, de quien se lee (Lc. 1): Sera lleno del Es - 
piritu Santo ya desde el seno de su madre; y Jeremias, del 
que se dice en Jeremias (1, 5): Te santifique antes de salir 
del vientre, no ha de dudarse que esto fue concedido a la 
Madre de Dios de una manera mucho mas excelente 

Doctrina semejante ensena en la Suma Teologica, donde 
pregunta: “Si la Santisima Virgen fue santificada antes de 
la animacion.” Y en el cuerpo del articulo resuelve la cues¬ 
tion de este modo: “Respondo que ha de decirse que la san¬ 
tificacion de la Santisima Virgen no puede entenderse hecha 
antes de la animacion por dos razones: en primer lugar, 
porque la santificacion de que hablamos no es otra que la 
limpieza del pecado original... La culpa no puede borrarso 
mas que por la gracia, cuyo sujeto es solamente la criatura 
racional. Y, por tanto, la Virgen no fu6 santificada antes 
de la infusion del alma racional. En segundo lugar, porque 
siendo solo la criatura racional susceptible de culpa, la pro¬ 
le concebida no esta sujeta al pecado antes de la infusion 
de alma. Y asi, de cualquier modo que la Santisima Virgen 
hubiere sido santificada antes de la animacion, nunca hu- 
biese incurrido en la mancha de la culpa original y no hu¬ 
biera tenido necesidad de la redencion y salvacion, que es 
por Cristo, de quien se dice en Mateo (1, 21): El mismo 
salvard a su pueblo de sus pecados. Y es inconveniente que 
Cristo no sea el Salvador de todos los hombres, como se dice 
en la I a Timoteo” (2, 6). 

Esto mismo repite en la respuesta a la segunda objecion: 
“A lo segundo ha de decirse que si alma de Maria no hubie¬ 
re sido nunca manchada por el contagio del pecado original, 
esto derogaria la dignidad de Cristo, que esta en ser el 
Salvador universal de todos. Y asi bajo la dependencia de 
Cristo, que no necesito salvacion alguna, fue maxima la 
pureza de la Virgen. Porque Cristo de ningun mode con- 
trajo el pecado original, sino que fue santo en su concep¬ 
cion misma, segun aquello de San Lucas (1, 35) : Lo que 
ha de nacer de ti santo se llamard Hijo de Dios. En cam- 
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bio, la Santisima Virgen contra jo ciertamente el pecado de 
origen, si bien quedo limpia de el antes de su nacimiento.” 

Y en la contestacion a la cuarta dice: “Por tanto, aun- 
que los padres de la Santisima Virgen hiibiesen sido limpios 
del pecado original, ella contrajo este pecado, por el heeho 
de haber sido concebida de la conmixtion de varon y mujer. 
Pues San Agustin, en el libro De Nup. et Cone., dice: “Todo 
el que nace de la conmixtion es came de pecado.” 

Por ultimo, en la Exposicion de la Salutacion Angelica 
dice Santo Tomas: “Cristo sobrepasa en excelencia a la 
Santisima Virgen por haber sido concebido y nacido sin 
pecado original; la Virgen, en cambio, fue concebida, aunque 
no nacida, en aquel pecado.” 

No obstante, poco despues, afirmada la excelencia de 
la Santisima Virgen sobre los angeles en la plenitud de 
gracia y en la familiaridad divina, anade: “En tercer lugar, 
sobrepasa a los angeles en pureza, porque no solo fue pura 
en si misma, sino que tambien procure a otros la pureza. 
Pues ella fue purisima en cuanto a la culpa porque no in- 
currio en pecado, ni original, ni mortal, ni venial. Y lo mis- 
mo en cuanto a la pena.” 

Como parece extrano que Santo Tomds en la misma 
Exposicidn, con el intervalo de pocas palabras, se contra- 
diga a si mismo, los teologos dudan mucho de la genuinidad 
del segundo de los textos. Sin embargo, J. Rossi en nues- 
tros dias, despu4s de examinar muchos codices, defiende su 
autenticidad 

El segundo grupo es el de los que sostienen que Santo 
Tomas enseno la concepcion inmaculada de Maria. Asi le 
interpretan Vega Nieremberg Tirso Gonzalez Ve¬ 
lazquez 1^®, Frassen 1“®, Hurter Mazzella Palmieri 
Morgott Paquet Hugon y en nuestros dias Frie- 
thoff 1". 


S. Thom. Aquin,, Expos. S<^lut. Angelicae, DThPla, 39, n. 5-6, 

1931. 

O. c., pal. 3, cert. 4. 

Except. Cone. Trid. pro omnimoda puritate Deip. Virginis ex- 
pensae, c. 21. 

De certitud. gradu quem infra fidem nunc habet sententia pia 
de immetc. B. Virginis Conceptione, 2, sent. 17. 

De Maria i-mmacidate concepta, 1. i. d. 1, annot. 4. 

Scotus Academicus, De Incarn. Verhi divini, d. 3, a. 3, 
Sent. 3, q. 1. 

Mariologia, th. 163. 

0. c. 

0. c. 

0. c. 

Mariologia, q. 1, a. 1. 

^ Tr. de B. Virg. Deipara, q. 2, a. 1. 

Diss. Quomodo caro B. M. Virginis in originali concepta fue- 
>it, An^., fage. 3, 1933. 


Suelen citar en favor de la concepcion inmaculada los 
siguientes textos: 

En los Comentarios a las Sentencias dice el Doctor An¬ 
gelico: “Se tiende a la pureza por el apartamiento de su con- 
trario; y, por tanto, puede darse algun ser creado tan puro, 
que mayor no pueda existir en las cosas creadas, si no fue 
manchado por contagio de pecado alguno; y tal fue la pu¬ 
reza de la Virgen, que estuvo inmune de pecado original y 
actual” 

Y en otro lugar: “El aumento de la pureza esta en pro- 
porcibn al alejamiento de su contrario, y puesto que en la 
Virgen se did una depuracion completa de todo pecado, llego 
a la pureza suma, aunque por debajo de Dios, en el cual no 
hay potencia para caer, que en cualquiera otra criatura, 
por lo que es en si, existe siempre” 

En los Comentarios de los Salmos dice: “Maria no tuvo 
oscuridad alguna de pecado” “En la cual no hubo pecado 
alguno” 

Finalmente, en la Exposicidn de la Salutacidn Angelica 
escribe: “Fud purisima en cuanto a la culpa, porque no in- 
currio en pecado, ni original, ni mortal, ni venial. Y lo mis¬ 
mo en cuanto a la pena”; palabras que, en verdad, no se 
oponen a las que poco antes habia escrito: “La Santisima 
Virgen fue concebida en pecado original, pero no nacida”, 
porque estas se refieren a la materia no animada todavia, 
y aquellas a la ya animada, o sea, a la persona misma de 
la Virgen. 

Ni crean dificultad los textos en que se dice que la Santi¬ 
sima Virgen fue limpia, purgada, santificada, etc., porque 
estas expresiones dicen relacion a la santidad y no necesa- 
riamente al pecado, como el mismo Santo Tomas explica al 
hablar de la justificacion del alma de Cristo. 

Tampoco se oponen aquellos otros en los que se dice que 
la exencion mariana del pecado original disminuye la dig- 
nidad de Cristo Redentor; “pues para explicar estas cosas, 
dice Hurter, es suficiente el haber pensado que la Santisima 
Virgen no fue preservada en la concepcion del feto antes 
de la animacion” 

Y, por ultimo, tampoco hay dificultad en los textos don- 
de, negada la santificacion de Maria antes de la animacion, 
se concluye que aquella fue hecha despues de esta, por¬ 
que la significacion del adverbio post (despues) no se de- 
termina por Santo Tomds, y, por tanto, segun su mente, no 

In 1 Sent., d. 44, q. 1, a. S ad 3. 

^ In 1 Sent., d. 17, q. 2, a. 4 ad 3. 

In. Ps. 14. 

In Ps. 18. 

L. c. 
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significa post, tempore (despues, en el tiempo), sino sim- 
plemente no antes, pues esta es la respuesta a la cuestion. 
Asi, esta doctrina, como escribe Friethoff, ni contradice ni 
favorece necesariamente al dogma. Puede favorecerle y con- 
tradecirle, segiin la determinacion del indeterminado post: 
pero dejandole sin determinar, ni le favorece ni se opone, 
sino que guarda absolute silencio acerca del dogma sobre el 
cual no se propone cuestion alguna 

Al tercero y cuarto grupos pertenecen los que piensan, 
como Salazar y Malou, que Santo Tomas fluctuo, y los que, 
como dom Gueranger, abad de Solesmes, dejan en la duda 
esta cuestion. 

Asi, dice Malou; “J’avoue que je ne puis resoudre cette 
difflculte, qui me porte a croire que Saint Thomas, dans cette 
question peu eclaircie de son temps, a flotte et passe d’une 
opinion a I’autre” 

Y dom Gueranger: “Saint Thomas d’Aquin amene la 
cause au tribunal de sa haute raison theologique; son re¬ 
gard si penetrant s’eblouit dans la contemplation d’une 
question si ardue; il quitte la terre sans avoir eclairci plei- 
nement aux yeux de la posterite le sentiment definitif auquel 
il s’est arrete” 

Sera mejor en este asunto reservar y demorar nuestro 
juicio, ya que tal vez no se ha hecho la luz necesaria acerca 
del sentir de Santo Tomas. 

Sabiamente dice Castagnoli: “La storia della controver- 
sia nel secoli xiii-xiv va ricevendo continue raggi di luce 
degli studi present!, ma le discussion! non sono ancora chiu- 
se, specialmente sull’interpretazione di San Tommaso, e non 
so se forse sara possibile dire su questo punto I’ultima pa- 
rola. Lo studio diretto del testo dell’Angelico non e cosi chia- 
ro come a prima vista potrebbe sembrare, tanto piu che si 
complica con una questione di critica testuale esterna e di 
ricostruzione del testo” i®". 

7)) Entre los defensores del privilegio de la concepcidn 
inmaculada de Maria se distinguio extraordinariamente 
Juan Duns Escoto. 

Le habian precedido Enrique de Gante, profesor insigne 
de la Universidad de Paris; Eaimuhdo Lulio en Espana y 
Guillermo Guarra en Oxford, cuyo influjo sintio mas o me- 
nos el Doctor Sutil. 

Enrique de Gante modified mucho la doctrina del Doc- 


L. c. 

Defensio pro Immac. DMp. Virg. Coneeptione, e. 42. 

L’lmmac. Concept, de la Bienh. Vierge Mnrie, t. 2. 

’■*’ Memoire sur la question do I’lmmac. Concept, de la tris Sainte 
Vierge. 

167 DThPlae, 34, n. 5-6, p. 653, 1931. 


tor Serafico y la del Angelico. Planteandose la cuestidn de 
si la concepcidn de la Santisima Virgen Maria ha de cele- 
brarse por razdn de la concepcidn, citados los argumentos 
de una y otra parte, responde; “La concepcidn de la Virgen 
ha de celebrarse, pero sdlo por razdn de la santificacidn que 
recibid o en su concepcidn misma o habia de recibir inme- 
diatamente.” 

Despues, advirtiendo que el pecado original y la gracia 
de la santificacidn son contrarios, de tal modo que es im- 
posible existan juntos en el mismo sujeto, admite que la 
Santisima Virgen estuvo en pecado original sdlo como de 
paso y por un instante y en la gracia por todo el tiempo 
siguiente. Aquel instante, en opinion de Enrique, fue de la 
culpa con respecto a la concepcidn y tambien de la gracia 
con respecto a la santificacidn; este mismo instante es a la 
vez termino del pasado y principle del future; en cuanto 
que era termino de la concepcidn natural y de la formacidn 
del cuerpo, se refiere a la culpa entonces contraida; en cuan¬ 
to era principio del future, en el que la gracia fue dada por 
el santificador, se refiere a la gracia. 

El que la Santisima Virgen hubiere estado sdlo por un 
instante en el pecado original lo prueba el de Gante con la 
misma argumentacidn: Potuit, decuit, ergo fecit (pudo, con- 
vino, luego lo hizo), con que la escuela escotista demostrd 
en los principios del siglo xiv que Maria fue concebida sin 
mancha de pecado original. 

Balic sintetiza el texto del Doctor Solemne de este modo; 
“En primer lugar, el Doctor Solemne trae a la memoria un 
hecho innegable, a saber; que la Sagrada Escritura nada 
dice de este asunto y que los doctores sagrados han hablado 
muy poco. Hay que proceder, por tanto, con caufela, mucho 
mas tratandose de materia tan importante. Con razdn ecua- 
nime, desapasionada y fria, debe someterse el asunto a exa- 
men y constituirse entonces en autoridad la verdad mis¬ 
ma, pues sin ella no hay autoridad que valga. Ahora bien, 
no es necesario demostrar que Dios tuvo para la Virgen el 
amor mas alto y que did a su Madre tal y tanta santidad 
y pureza, que ninguna mayor puede hallarse en las criatu- 
ras. Pero mayor indicio de este gran amor es santificar y 
librar del pecado a la Virgen lo mas pronto posible que tar- 
dar algun tiempo, y como, segun la doctrina de San Ansel- 
mo, era conveniente adornarla de tal pureza que mayor bajo 
el cielo no pudiera imaginarse, asi de igual manera era con¬ 
veniente prevenirla con tal pureza lo mas pronto que fuera 
posible.” Y asi Enrique, hablando de las cosas que pertene¬ 
cen al comun sentir de los cristianos, elogiando y ponderan- 
do este sentir piadoso, concluye: Si, pues, pudo ser santifica- 
da y limpia del pecado de tal modo que sdlo por un instante 
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0 momento estuviera en el pecado original, me parece que, 
por dictamen de la recta razon, puede esto piadosamente 
sentirse. 

Convino, por tanto, que la Virgen permaneciera en el pe¬ 
cado solo como de paso y por un instante; pero, en reali¬ 
dad, ipudo hacerse? Enrique de Gante responde afirmati- 
vamente, y prueba esta posibilidad de muchos modos, di- 
ciendo: lo que es posible por la virtud de la naturaleza lo 
es mucho mas por la virtud divina. La naturaleza puede 
hacer que una cosa permanezca en cierta disposicion actual 
por un solo instante. En el orden de la naturaleza pueden 
darse, en efecto, cosas contrarias a la vez en un sujeto, a 
saber, el acceso a una forma accidental y el receso de esta 
misma, y tambien pudo hacerse por la virtud divina que el 
alma de la Santisima Virgen estuviera un instante solo en 
una determinada disposicion, es decir, en la mancha del pe¬ 
cado original. 

Pues en aquel instante tuvo el pecado original ser pri- 
mero y ultimo a la vez, aunque segiin distintos signos del 
mismo instante, porque por ser termino del tiempo prete¬ 
rite, tuvo en el primer ser y, por ser principio del tiempo 
siguiente, tuvo en el ultimo ser, debido al impulse siguiente 
de la gracia, que la empujaba del anterior al siguiente ins¬ 
tante. 

Para confirmar esta prueba aduce Enrique de Gante el 
testimonio de San Agustin, y despues expone y resuelve tres 
dificultades. Pudo, convino; ipero realmente se hizo asi? El 
Doctor Solemne, teniendo la persuasion intima de que nos- 
otros no podemos tener certeza total de las cosas que de- 
penden exclusivamente de la voluntad divina, a no ser por 
revelacion, responde a la cuestion casi con las mismas pa- 
labras que empleo despues J. Duns Escoto: No lo se. Dios lo 
sabe. He aqui sus palabras: “Me parece que el pecado ori¬ 
ginal solo pudo haber estado en la Santisima Virgen por un 
instante, sin que a esto se oponga la naturaleza de las co¬ 
sas. Pero si esto fue asi, Dios lo sabe; yo ni lo se ni lo afir- 
mo; me parece razonable y posible que, segun lo dicho, su- 
cediera de este modo” 

Eaimundo Lulio en sus escritos alaba con frecuencia a 
la Santisima Virgen como concebida sin mancha, libre de 
todo mal y llena de todo bien. “Estan terminadas, dice, las 
reglas de los principios de la teologia, por el patrocinio de 
la Bienaventurada Virgen Maria, concebida sin mancha, y 
por la gracia de su gloriosisimo Hijo, en el cual estan uni- 
das maravillosamente las naturalezas divina y humana” 


O. c., prolegom. 

Lib. prindpiorum Theologiae. 


Y en otro lugar: “Jamas hubo en ella mal alguno, ni se si- 
guio ni pudo seguirse de ella; tan buena es y tan llena de 
todo bien, porque es toda buena” i’'*. Finalmente, cuando ex- 
presamente pregunta si la Santisima Virgen contrajo el pe¬ 
cado original, responde que, para que el Hijo de Dios pu- 
diera tomar came de Maria, fue conveniente que la Vir¬ 
gen estuviera convenientemente preparada, “es decir, que 
no estuviera manchada, ni de pecado alguno actual ni ori¬ 
ginal” 

Guillermo Guarra (Ware), maestro del Doctor Sutil, en 
los Comentarios a las Sentencias, despues de exponer la opi¬ 
nion contraria, responde a esta cuestion, diciendo: “Hay otra 
opinion, la cual afirma que no contrajo el pecado original. 
Yo la abrazo, porque, si aqui falto, como no estoy cierto de 
lo contrario, mas quiero faltar por abundancia, atribuyen- 
do a la Virgen alguna prerrogativa, que faltar quitando o 
disminuyendo a Maria prerrogativas que tuvo. . Autorida- 
des hay que afirman haberse hecho asi. El Lincolnense, se¬ 
gun fama, sostuvo esto, y Alejandro Neckan, en las postri- 
merias de su vida, expuso de la Santisima Virgen aquello do 
los Canticos: Toda hermosa eres, amiga mia, y no hay man¬ 
cha en ti, ni actual ni original” 

Juan Duns Escoto es el heraldo y propugnador glorioso 
de la Concepcion inmaculada de Maria. 

Sin embargo, su gloria mas excelsa la tuvo no como in¬ 
ventor de nuevos argumentos para probar aquella verdad, 
sino mas bien como delineador exacto del estado de la cues¬ 
tion y, sobre todo, como armonizador verdaderamente sutil 
de estas dos verdades: la concepcion inmaculada de la Vir¬ 
gen y su redencion por los meritos de Cristo. 

En el Escrito de Oxford sobre las Sentencias, Duns Esco¬ 
to propone la cuestion sencillamente: “Si la Santisima Vir¬ 
gen fue concebida en el pecado original.” 

Aduce primero, en contra de la inmaculada concepcion 
de Maria, testimonies de la Sagrada Escritura y de la tra- 
dicion. “Todos en Adan pecaron (Rom. 5), porque en el estu- 
vieron, segiin la razon seminal; asi estuvo en el la Santisi¬ 
ma Virgen.” Tambien el Damascene (c. 10 et 48) dice: “El 
Espiritu Santo la limpid; la limpieza no se refiere a otra cosa 
que al pecado; luego tuvo pecado; no actual; luego, etc.” 

Y San Agustin (De fide ad Petrum): “Ten por cierto y no 
dudes de ningiin modo que todo hombre concebido por con- 
sorcio de vardn y mujer nace con el pecado original.” Asi 
tambien aquello de San Juan; “He aqui el Cordero de Dios, 
etcetera. Solo El inocente, porque no vino segiin la propaga- 

Lib, de laud. B. V. Mariae, 

Disp. super aliquibus dubiis Sent. Mag. Petri Lombardi, q. 96. 

Castagnoli, 1. c. 


Tr. de la Viryen Santisima. 
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cion comun.” Y Leon Papa, en su sermon de la Natividad del 
Senor: “Asi como no encontro a nadie libre de culpa, asi 
tambien vino a librarlos a todos...” 

Por el contrario, Agustin (De natura et gratia) dice: 
“Tratandose de pecados, de ningun modo quiero hablar de 
Maria”; Anselmo (De concejitu virginali, c. 18), escribe; 
“Era conveniente que la Virgen brillara con tal pureza, que. 
fuera de Dios, no pudiera imaginarse otra mayor; pero, en 
realidad, podia imaginarse una inocencia pura, fuera de Dios, 
como es la de Cristo; luego, etc.” 

Presenta despues razones contra la concepcion inmacu- 
lada tomadas de los dos argumentos ya conocidos, “de los 
cuales uno es la excelencia de su Hijo; pues El, como Re- 
dentor universal, abre a todos la puerta; pero si la Santisi- 
ma Virgen no hubiera contraido el pecado original, no nece- 
sitaria Redentor, ni este la hubiera abierto la puerta, por- 
que para ella no estaria cerrada, ya que solo por el pecado, 
principalmente por el original, se cierra. El otro esta en 
aquellas cosas que aparecen en la Santisima Virgen: Ella 
fue concebida segiin la ley comiin, y, por tanto, su cuerpo 
se propago y forma de germen infecto, y asi hubo en el la 
misma razon de infeccion que en el cuerpo de cualquier otro 
engendrado; y una vez inficionado el cuerpo, debia inficio- 
narse el alma, pues la misma razon de infeccion se daba en 
ella que en las almas de los demas, propagados segiin la ley 
comun. 

Tuvo igualmente las penas comunes de la naturaleza hu- 
mana, como sed, hambre y cosas parecidas, que se nos in- 
fligen por el pecado original, y que en realidad no tomb vo- 
luntariamente, porque no era redentora o reparadora nues- 
tra, pues, de otro modo, su Hijo no hubiera sido Redentor 
universal de todos; eran, por tanto, infligidas por Dios y 
no injustamente; luego lo fueron por el pecado y, por lo 
mismo, no era inocente. 

Pero Escoto rebate victoriosamente todas estas razones. 

Contra la primera razon dice que, precisamente por la 
excelencia de su Hijo como redentor, reconciliador y me- 
diador, no contrajo el pecado original. Pues el mediador per- 
fectisimo debe mediar de una manera perfectisima con res- 
pecto a la persona por la cual media; Cristo es el mediadoi 
mas perfecto y, por tanto, debe alcanzar el grade mas per- 
fecto de mediacion con respecto a alguna criatura o persona 
de la cual es mediador. Ahora bien, ninguna otra criatura 
mas que Maria puede ser la persona respecto de la cual es 
el mediador mas excelente. Pero en realidad no seria asi 
si no mereciera preservarla del pecado original. Lo que va- 
mos a demostrar de tres modes: primero, por comparaeion 
a Dios, con el cual la reconcilia; segundo, por comparaeion 


al mal, del cual la libra, y tercero, por comparaeion a la 
persona que queda reconciliada. 

Para la primera prueba pongamos un ejemplo parecido 
al de San Anselmo (Cur Deus homo, 1. II, c. 16). Partiendo 
de el, argiiimos de este modo; Ninguno aplaca a otro por la 
ofensa que por alguien ha de serle inferida, si no puede pre- 
venir a este para que no incurra en ella; porque si le apla¬ 
ca despues de ofendido, para que perdone, ya no aplaca de 
una manera perfectisima. En nuestro caso, Dios no es ofen¬ 
dido por un movimiento interior del alma contra El, sino 
solamente por una culpa existente en la misma alma; y por 
tanto Cristo no aplaca perfectisimamente a la Trinidad por 
la culpa que los hijos de Adan han de contraer, sino previe- 
ne que alguno no ofenda a la Trinidad y, por consiguiente, 
que el alma de algun hijo de Adan no tenga tal culpa. 

En segundo lugar, arguimos de dos modos: Primero, el 
mediador perfectisimo merece la remocion de toda pena de 
aquel a quien reconcilia; pero la culpa original es pena ma¬ 
yor que la carencia misma de la vision divina, como se dijo 
en la dist. 36 del segundo libro, porque el pecado es la pena 
maxima de la naturaleza intelectual entre todas las penas; 
luego si Cristo reconcilia de una manera perfectisima, me- 
recio para alguno el que se le quitara esta pena gravisima; 
luego lo merecib para su Madre. Segundo, parece que Cristo 
fue reparador y conciliador nuestro mas inmediatamente 
con respecto al pecado original que al actual, puesto que 
la necesidad de la Encarnacion, Pasion, etc., se saca comun- 
mente del pecado de origen. Ahora bien, tambien se supo- 
ne comunmente que fue mediador tan perfecto respecto de 
alguna persona, por ejemplo, de su Madre, que la preservo 
de todo pecado actual; pues igualmente tuvo que preservar¬ 
la del original. 

En tercer lugar decimos; la persona reconciliada no que¬ 
da obligada de una manera suma al mediador si no obtiene 
el bien sumo que pueda lograr de el. Pero la perfecta ino¬ 
cencia, esto es, la preservacion de la primera culpa, contrai- 
da o por contraer, puede obtenerse del mediador. Luego nin¬ 
guna persona habria sumamente obligada a Cristo, como 
mediador, si a nadie preservo del pecado original. 

La razon segunda, tomada de lo que aparece en Maria, 
tampoco concluye. Se arguye primeramente de la infeccion 
de la came por la seminacibn; pero esto no implica la con- 
traccibn del pecado original (dist. 32 del segundo libro); y 
aun concedido que el pecado _ original se contraiga comun¬ 
mente de este modo, la infeccion de la came, que permanece 
despues del bautismo, no es causa necesaria de la permanen- 
cia del pecado en el alma, pues aun quedando aquella, el 
pecado original se borra por la gracia infundida, y, por tan- 
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to, Dios podria, dando la gracia en el primer instante de la 
Concepcion de la Virgen, borrarle para que no fuese causa 
necesaria de la infeccion del alma, si la gracia quitara de 
esta el pecado. Lo de las penalidades de Maria tampoco con- 
cluye; porque el mediador puede reconciliar a alguno y con- 
seguir que se le quiten las penas inutiles y se le dejen las 
que le son utiles; la culpa original no seria dtil a Maria, 
pero las penas temporales si, ya que con ellas merecio. 

Viniendo, por tanto, a la cuestion, decimos; Dios pudo 
hacer que Maria jamas estuviese en el pecado original. Pudo 
tambien haber hecho que lo estuviera solo por un instante 
Pudo, ademas, hacer que estuviese en el pecado por algiin 
tiempo y purificada en el ultimo instante de ese tiempo. Lo 
primero, porque la gracia equivale a la justicia original en 
cuanto a la aceptacion divina, de suerte que por ella no 
entre el pecado original en el alma que tiene la gracia, ya 
que Dios pudo en el primer instante de aquella alma infun- 
dirla tanta gracia cuanta infunde a las otras en la circunci- 
sion 0 en el bautismo; luego en aquel instante no tendria el 
alma el pecado original, como no le tendria si fuese bauti- 
zada; y si tambien hubo alii en el primer instante infeccion 
de la came, no pudo ser, sin embargo, causa necesaria de la 
infeccion del alma, del mismo modo que tampoco lo es des¬ 
pues del bautismo, aun permaneciendo aqudla, en opinion 
de muchos; o tambien pudo ser purificada la came antes ds 
la infusion del alma, para que en aquel instante no estuviera 
manchada. 

Lo segundo esta claro, porque el agente natural puede 
empezar a obrar en un instante, de tal manera que lo que 
en aquel instante esta in esse quieto, bajo una forma, esta 
in fieri, con respecto al tiempo siguiente, bajo la forma con- 
traria; y si esto, que cualquier agente natural puede ha¬ 
cer, puede tambien Dios hacerlo, Dios pudo, por tanto, en 
cualquier instante del tiempo, causar la gracia... Lo tercero 
es tambien manifiesto. Ahora bien, cual de estas tres cosas 
que hemos demostrado ser posibles es la que se hizo, Dios 
lo sabe; si no se opone a la autoridad de la Iglesia o de la 
Sagrada Escritura, parece mas probable lo que puede atri- 
buirse a Maria como mas excelente. 

Si se defiende la parte negativa de la cuestion, puede 
responderse a todas las autoridades que se oponen en con- 
trario que cualquier hijo de Adan es naturalmente deudor 
de la justicia original y carece de ella por el pecado de Adan: 
hay, por tanto, motivo para que aquel contraiga el pecado 
original. Pero si a alguno se le da la gracia en el primer ins¬ 
tante de la creacion de su alma, este, aunque carezca de la 
justicia original, jamas sera deudor de ella, porque, por el 
merito de otro que previene el pecado, se le da una gracia 


que equivale a aquella justicia, en cuanto a la aceptacion 
divina; mas aun, la excede; luego, en cuanto esta de su par¬ 
te, cualquiera tendria el pecado original, a no ser que otro 
le previniera con sus meritos. Asl han de entenderse o ex- 
plicarse las autoridades en que se dice que todos los que na¬ 
turalmente descienden de Adan son pecadores, es decir, que 
del modo por donde reciben de Adan la naturaleza, les viene 
tambien el carecer de la justicia debida, a no ser que se les 
confiera por otro camino; pero asi como podria darseles la 
gracia despues del primer instante, tambien podria conferir- 
seles en el primero. Esta, pues, claro lo que debe responder¬ 
se a las razones dadas en favor de la opinion primera, segun 
la cual Maria estaria muy necesitada de Cristo como Re- 
dentor. 

Ella, en efecto, habria contraido el pecado original por 
razon de la propagacion comun, a no haber sido prevenida 
por la gracia del mediador; y si los otros necesitaron a Cristo 
para que, por su merito, se les perdonara el pecado ya con¬ 
traido, mas le necesitaria Maria como Mediador que previ¬ 
niera el pecado, para que nunca fuese contraido por ella. 

Si en contra de esto se arguye que primero fue natural¬ 
mente hija de Adan, puesto que primero fue persona que 
tener la gracia, y, por lo mismo, que en aquella prioridad 
estaba obligada a la justicia original por ser hija de Adan, 
y no la tuvo, y que asi contrajo el pecado original en aquel 
primer instante, respondo diciendo que cuando dos contra¬ 
ries se comparan al mismo sujeto, segfin el orden de la na¬ 
turaleza, no estan en ella a la vez los dos, sino solamente 
uno; y el otro, que se dice anterior con prioridad de natu¬ 
raleza, no lo esta, porque en el mismo instante esta el con- 
trario; pero se dice anterior con prioridad de naturaleza, 
porque entonces estaria en ella por parte del sujeto, a no 
impedirlo una fuerza extrinseca... 

Concedo que antes, con prioridad de naturaleza, fue hija 
de Adan que justificada, porque a aquella naturaleza asi con- 
cebida en el primer instante seguia el ser hija de Adan y 
no tener la gracia en aquel instante de naturaleza; pero 
no se sigue de esto que estuvo privada de la gracia hablando 
de aquel mismisimo instante, porque, segun aquella priori¬ 
dad, la naturaleza del alma precedio tanto a la privacion de 
la justicia como a la justicia misma; pero de esto puede 
solamente inferlrse que en la razon de la naturaleza, funda- 
mento de su filiacion de Adan, no se incluye la justicia ni 
tampoco su carencia” 

Y despues anade: “Alii, en el cielo, esta la Santisima 
Virgen, Madre de Dios, quien nunca fue su enemiga en acto. 


™ In S, d. 3, c. 1. 
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por razon del pecado actual, ni tampoco por razon del origi¬ 
nal; lo hubiera sido, sin embargo, a no ser de el preser- 
vada” 

De todo lo cual se deduce: 

Primero. Que Escoto demuestra y ensena que la concep- 
cion inmaculada de Maria no se opone a la universalidad 
del pecado original ni a la universalidad de la redencion 
por Cristo; mas aun, que la dignidad de Cristo Eedentor se 
agranda sobremanera si se concede que redimio a su Madre 
de modo tan perfecto que, por la virtud de la misma reden¬ 
cion, nunca llego a contraer la culpa original. 

Segundo. Que Escoto distingue perfectamente entre la 
contraccion del pecado original y el debito de contraerlo, 
pues, sentada la distincion entre la prioridad de naturaleza 
y la de tiempo, ensena que la infusion del alma en el cuerpo 
0 en la came, transmisora del pecado, precedio en la Santi- 
sima Virgen a la infusion de la gracia, con prioridad de na- 
turaleza, no de tiempo; de lo cual resulta que Maria tuvo, 
por una parte, el ddbito de incurrir en el pecado de origen 
y la necesidad de redencion, y por otra, que en el primer 
instante de su existencia fue prevenida por la gracia del 
Kedentor y concebida inmaculada. 

Tercero. De aqui que establezca la distincidn entre re¬ 
dencion liberativa del pecado original ya contraido y reden¬ 
cion preservativa, merced a la cual y por los meritos de Cris¬ 
to fuera la Santisima Virgen preservada de contraer dicho 
pecado. 

Cuarto. Finalmente, Escoto consiguid pulverizar los prin 
cipales argumentos de la opinion contraria y poner en claro 
que nada podia deducirse de los dogmas de la fe que fuera 
contrario a la concepcion inmaculada de Maria. 

Toda la escuela franciscana abrazo esta doctrina de Es¬ 
coto, y fue valientemente defendida por sus discipulos inme- 
diatos, como Aureolo, y principalmente Francisco de May- 
ron, quien desarrollo ampliamente el argumento que tanta 
celebridad alcanzo: Potuit (pudo Dios preservarla de pecado 
original), decuit (convino que asi lo hiciera), ergo fecit (lue- 
go lo hizo). Tambien siguieron esta doctrina todos los teo- 
logos de la Compania de Jesus, y de entre los tomistas, Ca- 
tarino, Juan de Santo Tomas y Natal Alejandro..., y otros 
muchos varones sapientisimos de diversas escuelas. “Apo- 
yan, dice Medina, esta opinion todas las Universidades, en 
las cuales insignes maestros y doctos varones siguen esta 
sentencia, principalmente en la de Paris, madre y maestra 
de las demas” 


™ Ibid., d. 18, q. unic. 
™ In S, q. 27, a. 2. 


C) La tercera epoca de la tradicion se extiende desde el 
siglo XV hasta nuestros dias. 

aj En esta epoca, los teologos orientales son, por lo ge¬ 
neral, hostiles a la concepcion inmaculada de Maria. Es bien 
extrano que los escritores bizantinos, tan entusiastas de sus 
tradiciones, cerraran de este modo sus oidos a las senten- 
cias de sus antiguos Padres y teologos. Asi, entre otros, Juan 
Nathanael, Metrofanes Kritopulus y Sevastes Kymenites, 
quien recogio los principales argumentos que mas tarde ha- 
bian de desarrollar, para combatir el dogma de la Concep¬ 
cion Inmaculada, los escritores ortodoxos Sofronio Likhudes 
y, principalmente, Leveded, de quien antes hicimos mencion. 

Habiales precedido Niceforo Calixto en el siglo xiv, quien 
“in commentatione troparii” fue el primero que, aunque con 
alguna vaciiacion y excusandose, nego expresamente la con¬ 
cepcion inmaculada de la Santisima Virgen; pero, en reali¬ 
dad, las causas que mas influyeron en concitar a los escri¬ 
tores orientales contra el privilegio mariano fueron, aparta 
la teologia protestante, cuya influencia tue considerable y 
preponderante en Rusia en el siglo xviii, la ignorancia quo 
los escritores bizantinos de esta epoca tenian de su antigua 
literatura patristica y el acceso de los orientales a las Uni¬ 
versidades de Occidente, donde escucharon doctrinas opues- 
tas muchas veces a la concepcion inmaculada de Maria. 

A este proposito dice Jugie: “Apres avoir entendu les 
derniers theologians de Byzance enseigner si clairement la 
saintete initiale de la Mere de Dieu, on est porte tout natu- 
rellemente a croire que cette doctrine avait definitivement 
acquis droit de cite dans I’Eglise grecque, et Ton s’attend 
a la rotrouver chez les theologiens posterieurs. Or void le 
phenomene etrange que I’on constate. Un grand nombre 
de theologiens modernes nient ce qu’avaient affirme les an- 
ciens, et se declarant les adversaires de la doctrine catholi- 
que de Timmaculee conception. Des le siecle XVI, commence 
a prendre consistance dans les milieux orientaux I’opinion 
timidement emise au xiv siecle par Nicephore Calliste... 
Comment expliquer cette rupture avec I’antique tradition 
dans une Eglise qui est si here de son passe? Ce revirement 
ne s’explique point aisement et tient a des causes multiples. 
Mais, tout d’abord, il faut se garder d’en exagerer I’etendue 
et la portee. A cote du courant doctrinal fort puissant, il 
est vrai, hostile au privilege de Marie, il y a toujours eu 
dans I’Eglise greco-russe, au moins jusqu’a la definition 
de 1854, un courant nettement favorable a ce privilege, 
comme nous le montrerons tout a I’heure. Par ailleurs, il 
ne faut pas attribuer trop d’importance a ce que disent les 
theologiens de I’Eglise greco-russe, voire meme a ce que 
peut ecrire un patriarche de Constantinople dans une ency- 
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clique; car ni celui-ci, ni ceux-la ne sent consideres comme 
infaillibles... 

L’opposition a la doctrine de la conception immaculee 
dans I’Eglise greco-russe ne s’explique pas uniquement, com¬ 
me on le dit communement, par I’influence de la theologie 
protestante. 

Sans aucun doute, cette influence a ete considerable. Elle 
fut preponderante en Russie, au XVlii siecle. Mais elle esc 
loin de rendre raison de tons les cas particuliers, et par 
example, du cas de Cyrille Lucar, que fut, comme on sait, 
tout devoue aux doctrines de la Reforme et qui enseigna, 
cependant, tres clairement I’immaculee conception, en se re- 
ferant a Bellarmin. 

D’autres causes se sont combinees avec cette influence 
pour detourner les grecs modernes de la voie tracee par 
leurs ancetres. Mettons en premiere ligne I’ignorance de la 
tradition byzantine, que Ton remarque chez ceux-la memes 
qui devaient en etre les depositaires et les defenseurs. On 
remarquera que la plupart des temoignages exprimant la 
perpetuelle saintete de Marie que nous avons rapportees 
pour la periode posterieure au schisme, son tires de pieces 
inedites ou publiees seulement au xix siecle. Ces temoigna¬ 
ges les theologiens grecs modernes ne les ont pas connus. 
A partir du XVI siecle ils allerent puiser leur instruction 
theologique dans les universites d’Allemagne, d’Angleterrc 
et d’ltalie. En Italie, ils prirent contact avec la scholastique 
latine. En Allemagne et en Angleterre, ils se familiariserent 
avec les doctrines de la Reforme. Si les leqons des profes- 
seurs Protestants n’augmenterent pas leur devotion pour 
la Panaghia, il faut reconnaitre que la controverse qui di- 
visait les theologiens catholiques au sujet de I’immaculee 
conception pouvait avoir un resultat tout autre que celui de 
leur inculquer cette doctrine. N’oublions pas qu’au XVI sie¬ 
cle, epoque ou beaucoup de grecs etudient a Venise et a Pa- 
doue, I’ecole dominicaine nie encore ouvertement le privilege 
de Marie. 

Si un decret du Saint Pie V, en 1570, interdit aux predi- 
cateurs, sous peine de suspense, d’attaquer la pieuse croyan- 
ce que tous les fideles admettent, les theologiens gardent 
la liberte de la discuter dans les academies jusqu’au debut 
du XVII siecle. Parmi les jeunes grecs qui sont mis au cou- 
rant de ces discussions, les uns se prononcent pour le pri¬ 
vilege de la Toute-Sainte, les autres se laissent impressioner 
par les objections, et le rejettent... 

On peut aussi assignor une cause, d’ordre psychologique 
aux negations de certains polemistes anticatholiques d’Orient 
et de Russie. Tant que la doctrine de I’immaculee conception 
eut des adversaires parmi les theologiens catholiques, ils 


n’eleverent pas la voix pour crier a I’innovation. Mais a me- 
sure que le Saint-Siege patronna davantaje cette doctrine et 
multiplia les defenses de I’attaquer, ces polemistes, obeis- 
sant plus ou moins inconsciemmet a I’esprit de contradic¬ 
tion qui caracterisa toujours les sectes separees de la veri¬ 
table Eglise, commencerent a mener campagne contr’elle... 

Ajoutons que I’hostilite de quelques theologiens orien- 
taux a regard du dogme catholique a ete motivee soit par 
une conception inexacte du peche original soit par una fausse 
notion de I’enseignement catholique. Certains de ces theolo¬ 
giens se son fait du peche original une idee analogue a celle 
de Pierre Lombart, et ont etabli une connexion comme phy¬ 
sique et materielle entre la conception se produisant suivant 
la voie ordinaire et la souillure du peche... 

D’autres defigurent ce dogme par ignorance —nous 
n’osons dire par mauvaise foi— bien qu’il y ait parfois lieu 
de douter de I’existence de la bonne. II n’est pas rare de re- 
contrer, de nos jours encore, des grecs et de russes, je ne dis 
pas parmi les simples fideles, mais parmi les theologiens de 
profession et jusque dans le rang des 4veques, des gens qui 
disent et qui ecrivent que conception immaculee est syno¬ 
nyms de conception virginale, que, d’apres la croyance des 
catholiques, la Mere de Dieu n’est pas nee de I’homme et de 
la femme, mais par I’operation miraculeuse du Saint-Esprit, 
comme Jesus lui-meme... Ces remarques suffisent pour faire 
apprecier a sa juste valeur I’opposition qu’a recontre la doc¬ 
trine de I’immaculee conception dans I’Eglise greco-russe 
dissidents, a partir du XVI siecle” 

h) Los teologos y escritores de la Iglesia occidental en 
esta epoca proclaman abiertamente el gran privilegio de 
Maria. 

San Vicente Ferrer nos ofrece un testimonio esplendido- 
“Advierte seis grades de santiflcacion... El sexto grado, muy 
superior a todos los otros, es la santiflcacion de la 'Virgen 
Maria, porque no cuando iba a nacer, ni en el ultimo dia, 
semana o mes, sino en el mismo dia y hora en que fue forma- 
do el cuerpo y creada el alma, y porque entonces era ya ra- 
cional y capaz de santificacion, fue inmediatamente santi- 
ficada... For tanto, cuando el cuerpo de la gloriosa Virgen fue 
organizado y delineado y el alma unida al cuerpo por crea- 
cion, entonces el Altisimo santifico su tabernaculo” 

Gerson, o el autor de un sermon que a el se atribuye, 
dice: “Nada tiene de extrano que el Senor, habiendo de re- 
dimir al mundo, empezara su obra por Maria, para que 
aquella, por quien se preparaba la salud para todos, obtu- 


170 DXC, Immaculee Conception, t. vil. 
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Dhrero: Vida de la Virgen. Nacimiento de la Virgen. 


viera para si el primer fruto. iQu6 puede haber mds noble 
que la Madre de Dios, que mas esplendido que aquella que e) 
Esplendor mismo eligiera? Para no hablar de las demas vir- 
tudes, era virgen no solo en el cuerpo, sino tambien en ei 
alma. Esto dice San Ambrosio en el comentario a San Lucas 
y en el libro de la santa virginidad. Como esta claro por el 
sentir de San Ambrosio, no fue levantada, sino preservada 
de la caida; de otro modo no seria virgen en su alma una 
vez mancbada por el pecado.” 

Y poco despues: “Luego, carisimos bermanos, subid tam¬ 
bien vosotros en espiritu y vereis a Maria sin igual, bella 
sin mancha, por ser toda bermosa. A Maria amorosa y gra- 
ciosa, porque es amiga mia. A Maria sin defecto alguno en 
su Concepcion, porque no bay mancba en ti. Ved, por tanto, 
a Maria sin culpa en su alma, en su came, porque toda es 
bermosa. Ved a Maria preparada para su Hijo, ya adornada, 
porque es amiga mia. Ved a Maria sin pecado original, por¬ 
que en ti no bay mancilla” 

San Lorenzo Justiniano: “Desde su concepcion fue preve- 
nida con bendiciones de dulzura y ajena al decreto o escri- 
tura de condenacion. Era totalmente inmune de la corrup- 
cion de la came y extrana tambien a toda mancba de pe¬ 
cado” 

Y en otro lugar: “Esa es la pena del pecado de origen, 
de la cual nadie esta libre, aun teniendo una santidad exi- 
mia. Pues todos los que nacen de la misma estirpe, excep- 
tuado solamente el Mediador de Dios y de los bombres, el 
Hombre Cristo Jesus, y su Madre, ban sido puestos bajo 
esta ley de pecado; de aqui que el Profeta, gimiendo por to- 
dos, diga: He aqui que he sido concebido en iniquidades” 
(Ps. 50, 7) 

San Bernardino de Siena: “La tercera santificacion es la 
maternal; esta remueve la culpa original y confiere la gra- 
cia; esta remueve tambien la inclinacion a pecar venial y 
mortalmente. Y esta fue la santificacion de la Santisima Vir¬ 
gen Maria, Madre de Dios. Y en verdad que el mismo Dios 
eterno, asi como creo todas las cosas con sabiduria admira¬ 
ble, asi creo de tal modo y santifico en el tiempo a aquella 
bendita Madre suya, cual la habia elegido santa en su mis¬ 
ma eternidad; y asi, lo mismo en la nobleza de naturaleza 
que en la perfeccion de la gracia, creo a su Madre cual con- 
venia a su gloriosisima majestad; que en ella y de ella debia 
tomar lo que para siempre habia de estar a El unido en 


™ Serm. de Concept. B. V. Mariae. 

™ Serm. de Annunt. Mariae. 

De caste connubio Verhi et animae. 
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unidad de persona, de la cual brotara el precio de toda sal- 
vacion, justificacion y glorificacion Humana” 

Nicolas de Cusa, el mas eminente teologo y filosofo de 
su siglo, presenta este clarisimo testimonio: “La gloriosa 
Virgen, predestinada antes de los siglos para que de ella to- 
mara el Hijo de Dios la naturaleza Humana y se Hiciera Hijo 
del Hombre el Hijo de Dios, de tal modo fue concebida que 
quedara hecha digna morada de Aquel. Debio Dios vestirse 
de la humanidad de Maria; por eso la naturaleza Humana 
de la Virgen fue dignificada desde el principio. Porque, aun 
Habiendo sido concebida de semen viril, por la propagacion 
que viene de Adan, y necesitando en su principio de un li- 
berador, porque en Adan mueren todos a no ser liberados 
o preservados, para que en Cristo sean vivificados los que lo 
son, sin embargo, asi como su alma racional no existio an¬ 
tes de ser unida al cuerpo, del mismo modo, al ser creada, 
fue creada santa, y asi tambien por ningiin tiempo fue ver- 
dad decir que la Virgen estuvo en el pecado” 

Y en otro lugar; “Cede en alabanza de Dios y de su 
Madre, Maria Virgen, el que esta jamas estuviese bajo 
el dominio del autor de la muerte, ya que en ella debio 
encarnarse la Vida. No necesito la Virgen libertador que 
la absolviera de la sentencia fulminada contra Adan y sus 
descendientes por concupiscencia de la came, a la cual 
nunca estuvo sujeta, porque previno con el socorro de su 
misericordia a la elegida Madre de la misericordia el que 
fu6 concebido y nacio libre, sin necesitar libertador de 
servidumbre, en la que nunca estuvo. Tuvo, por tanto, la 
Virgen prelibertador; los demas, libertador y postlibertador. 
Cristo, pues, asi es libertador de todos, como libertador y 
prelibertador de la Virgen; pero de los demas, libertador 
y postlibertador. Solo ella, despues de la caida de Adan, fue 
creada no privada, sino llena de la justicia original, como 
Eva, y aun mucho mas que esta; del mismo modo que Cris¬ 
to, segun la naturaleza Humana, fue creado en toda plenitud 
de justicia mas que Adan. Solo ella, la elegida Madre de 
Dios, tuvo el privilegio de no poder caer, en el principio de 
su existencia, bajo la malicia del maligno; es decir, que nun¬ 
ca estuvo en su potestad, ni en la creacidn de su alma ra¬ 
cional y union al cuerpo, ni separada del cuerpo. En ningun 
tiempo, pues, la gloriosisima Virgen estuvo sometida al pe¬ 
cado de origen” ^^*2. 

Finalmente, desde mediados del siglo xvi, la doctrina de 
la Concepcion inmaculada de Maria fue creciendo en univer- 


salidad y firmeza de tal modo, que ya en aquel tiempo pudo 
San Pedro Canisio escribir estas palabras: “Es raro el mi- 
mero de los que opinan en contra, y tal es su vergiienza, que 
lo que hablan o sienten privadamente, juzgan como poco se- 
guro decirlo y manifestarlo en pdblico. Ademas, si algunos 
.se atreven a hacerlo, no son oidos sin piiblica contradiccion 
y disgusto del pueblo. Tan odiada, debilitada, rebatida y en 
cierto modo totalmente desecHada esta hoy la opinion da 
nuestros adversarios” 

4.° Liturgia .—Desde los tiempos mas remotos comenzo 
a celebrarse la fiesta de la Inmaculada Concepcion en las 
Jglesias oriental y occidental, de suerte que, como dice San- 
da, puede con pleno derecho considerarse esta fiesta como el 
vehiculo popular de la tradicion sobre la concepcion inmacu¬ 
lada de Maria. 

A) Por lo que se refiere a la Iglesia oriental, escribe 
Antonio Gravois: “La antigiiedad en celebrar los griegos 
nuestra fiesta prueba el unanime consentimiento de todas las 
Iglesias orientales y de todas las griegas, tanto catolicas 
como hereticas y cismaticas, que aun discrepando mucho en 
•sus liturgias, convienen, sin embargo, unanimemente en esto. 
I'reguntese a los sirios, armenios, maronitas, caldeos, coptos, 
melquitas, albaneses, que observan el rito griego, y a todos 
los que habitan Moscovia, Lituania, Polonia, Venecia y Sici¬ 
lia; pregunteseles, digo, si en sus territories, en sus iglesias 
.so celebra la fiesta de la Concepcion de la gloriosa Virgen 
Maria, y todos a una voz responderan; si, se celebra, y con 
la mayor devocion” 

a) En Oriente todas las Iglesias celebran el dia 9 da 
tiiciembre la fiesta de la Concepcion Inmaculada de la Vir¬ 
gen como fiesta de la concepcion activa de Santa Ana y pa- 
!<iva de la Bienaventurada Virgen Maria. 

En el Tipo de San Sabas (siglo v), el dia 9 de diciembro 
va senalado con este titulo: Concepcion de Santa Ana. Este 
Tipo es un ritual corregido y editado muchas veces, aun- 
((ue existe la duda si la fiesta de la Concepcion de la Vir¬ 
gen fue ya en el insertada en su primera edicidn. 

Que en el siglo vii se celebraba ya en la Iglesia griega 
la fiesta de la Concepcion consta de los canones e inscrip- 
ciones de San Andres de Creta, en que aparece: Dia 9 de 
dicie?nbre, Concepcion de la abuela de Dios, Santa Ana. 

En el siglo vill Juan de Eubea enumera la fiesta de la 
Concepcion como la primera entre las diez grandes solem- 
nidades; “No sin honor y alegria celebramos diez solemni- 
dades; la primera, aun cuando por algunos no sea recono- 


Oe Immac Concept B. M. Virginia, serm. 4. _ m Og Ma,Ha Deipara, 1. 1, c. 7. 
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cida, en la cual los bienaventurados Joaquin y Ana recibie* 
ron el anuncio del natalicio de la siempre Virgen Maria, 
Madre de Dios, dia 9 de diciembre” i®*'. 

En el siglo IX, Jorge de Nicomedia dice de la fiesta de 
la Concepcion de Maria: “Celebramos tu festividad ahora, 
pero no como novisima, sino como la principal en orden y 
en verdad” 

En el siglo x, el emperador Basilio II decreto la fiesta 
por ley civil; y en el siglo XII, Manuel Commeno la hizo 
preceder en dignidad a las otras solemnidades. 

bj El objeto de esta fiesta era celebrar la concepcion 
milagrosa activa de la Bienaventurada Virgen de padres es- 
teriles Joaquin y Ana, impetrada de Dios con sus suplicas: 
por lo cual a esta fiesta se la Ilamaba fiesta de la Concep¬ 
cion de Santa Ana. Pero a esta concepcion activa fue ane- 
ja desde el principio como objeto principal del culto la con¬ 
cepcion pasiva de Maria, aquella en que la Santisima Virgen 
se hiciera digna morada de Dios. 

Ani habla San Juan Damasceno: “jOh hija sacratisima 
de Joaquin y Ana, que estuviste sustraida a las asechanzas 
de las potestades infernales, y que en el talamo del Espi- 
ritu Santo fuiste custodiada sin mancha, para ser esposa y 
madre natural de Dios!” I®®, 

Y San Eutimio, patriarca de Constantinopla: “iAcaso 
entre las festividades de la hija de Dios por nosotros reci- 
bidas podras encontrar otra que la preceda en tiempo y es- 
plendor, cuando esta tanto nos eleva? iAcaso hay objeto 
de mayor solemnidad, que admire y alegre mas a toda na- 
turaleza? Esta es la cumbre de todas las festividades da 
aquella inmaculadisima nina y Madre de Dios, como dijimos, 
y su previa delineacion... Adan, autor del genero humano, 
formado por mano de Dios, que por la mujer cayo y se pre- 
cipito en la ruina y fue desterrado, hoy por la hija pura na- 
cida, segun lo prometido, de vientre esteril, disipa la triste- 
za del alma y muestra las senales de la reparacion” 

B) a) Por lo que respecta a la Iglesia occidental, di- 
cese que San Ildefonso, arzobispo de Toledo, establecio el 
primero en Espana esta fiesta en el siglo vii. Algunos ponen 
en duda la autenticidad de los documentos en que esta na- 
rracion se funda; otros creen que en esta fiesta se celebra- 
ba, no la concepcion de la Bienaventurada Virgen, sino la 
concepcion del Verbo de Dios, o la misma maternidad de la 


Serm. in concept. Virg. 

In oraculum Concept. S. Deiparae, or. 1. 
In Nuiiv. Deip., or. 1. 

Land, in Concept. S. Annae, o. c. 


C. 5. PRERROGATIVAS DEL ALMA DE MARfA 207 


Virgen, que en el reino de los visigodos se conmemoraba el 
dia 18 de diciembre 

De esta fiesta dice Vicente de Beauvais: “Ildefonso, obis- 
po de Toledo. Si la Bienaventurada Virgen Maria no hubiera 
sido santificada en el vientre de su madre, no se celebraria 
su natividad; ahora bien, siendo venerada por la autoridad 
de toda la Iglesia, consta que fue inmune del pecado original 
aquella por quien no solo se perdono la maldicion de la ma¬ 
dre Eva, sino que a todos se nos dio la bendicion” 

En el siglo ix era ya conocida la fiesta de la Inmaculada 
Concepcion de la Virgen Maria en Sicilia y Ndpoles, que te- 
nian comunicacion frecuente con el Oriente y bajo cuyo 
imperio se hallaba en parte la Italia meridional. Y asi, en 
el antiguo calendario de marmol de la Iglesia napolitana se 
lee esta inscripcion en el dia 9 de diciembre: Concepcion de 
Santa Marla Virgen. 

En Irlanda tambien se celebraba en el siglo ix, o por lo 
menos al comenzar el x, como consta: «) del Martirologio 
Tamlactense, donde el 7 de mayo se lee: Invencidn de la 
Cruz de Cristo; ConcepciSn de Maria Virgen; Evencio, Te6- 
dulo, Ambrosio, etc.; p) igualmente, por el calendario manus- 
crito y compuesto en verso, despues de la muerte de Alfredo 
Hey, en el cual estaba asignada esta festividad para el vi de 
las nonas de mayo, con esta inscripcidn: Es concebida la 
Virgen Maria con el sobrenombre de Antigua; 7 ) asi como 
en el calendario del monje Oengui, en el cual se anuncia 
el 3 de mayo la fiesta de la Concepcion: Feil mar Maire uage 
(Gran fiesta de la Virgen Maria). 

Hacia la mitad del siglo Xi tambien se celebraba esta 
fiesta en Inglaterra, como consta: «) tanto por el calendario 
de las abadias de Oldminster y de Newminster, del condado 
de Winton, en el cual va inscrita el dia 8 de diciembre La 
Concepcion de Santa Marla Madre de Dios; P) como por el 
martirologio de San Agustin de Cantorbery, en el cual se 
lee: Ademas, en este mismo dia la Concepcion de Santa Ma¬ 
ria Virgen; 7 ) asimismo, por el Pontifical de la iglesia pri- 
mada de Cantorbery, donde bajo el titulo: Bendicion en el 
dia de la Concepcion de la Santa Maria Madre de Dios, se 
hallan las oraciones siguientes: “Dignese el Inspirador de 
los carismas celestiales y reparador de las cosas terrenas, 
que por oraculo angelico anuncio que la Bienaventurada Ma¬ 
dre de Dios habla de ser concebida, concederos la abundancia 
de sus bendiciones y llenaros con las flores de las virtudes. 
Amen. Y el que la santifico con la dignidad del nombre antes 
de que fuera dada a luz engendrada por la humana fragi- 
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lidad, os ayude a poseer la abundancia de virtudes y a per- 
severar infatigablemente en la venerada confesion de su 
nombre. Amen. Os obtenga por sus gloriosas intercesiones 
tiempos prosperos, gratos y paciflcos y, despues de este si- 
glo, gozos interminables a vosotros, que celebrais los magni- 
flcos misterios de su veneranda Concepcion. Amen”; S) y, 
finalmente, por el Pontifical de la iglesia catedral de Essex, 
en el que bajo la rubrica en que se lee: Bendicion en la Con¬ 
cepcion de Santa Maria, se hallan estas oraciones: “Que os 
pida la eterna bendicion de Dios la piadosa siiplica de la 
Bienaventurada Virgen Maria, que el Omnipotente declaro 
por medio del angelico mensajero que habia de ser conce- 
bida y de la cual seria concebido su Unigenito, y que os 
sintais siempre favorecidos con el benigno auxilio de ella, 
benignisima como es. Amen. Y el que antes de su coneep- 
cion la presigno con la sombra del Espiritu Santo, os con- 
ceda la divina gracia de concebir eSpiritualmente en la 
confesion de la Santisima Trinidad y os confirme eon la 
santificacion de Dios, protegidos de todo mal. Amen. La 
Santa Maria, Madre de Dios, os obtenga el aumento de la 
paz y gozo para que, a quienes fue comienzo de salvadon 
el feliz parto de la Bienaventurada Virgen, sea tambien el 
mismo Jesucristo premio eterno de vida perdurable en los 
cielos”; 0 ya, finalmente, por el Misal de Leofrico, de la 
mismo iglesia de Essex, en el que para la fiesta de la Con- 
cepcidn de la Bienaventurada Virgen, el dia 8 de diciem- 
bre, se encuentran estas oraciones: “Collecta. Dios, que por 
vaticinio angelico predijiste a sus padres la concepcion de 
la Bienaventurada Virgen, concede a esta ■ tu familia ser 
fortalecida con los auxilios de aquella cuya sagrada solem- 
nidad de su concepcion devotamente celebra. Por nuestro 
Senor”, etc. Al fin: “Nutridos de alimentos de vida y re¬ 
parados con los divinos misterios, te rogamos, job Dios 
omnipotente!, que por la piadosa intervencion de la siem¬ 
pre Virgen Maria, cuya veneranda concepcion celebramos, 
nos libres de nuestros crueles enemigos. Por el Senor”, etc. 

Mas tarde, con la dominacion de los normandos y abo- 
lido ya el calendario anglosajon, cayo en desuso en Ingla- 
terra la fiesta de la Concepcion de Maria; pero nuevamente 
fue restablecida y propagada en el siglo Xii por los trabajos 
del abad Anselmo, pariente de San Anselmo de Cantorbery. 

Tambien se extendio esta fiesta por otros paises del Oc- 
cidente, Alemania, Prancia, Flandes y Espana, donde ya a 
mediados del siglo Xi se celebraba en el monasterio de los 
benedictinos de Irache (Navarra) 

b) Pero pronto surgio la mas ruda oposicion contra esa 
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fiesta y de parte de dos insignes teologos: de Juan Belethi, 
de Paris, que deseaba su abolicion: “Parece que mas bien 
debe prohibirse, pues fue concebida en pecado” y espe- 
cialmente de San Bernardo, que, aun siendo, por lo demas, 
devotisimo de Maria, reprendio a los canonigos de Lyon por 
haber introducido esta festividad en su Iglesia. “Entre las 
Iglesias de Francia, dice, ciertamente sobresale la de Lyon, 
tanto por la dignidad de su sede como por la eminencia de 
su ciencia y el rigor de su disciplina. Por eso me admira 
mas que quieran ahora algunos de vosotros introducir una 
fiesta nueva, que el rito de la Iglesia desconoce, la razon no 
aprueba y la antigua tradicion no recomienda. Pero direis 
que en gran manera ha de ser honrada la Madre del Senor, 
y decis bien; pero el honor de la Reina gusta de la discre- 
eion. La Virgen Reina no necesita de ese falso honor, llena 
como esta de solidos titulos, de honores y de dignidades 
Honra enhorabuena la integridad de su came, la santidad 
de su vida; admira la fecundidad en la Virgen; adora a su 
prole divina. Ensalza a la que no conocio la concupiscencia 
al concebir, ni el dolor en el parto. Predicala reverenciada 
por los angeles, deseada por las gentes, preconocida por los 
patriarcas y profetas, elegida entre todos, sublimada entre 
todos. Glorifica a la que encontro gracia, a la mediadora 
de la salvadon, a la restauradora de los siglos; exalta a la 
exaltada sobre los coros angelicos en el cielo: esto canta do 
eJJa la Iglesia y eso mismo me ensena a mi a cantar. Lo 
que de ella recibi, lo retengo y lo enseno. Recibi de la Igle¬ 
sia que se ha de celebrar con suma veneracion aquel dia en 
que de este siglo maJvado subio a los cielos, donde se cele- 
bran fiestas de celeberrimos gozos. Tambien aprendi en la 
Iglesia y por la Iglesia a considerar santo y festive el na- 
cimiento de la Virgen, sintiendo firmisimamente con ella 
que fue santificada en el utero para salir de alii santa, como 
de Jeremias leo que antes de salir del vientre de su madre 
fue santificado, y tambien de San Juan Bautista, que en el 
seno donde estaba sintio al Senor en el otro seno... Y lo 
que a pocos mortales les fue concedido no es licito sospe- 
char le fuera negado a Virgen tan excelsa, por la cual toda 
mortalidad emergio a la vida. Fue, sin duda alguna, la Ma¬ 
dre del Senor santa antes que nacida; y no se engana la 
Iglesia reputando como santo el dia de su natividad y cele- 
brandola todos los anos con gozo y alegria de toda la tierra. 
Pienso yo que deseenderia sobre ella una copiosisima ben¬ 
dicion de santificacion que no solo santificara su natividad, 
sino que guardara toda su vida limpia de pecado. Lo cual 
se cree no fue concedido a ninguno otro de los nacidos de 
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mujer. Era por demas conveniente que la Reina de las vir- 
genes, por privilegio de singular santidad, viviera sin man- 
cha alguna de pecado; que la que dio a luz al vencedor del 
pecado y de la muerte obtuviera para todos el don de ?a 
vida y de la justicia. Santa, pues, su natividad, porque sa- 
liendo de su vientre la inmensa santidad, santa habia da 
ser aquella. iQue falta anadir en su honor? Para que sea 
honrada, dicen, hemos de honrar tambien su concepcion, y 
asi quedara honrado su parto; porque si la concepcion no 
hubiera precedido, no habria parto que honrar... iY donde 
esta la consecuencia en que, por preceder la concepcion al 
parto, sea necesario para honrar a este honrar tambien a 
aquella como santa?... 

iAcaso se inmiscuyo la santidad en su concepcion y fue 
santificada al mismo tiempo que concebida? iComo, pues, 
hubo santidad sin gracia santificante, o como pudo haber 
union del pecado con el Espiritu Santo? iO no hubo pecado 
donde no falto sensualidad? A no ser que se diga que fue 
concebida del Espiritu Santo y no de varon, y esto seria 
inaudito. Pues leo que el Espiritu Santo no vino con ella, 
sino que vino sobre ella, y asi lo dice el angel: El Espiritu 
Santo vendrd en ti. Y si es licito decir lo que siente la Igle- 
sia, y lo que siente es la verdad, digo que la Virgen glo- 
riosa concibio del Espiritu Santo, no que de El fuera con¬ 
cebida; digo que ella did a luz siendo virgen, pero no fue 
dada a luz por virgen... De lo contrario, idonde estaria la 
prerrogativa de la Madre de Dios, por la que se cree que 
ella linicamente junto el honor de la prole con la integridad 
de la came, si tambien concedes esa prerrogativa a su ma¬ 
dre? Esto no es honrar a la Virgen, sino deshonrarla. Si, 
pues, antes de su concepcion no pudo ser santificada porque 
no existia; si tampoco en la misma concepcion, por el pe¬ 
cado que acompanaba a esa concepcion, no resta sino ereer 
que recibio la santificacion en el utero de su madre, que 
excluyendo el pecado hizo santa su natividad, pero no su 
concepcion. Por lo que a muy pocos hijos de los hombres se 
concedio nacer santos, pero a ninguno ser concebido santo, 
a fin de que la prerrogativa de la santa concepcion se re- 
servara a uno solo, que santificara a todos y que viniendo 
sin pecado purgara los pecados de todos. Solo Jesus, Nuestro 
Senor, concebido del Espiritu Santo, es santo antes y des¬ 
pues de su concepcion. Con excepcion de El, a todos los de- 
mas nacidos de Adan se extiende lo que uno con humildad 
y verdad confeso de si mismo: In iniquitatibus conceptus 
sum et in peccatis concepit me mater mea (he sido concebido 
en iniquidades y en pecados me concibio mi madre). Pues 
si esto es asi, ique razon hay para celebrar esta festividad? 
iPor que se afirma santa una concepcion que no es del 


Espiritu Santo, sino de pecado, y por que se ha de celebrar 
fiesta de quien no es santo? De buen grado renunciara la 
Gloriosa a este honor con que parece honrarse el pecado o 
introducirse una falsa santidad. De ningun modo le agra- 
dara esta presunta novedad contra el rito de la Iglesia, no- 
vedad que es madre de la temeridad, hermana de la supers- 
ticion, hija de la ligereza. Pues si asi os parecia, deberiais 
haber consultado antes a la autoridad de la Sede Aposto- 
lica y no seguir precipitadamente y sin consejo la simpli- 
cidad de algunos imperitos. Ya antes habia advertido el 
error de algunos, pero disimulaba, haciendo gracia a una 
devocion que procedia de su corazon sencillo y de su amor 
a la Virgen. Pero entre sabios y ante la supersticion de una 
famosa y noble Iglesia, de la cual soy especialmente hijo, no 
se si podria disimular sin grave ofensa a vosotros. Todo lo 
que dije, lo he dicho salvo mejor juicio. Someto al examen 
y autoridad de la Iglesia Romana esto, como todo lo demas, 
y si ella siente de otro modo, preparado estoy a rectificar 
mi parecer” 

c) No faltaron quienes negaran la autenticidad de esta 
carta de San Bernardo, que atribuyen a Nicolas de Clara- 
val, secretario del Doctor Melifluo, pero sin razon, como 
escribe Teofilo Raynaud: “A no ser que todas las cartas de 
San Bernardo se las atribuyamos a el, esta, que especial¬ 
mente tiene el sabor de San Bernardo, no podemos atribuir- 
sela a ningun otro, porque se parece a las demas como her- 
manas gemelas” Lo mismo opina Mabillon, quien afirma 
que todos los manuscritos comprueban la autenticidad de 
esa carta 

Pero, supuesta su autenticidad, no son del mismo parecer 
los doctores acerca de la intencion de San Bernardo. Unos, 
como Perrone, Mazzella, Paquet, Lepicier, etc., dicen que San 
Bernardo no niega aqui la santidad de la concepcion pasiva 
adecuada, sino la activa y la pasiva incoada, como consta de 
las mismas razones del santo Doctor: “Que pensamos se ha 
de anadir a los honores”, etc., etc. 

Otros, como Vazquez, Mabillon Benedicto XIV, Malou, 
Janssens, etc., estiman que San Bernardo habia no solo de 
la concepcion activa y de la pasiva incoada, sino tambien de 
la pasiva adecuada; pues; a) San Bernardo no reconoce otra 
diferencia entre la Virgen y los santos Jeremias y Juan el 
Bautista sino en que la Virgen recibio mayor gracia que 
efios. P) Segun San Bernardo, la santificacion de la Virgen 
siguio a su concepcion por no haber podido ser santificada. 
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ni antes de su concepcion, puesto que no existia, ni en la 
misma concepcion, por el pecado que en ella iba implicado; 
“no resta, dice, sino creer que, despues de eoncebida, re- 
cibio en el utero materno la santificacion, la cual, excluido 
el pecado, haria santa su natividad, pero no la concepcion”. 
j) Segun el santo Doctor, a muy pocos hijos de los hombres 
se les concedio nacer en santidad, pero no ser en ella con- 
cebidos, porque el ser santificado en la concepcion es honor 
reservado a solo Cristo, que fue concebido del Espiritu San¬ 
to; “fuera del cual, anade, a todos los demas nacidos de 
Adan afecta lo que uno verdadera y humildemente dice de 
si mismo: In iniquitatihus conceptus sum et in peccatis con- 
cepit me mater mea”. 

Lo que en gran manera enaltece a San Bernardo es la 
sumision y fidelidad a la Sede Apostolica, a cuyo examen y 
autoridad sujeta esto, como todo lo demas suyo, dispuesto 
a corregirlo si de otro modo juzgara la Iglesia. Por lo cual 
Benedicto XIV escribe: “El intento principal de San Ber¬ 
nardo era que se consultara a la autoridad de la Iglesia, 
al ver que, sin su consentimiento, se habia introducido esta 
festividad en la Iglesia de Lyon; y, por consiguiente, si vi- 
viera y viera que la Sede Apostolica gusta de que esta fiesta 
se celebre en toda la Iglesia y con su autoridad la fomenta, 
abrazarla al momento esta disciplina aprobada por la Sede 
Romana, a cuyo juicio habia sometido su epistola” 

d) Sin embargo, la autoridad de San Bernardo, con ser 
tanta, no tuvo eficacia para conmover a los doctores ni para 
que se suprimiera la fiesta; muchos insignes varones se al- 
zaron contra su carta, entre ellos Pedro Comestor, que, des¬ 
pues de distinguir entre concepcion del que concibe y con¬ 
cepcion de la prole eoncebida, dice: “Quiza fuera eoncebida 
la Virgen Maria en pecado por parte de sus padres; pero 
ella, santisima” 1 “®; y con mas viveza Nicolas, monje de San 
Albano, en Inglaterra, que dice: “Dos veces fue traspasada 
con espada el alma de Maria: una en la pasion de su Hijo, 
y otra en la contradiccion de su concepcion” 

e) Entre tanto, la fiesta continue y se propago mas de 
dia en dia, pues aunque en la Iglesia particular de Paris 
fue abolida por el obispo Mauricio, poco despues se extendio 
casi por toda Francia, y ni en Inglaterra, Alemania, Espana. 
Sicilia y otros reinos dejo de celebrarse. En el siglo Xiv ya 
se celebraba en Roma; Sixto IV, en el ano 1476, y en su 
constitucion Cum praeexcelsa, la aprobo y enriquecio con 
indulgencias; Pio V, en el ano 1569, la incluyo en el Bre- 
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viario Romano; Clemente VIII, en el ano 1598, la elevo al 
rito de doble mayor; Clemente Xl, en el ano 1708, la ex¬ 
tendio a toda la Iglesia; Pio IX la elevo al rito doble de 
.segunda clase con octava, y, fiaalmente, Leon XIII la levan- 
16 a la categoria de fiesta de primera clase. 

De ahi lo que dice la bula Ineffabilis Deus: “Y en ver- 
dad nuestros predecesores se gloriaron ardorosamente en 
establecer con su autoridad apostolica la fiesta de la Con¬ 
cepcion en toda la Iglesia romana, con oficio propio y misa 
tambien propia, en las que se afirma la prerrogativa de 
inmunidad de la mancha hereditaria, y en aumentar, hon 
rar, promover y amplificar el culto ya instituido... Ademas 
.se gozaron en gran manera en decretar que la fiesta de la 
Concepcion fuera tenida por toda la Iglesia en la misma 
estimacion y categoria que la Natividad, y que habria de 
celebrarse esta fiesta de la Concepcion con octava por toda 
la Iglesia universal, y ser santamente observada por todos 
entre las demas de precepto, habiendo de celebrarse todos 
los anos capilla pontificia en la basilica patriarcal Liberia- 
na en el dia sagrado de la Concepcion de la Virgen. Y desean- 
do que cada dia se fomente mas en las almas de los fieles 
esta doctrina de la Inmaculada Concepcion de la Madre de 
Dios, y para excitar en ellos la piedad hacia la misma Vir¬ 
gen eoncebida sin pecado original, se gozaron en conceder 
la facultad que en la letania lauretana y en el prefacio de 
la misma misa se proclamara la Inmaculada Concepcidn 
de esta misma Virgen. Y Nos, siguiendo las huellas de nues¬ 
tros predecesores, no s61o aprobamos y aceptamos lo que 
por ellos fue constituido piisima y sapientisimamente, sino 
que, recordando la constitucion de Sixto IV, confirmamos 
con nuestra autoridad el oficio propio de la Inmaculada 
Concepcion, y muy complacidos concedemos su uso a toda 
la Iglesia universal. Porque como todo lo que pertenece 
al culto esta intimamente unido con el objeto del mismo, 
ni puede aquel ser fijo y estable si este es dudoso, los Ro¬ 
manos Pontifices nuestros predecesores, que amplificaron 
con todo cuidado el culto de la Concepcion, quisieron de- 
clarar e inculcar bien el objeto de el y su doctrina. Pues 
clara y abiertamente ensenaron que se trata de la fiesta de 
la Concepcion de la Virgen, y proscribieron como falsa y 
muy ajena a la mente de la Iglesia la opinion de aquellos 
que pensaren y afirmaren que lo que se venera por la Igle¬ 
sia es, no la concepcion misma, sino su santificacion. Ni 
juzgaron que habian de tratar mas benignamente a quienes, 
para combatir la doctrina de la Inmaculada Concepcion, dis- 
tinguiendo entre el primero y segundo instante y momento 
de la concepcion, afirmaban que habria de celebrarse la 
concepcion, pero no en el primer instante y momento. Por 
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lo que nuestros predecesores estimaron deber suyo defender 
y propugnar con toda energia la fiesta de la Concepcion de 
la Bienaventurada Virgen Maria y la concepcion desde ei 
primer instante de su ser, verdadero objeto de este culto. 
De aqui las palabras terminantes con que Alejandro VII, 
nuestro predecesor, declara la mente sincere de la Iglesia: 
“Ciertamente, es antigua la piedad de los fieles de Cristo 
acerca de la Bienaventurada Virgen Maria, que por especial 
privilegio y gracia de Dios y los meritos previstos de Je- 
sucristo, su Hijo y Eedentor del genero humano, fue preser- 
vada inmune de la mancha del pecado original, y en este sen- 
tido celebran con solemne rito la fiesta de la Concepcion." 

5.0 Comun sentir de los fieles. —Todo el pueblo cristia- 
no, en apretado haz, profeso y defendio la Inmaculada Con¬ 
cepcion de la Virgen Madre de Dios. 

Los pastores de la Iglesia, las familias religiosas, las Aca- 
demias, las Ordenes militares, los reinos, las ciudades y aun 
los fieles mas ignorantes, se gloriaron cada dia mas y mas 
en defender y venerar la Inmaculada Concepcion de la Vir¬ 
gen Maria. 

a) Aun en los tiempos anteriores a la definicion, ape- 
nas entre tantos centenares de obispos de todo el orbe cato- 
lico hay alguno que no defienda la Inmaculada Concepcion 
de la Virgen. 

San Edmundo Rich, arzobispo de Cantorbery, en el si- 
glo XII invoca asi a Maria: “jOh clementisima y santisima 
Virgen, siempre Virgen Maria, Madre de Nuestro Senor y, 
segun la came, de la estirpe de Abraham, Esposa de Dios: 
templo del Creador, sagrario del Espiritu Santo, bella como 
la paloma, hermosa como la luna, escogida como el sol, es- 
pejo sin mancha de la Majestad de Dios, contraste de la 
maldad de Eva, reparacion de la vida, puerta del cielo, ho¬ 
nor de las mujeres” 

San Pedro Pascasio, en el siglo Xiii, expreso asi su fe en 
la Inmaculada Concepcion de la Virgen Maria: “Si la Vir¬ 
gen Maria tuvo mancha de pecado original, habria que decir 
que en algun tiempo estuvo bajo la ira de Dios, lo que no 
puede decirse ni debe creerse” 

Santo Tomds de Villanueva, arzobispo de Valencia, en 
el siglo XVI, discurre largamente sobre la Inmaculada Con¬ 
cepcion de la Virgen: “No pienses, ni por un momento, que 
la Virgen fue concebida en pecado; esta gloria no es menor 
ni menos especial que el ser Madre de Dios segun la came. 
iPiensas la ofensa que haces a la Virgen si dices que por 
un momento siquiera fue cautiva del pecado, hija de per- 

^ prayers of St. Edmund Rich.^ Arch, of Canterbury. 
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dicion, sujeta al demonio, infectada de la mancha comun? 
;,C6mo quebranto ella misma la cabeza^ del demonio si pri- 
meramente fue ella quebrantada por el? Lejos, muy lejos 
de inferir tal mancha a la que es nuestra gloria... Asi como 
de la pena se deduce la culpa, como dice Gregorio, asi del 
defecto de pena puede argiiirse el defecto de culpa. La con¬ 
version en polvo fue pena del pecado; y asi Dios dijo a Adan 
(lespues de haber pecado: Polvo eres y en polvo fe conver- 
tirds. Y porque creemos verdaderamente que la Virgen no 
fue reducida a polvo, sino que gloriosa en cuerpo y alma 
■subio a los cielos, por eso tambien creemos piadosamente 
que fue concebida sin mancha; pues, si no hubiese carecido 
de vicio, no hubiera carecido de suplicio. Y si dices: La Vir¬ 
gen murio y padecio hambre y sed y algunas otras penas 
del pecado, te respondo: Cristo, sin pecado, las contrajo para 
merecer por nosotros; la Virgen tambien para su merito, 
pues no parecia decoroso que la Madre careciera de estas 
penalidades que por nosotros acepto su Hijo” 

San Carlos Borromeo, arzobispo de Milan, en el mismo 
siglo, sobreponiendo la santificacidn de la Santisima Virgen 
a la de San Juan Bautista, dice: “Juan fue santificado en 
d vientre de su madre al sexto mes de ser concebido; pero 
esta recibio la plenitud de la gracia en el primer instante de 
su concepcion” 

San Francisco de Sales, obispo de Ginebra, en el si¬ 
glo XVII dice: “Como Dios debiera prepararse una Madre 
segun su corazon, quiso que su redencion le fuera aplicada 
como remedio preservative, para que no llegara hasta ella 
el pecado que se transmitia de generacion en generacion” 

San Alfonso Maria de Ligorio, obispo y doctor de la 
Iglesia en el siglo xviii, alega en su obra Las glorias de Ma¬ 
ria muchas razones de congruencia en favor de la Inmaculada 
(loncepcion de la Virgen Madre de Dios, despues de haber 
tratado de este privilegio en su Teologia Moral, ya juridi- 
camente al hablar de las censuras sobre la Inmaculada Con¬ 
cepcion, ya teologicamente, bajo cuyo aspecto escribe: “Aun- 
ijue no sea licito defender una piadosa sentencia como si 
fuera dogma de fe, sin duda alguna nos es licito afirmarla 
verdadera y comun con los Salmanticenses (tr. 20, c. 9, n. 12). 
Mas aun, podemos llamarla moralmente cierta y proxima a 
ser definida como de fe, segun ensena Viva (In q. Prod, ad 
Trutin.), y en su Curso teologico (p. Vlii, d. 1, q. 2, n, 7)... 
Kiindado en tantas autoridades, yo, que soy el menor, lo 
iifirmo, y brevemente aqui lo probare. 


“““ In Concept. B. M. Virginis., cone. 1. 
Horn. 72. 

Tr. de amore Dei, p i, 1. ii, c. 6. 
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Protesto sinceramente que de ninguna manera quiero 
apartarme de los decretos pontificios, que obediente suscri- 
bo; pero en obsequio de mi Reina aducire aqui las razones 
de esta piadosa sentencia para ilustrar la mente de aquel 
que piense lo contrario. Pues me parece que esta piadosa 
sentencia, aunque hasta ahora no se haya definido como 
dogma de fe, es hoy mas clara que la luz del mediodia” 

Y asi sentian todos los obispos esparcidos por el orbe; 
por lo cual, cuando Pio IX, en su encicliea Quam primum, 
les pidio que, con la mayor celeridad posible, hiciesen saber 
a la Sede Apostolica de que devocion el clero y pueblo fiel 
estaban animados para con la Concepcion Inmaculada de la 
Virgen y con cuanto ardor deseaban que por la Sede Apos¬ 
tolica fuese definida, y en primer lugar cual era en su eximia 
sabiduria su sentir acerca de ella y cuales eran sus deseos, 
todos atestiguaron clarisimamente su fe, y la de los pueblos 
a ellos encomendados, en la Concepcion Inmaculada de la 
Virgen; por lo que con razon escribe Dubose que “I’episcopat 
catholique repondit par la plus superbe explosion du foi, 
dont les annales chretiennes aient garde la memoire” 

b) Las familias religiosas todas profesan y ensehan que 
Maria fue concebida inmaculada. 

a) Por lo que respecta a la Familia agustiniana, Egidio 
de la Presentacion afirma que todos lo.s teologos de su Or- 
den, desde trescientos anos para aca, a impulses de su pie- 
dad y sabiduria, se habian separado de los que con Egidio 
Romano y Gregorio de Rimini negaban la inmunidad de la 
Virgen Madre de Dios, y adheridose a la piadosa opinion: 
“Nuestro Tomas de Argentina, defensor acerrimo de Egidio 
primeramente, apartandose de su maestro, defiende constan- 
temente la pureza de la Concepcion en sus escritos del 
aho 1350, setenta anos despues de la muerte de Egidio, acae- 
cida el ano 1280; Paulo Veneto, que florecio por los anos 
1400, cincuenta despues de Argentina, se adhirio a esta sen¬ 
tencia; en pos de estos todos los innumerables teologos de 
la Orden, cuyos escritos por injuria de los tiempos ban des- 
aparecido; y no hay uno de los nuestros, despues de Egidio 
y Gregorio de Rimini, que haya combatido la pureza de la 
Santisima Virgen, sino que todos unanimemente la defen- 
dieron en todas las Universidades de Italia, Francia, Espana 
y Portugal” 

P) Tal fue asimismo el sentir de la Orden de los Car- 


Tk&ol. mOT., 1. VII: Disert. super censuris circa Immac. B. V. 
Mariae concept. 

Ulwmaculee Conception. Histoire diun dogme. Cf. GOUSSET, La 
croyance generale et constants de VEglise touchant Vimmaculee Con¬ 
ception, y Campana. 0 . c., h I, p. ii, q. 2, c. 3, a. 6. 

Lc Immacul. Virgin. Conceptione, 1. Jii, q. 6, a, 4, 


tujos, como afirma Dionisio el Cartujano: “La fiesta de Ma¬ 
ria ha de ser celebrada no bajo el nombre de Santificacion, 
.sino de Concepcion, como hoy la celebra toda la Iglesia, y 
con ella nuestra Orden” 

En el Capitulo general habido en el ano 1470 se dio este 
(lecreto: “Para que haya perfecta y laudable uniformidad 
cn nuestra Orden, principalmente en lo que se refiere a la 
celebracion de los divinos oficios, mandamos que la festi- 
vidad de la Virgen Maria, que se celebra en toda la Iglesia 
el dia Vi de los idus de diciembre con el nombre de Concep¬ 
cion, se celebre igualmente por toda nuestra Orden del mis- 
mo mode que ha sido determinado por la Iglesia” 

La Orden carmelitana, en el Capitulo general cele- 
hrado en Francia el ano 1306, determine celebrar la fiesta de 
la Inmaculada Concepcion. 

Santa Teresa de Jesus, prodigio y gloria del mundo y de 
Espana, mostro siempre su devocion a la Inmaculada. Des- 
cribiendo en el capitulo V del libro de su Vida la conversion 
de una persona, dice de ella que la Santisima Virgen la 
ayudd, porque era devota de su Concepcion y celebraba su 
(iesta: “Nuestra Senora le debia ayudar mucho, que era 
muy devota de su Concepcion y en aquel dia hacia grau 
lio.sta” -1". 

Bautista de Mantua (siglo xv), honra del Carmelo y prior 
general de la Orden, canto en hermosos versos latinos la in- 
inunidad de toda culpa de la Virgen: 

Ante tener sacra fetns quam viveret alvo 
Conceptus, ne pnma novos exordia pullos 
inauerent macutis, mens ne sincera nitensque 
Uommunem imOiberet labem, ne pigra liauore 
fectora Letneo Jierent, quae laciea magno 
yabula et ampiexus Juerant latura Tonanti. 

Hemtne confusas sordes et virus inustuni 
Uissecuit, feLici amma mox imbuit artus. 

Sunt tamen audentes contra sentire: nec illos 
incusamus, habent quo se tueantur, et oLim 
Ista hominum communis erat sententia: verum 
lam senio exangui frigens sua robora sensim 
Verdit, et amissa iam maiestate recedit 
Sponte sua, ceditque novo Latonia I-’lioebo. 


“"■* In 3 Sent., d. 3, q. 1. 

““ Holland., t. vi, p. ii, men'sis iunii 

P. Silverio de Santa Teresa, Obras escogidas de Santa Te 
de Jesns. 
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At quoniam sacrae legis de fontibus hausta 
Creditur, ex omm nondum est expLosa theatro, 
luaicio necdum sancti aamnata senatus. 

Qut vaticani Komana paiatia saxi 

JtiJt piscosa regunt sulcantem caeruLa puppim. 

Hed prior, ut nobis aequum sentire videtur, 

Dignior est, et grata magis Nato atgue Parenti; 

J>Jam legi assurgens Mariae decus addit, opusque 
Materna dignum attribuit pietate Tonanti 

8) En la Orden de Predicadores, su fundador, Santo 
Domingo, manifesto claramente su creencia en la Inmacula- 
da Concepcion de Maria; “Asi como Adan fue formado de 
tierra virgen y no maldita, asi era conveniente que el segun- 
do Adan, Cristo, naciera tambien de tierra nunca maldita, 
es decir, de la Virgen Madre, que nunca fue maldita” 
y es tradicion constante que Santo Domingo comprobd 
con milagros esta su doctrina; pues cuando la defendia en 
Tolosa, disputando con los albigenses, fue arrojado al fue- 
go el libro en que ella se contenia y quedo intacto e in- 
colume. 

Jamas la Pamilia dominicana se aparto totalmente de 
esta senda trazada por su fundador, pues aun cuando algu- 
nos de sus hijos se inclinaron a la sentencia opuesta, nunca 
faltaron varones insignes de la Orden acerrimos defensores 
de la Inmaculada Concepcion de Maria. 

Juan Taulero, ya en el siglo xiv, se expresa asi: “Besta 
ahora decir algo en alabanza de la sacratisima Virgen Ma¬ 
ria, digna Madre de Dios, y cudn peligrosamente acerca de 
esto o se ciegan los hombres o yerran, con la ayuda de Dios 
lo hemos de demostrar con algunas razones. La ceguera no 
es otra cosa que ignorancia de la inestimable belleza, bon- 
dad y amabilidad de la gloriosa y siempre Virgen Maria. 

Y en primer lugar, respecto a su hermosura, es cierto 
que desde el principio y antes de todos los siglos, Dios la eli- 
gio y la amo para que fuera la Madre de Dios, la Reina de los 
cielos, la Puerta del paraiso, la Senora del mundo, la Madre 
de la gracia, la Madre de la misericordia, y cuando llego el 
tiempo determinado por el supremo Artifice, la creo nobili- 
sima, hermosisima, preservada de todo pecado, asi original 
como actual, segun convenia para ser Madre de Dios” 

Guillermo Pepino, que fiorecio en el ano 1610, dice: “Po- 
cas son las concepciones que celebra la Iglesia: dos sola- 


De B. M. Virgine. Carmina quae et parthenice dicuntur, L I. 
212 Tract, de oorpor. Chrieti; Coccio, Thesaurus Catholicus. 

Lib. De 10 caecit., c. 11. 


innnte; la de Cristo, en el dia 25 de marzo, y la de su digni- 
(dma Madre; y la razon de esto es porque solo estos dos 
fueron concebidos santos y sin mancha de pecado original... 
Y esta fiesta, segun la intencion de la Iglesia, se celebra en 
et dia en que la came de la Virgen recibio su alma racional... 
Difieren, sin embargo, estas dos concepciones en que la con- 
cepcion de Cristo no pudo ser de otra manera que santa, 
pura e inmaculada; la de la Virgen, a no ser divinamente 
lireservada y prevenida por especialisima gracia, hubiera 
itido impura y manchada como las concepciones de los demas 
liombres” 

Lo mismo defendio Ambrosio Catarino: “Asi explicadas 
las cosas..., nuestras palabras no se ban de volver contra 
la Orden, como algunos carnalmente piensan, sino total¬ 
mente en favor y gloria de ella. Se que hay en esta glorio- 
sisima Orden quienes aman la verdad y la reconocen y con 
gusto la abrazan. Pero hay tambien algunos que, aunque 
nun no la reconocen, quisieran reconocerla y se adheririan 
a ella; pero temen admitir algo contra la doctrina de los 
.santos, cuyo numeroso catalogo les es propuesto por sus 
maestros, que parecen aprobar la posicidn contraria. Y du- 
dan y temen donde ya no hay por que temer” Tomds 
Campanella, Roberto Holchot, y en Espana San Vicente Fe¬ 
rrer, San Luis Beltran, el Venerable Luis de Granada, Juan 
de Santo Tomfis, Lorenzo Gutierrez —profesor de la Acade¬ 
mia de Alcala de Henares, que predico un sermon delante 
de Felipe III, De la Inmaculada Concepcidn — y otros mu- 
chisimos e inclitos hijos de esta Orden defendieron la inmu- 
nidad de Maria. 

En el Manual de la Orden de Predicadores, editado en 
Sevilla en el ano 1524, se lee: “Porque la Orden de Predi¬ 
cadores acostumbro a adherirse a la doctrina de los santos, 
por eso sustento hasta aqui la opinion de que la Virgen fue 
concebida en pecado; pero de esto no hay ya que cuidar, 
que es materia de ninguna utilidad y muy escandalosa, prin- 
cipalmente cuando toda la Iglesia, cuyo uso y autoridad, 
segun Santo Tomas, prevalece sobre la sentencia de Jeroni¬ 
mo y cualquier otro autor, afirma que fue preservada” 

e) En la Familia franciscana es demasiado conocida la 
fe de San Francisco en la Inmaculada Concepcion de Maria, 
y como invocando este misterio solia bendecir a los herma- 
nos que salian fuera. 

Todos los hijos de esta Orden casi desde sus principios 
pugnaron ardientemente en favor de la Inmaculada Concep- 


De imitatione sanctorum. 

Disp, pro veritate Immacul. Concept. B. Vhg. ad Syn, Triden- 

tinam. 

Velazquez, o. c. 
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cion, de tal modo que se la llamaba comunmente Opinion 
de los Menores, defendida y conservada por todos ellos como 
celestial herencia. 

Brillaron en la defensa de este singular privilegio de Ma¬ 
ria, a mas de Guillermo Guarra y especialmente Escoto, 
muchos otros hijos de San Francisco, ilustres en ciencia y 
santidad, como Aureolo, Francisco de Mayron, Juan de Bas- 
solis, Guillermo de Rubion, Tatareto, Liqueto, Gabriel Biel, 
San Pedro de Alctotara, San Pascual Bailon, San Jose de 
Cupertino, etc. 

En el Capitulo general celebrado en Pisa el ano 1263, 
presidido por San Buenaventura, se establecio como fiesta 
para toda la Orden la de la Inmaculada Concepcion. 

En la Congregacion general de Segovia, habida el ano 
1621, toda la Orden serafica se obligo con juramento a de¬ 
fender y ensenar la Concepcion Inmaculada de Maria: “Re- 
novando el antiguo afecto de devocion a la Concepcion de 
la Virgen Marla, que claramente consta se ha continuado 
desde nuestros mayores hasta ahora; queriendo ademas afia- 
dir una nueva obligacion, juramos y prometemos a Dios 
Nuestro Seiior, a su santisima Madre, a nuestro Serafico 
Padre San Francisco y a todos los santos defender y ensenar 
privada y publicamente que la Virgen Nuestra Senora fue 
concebida sin pecado original y preservada por Dios por los 
m^ritos de Cristo, Senor nuestro; y procuraremos, en cuan- 
to nos sea posible, ensenar esta santa devocion al pueblo 
cristiano; y asl lo prometemos y juramos por Dios Nuestro 
Senor Jesucristo y por esta senal de la cruz” 

Mas tarde, en el Capitulo general de Toledo, en el ano 
1645, celebrado en el Convento de San Juan de los Reyes, 
la Orden franciscana eligio como Patrona a Maria en este 
misterio de su Concepcion Inmaculada. 

C) Insigne tambien ha sido la piedad y devocion de la 
Compania de Jesus hacia la Concepcion de la Virgen Maria. 

San Ignacio fue defensor acerrimo de la Concepcion In¬ 
maculada, tanto de palabra como por escrito, segiin consta 
de un codice suyo, manuscrito que se conserva en Roma, en 
el cual, despues de escribir las singulares ilustraciones que 
recibio de Dios durante aquellos cuarenta dias en que estu- 
diaba la manera de establecer la pobreza en las casas de la 
Compania, manifiesta mas de una vez su amor a la pura 
Concepcion de Maria 

Imitadores de el en esta piedad para con la Santisima 
Virgen faeron Diego Lainez, segundo prepdsito general de 
la Compania, y Alfonso Salmeron, cuya autoridad tanto 


Ibid: 

Salazar, o, c., c. 42. 


iii'.Hd en el Concilio de Trento; San Pedro Canisio, San Ro- 
l">l•to Belarmino, San Juan Berchmans, que se obligo por 
' oto escrito con su propia sangre a defender la Inmaculada 
<’oncepcion; y decia diariamente a Maria: “Yo, Juan Berch- 
Mi/ins, indigno hijo de la Compania de Jesus, prometo a tu 
iiiiijestad, delante de tu sacratisimo Hijo, en cuya presencia 
'■ ■loy, ser un perpetuo defensor de tu inmunidad” 2 ^'’; el 
I'.cato Alfonso Rodriguez, hermano y casi gemelo por su pie¬ 
dad de San Juan Berchmans; el Venerable P. Luis de la 
Puente, Toledo, Suarez, Morales, Salazar, Martin del Rio. 
Nieremberg, Ribadeneira ^ muchos otros, que seria imposi- 
lile enumerar, fueron constantes defensores de la Inmacu- 
liida Concepcion; ya que tuvo la Compania de Jesus tantos 
defensores de ese privilegio de Maria cuantos doctores, escri- 
lures y predicadores hubo en ella; asi que con razon pudo 
ilecir Vazquez: “Nuestra Compania profeso siempre y en 
lodas partes esta doctrina” 

0 ) Tambien veneraron y defendieron siempre la Con¬ 
cepcion Inmaculada de Maria las demas Ordenes religiosas, 
como los Cistercienses, Premonstratenses, Minimos, Trinita- 
rios, Mercedarios y Siervos de Maria, cuyo superior gene¬ 
ral en el ano 1344, el Beato Mateo de Castro, cuando bende- 
cia a sus hermanos tenia siempre en su boca estas palabras: 
“La Inmaculada Concepcion de Maria sea para vosotros sa¬ 
lad y proteccion”; los Teatinos, los Escolapios, etc., sin 
olvidar a las Religiosas de la Concepcion Inmaculada de Ma¬ 
ria, fundadas por Beatriz de Silva de Toledo en el ano 1484 
y aprobadas por Inocencio VIII y Julio II, en cuya Re¬ 
gia se manda, entre otras cosas, que las hermanas, al ser 
recibidas a la profesion, digan: “Yo, hermana N., por amor 
y en servicio de Dios Nuestro Senor y de la Inmaculada Con¬ 
cepcion de su Madi'e, hago votes y prometo a Dios”, etc. 

c) Todas las Academias y Universidades celebres en el 
mundo tuvieron a gala defender este misterio de la Inmacu¬ 
lada Concepcion de la Virgen. 

a) En el ano 1340, las Universidades de Paris, Oxford 
y Cambridge hicieron veto de defender la Concepcion In¬ 
maculada de la Virgen, y asi lo atestigua Juan Bacon di- 
ciendo: “No ha muchos anos se dispute entre teologos de 
las Universidades de Paris, Oxford y Cambridge, y en todas 
ellas se determine celebrar la Inmaculada Concepcion de 
Maria..., y en dichas Universidades se celebra esta fiesta por 
estatuto” 221 . 

La Universidad de Paris, en 1384 contra un dominico ano- 

Velazquez, 0 . c. 

In 3, d. 117. 

^ J. B. Ferreres, Let} Iglesia catolica aclamando a MaTia In¬ 
maculada, “Razon y Fe”, 1904. 
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nimo, y en el aiio 1387 contra Juan de Monteson, 0. P., de- 
fendio energicamente la Concepcion de la Virgen y condeno 
la sentencia contraria como falsa y escandalosa. 

En el ano 1496, la Facultad de Paris obligo a todos sus 
doctores a jurar que habian de defender siempre la Inmacu- 
lada Concepcion: “Estatuimos que nadie en adelante sea 
admitido en este nuestro Colegio si no prometiere ser siem- 
pre denodado defensor de esta doctrina y defenderla con 
todas sus fuerzas” 222 ^ 

Las Universidades de Colonia y Maguncia, en los anos 
1499 y 1600; la de Viena, en el ano 1501; la de Bolonia y 
la de Toledo, en 1507; las de Napoles y Palermo, en 1618; 
las de Cracovia, Douai, Coimbra y Evora, en 1602, tambien 
se comprometen a defender la Inmaculada Concepcion de 
Maria. 

P) En Espana, que siempre fue muy amante de este pri- 
vilegio de la Santisima Virgen, la Universidad de Valencia, 
la primera de todas, se obligo en 1530 con juramento a de¬ 
fender la Concepcion sin pecado de Maria. 

La de Granada, en 1617, hizo vote de derramar su san- 
gre en defensa de la Inmaculada Concepcion con estas pa- 
labras: “Prometo que defendere siempre que Maria en su 
Concepcion fue preservada por Dios de toda culpa original, 
y solemnemente lo juro y lo prometo en manos del rector, 
mi senor, y por esta verdad piadosa, si fuere necesario, de- 
rramare mi sangre y no rehusar4 sufrir la muerte.” 

Iguales votos y juramentos hicieron las Universidades 
de Alcala, Santiago de Compostela, Toledo, Zaragoza y Bar¬ 
celona, en el ano 1617, y las de Salamanca y Valladolid, en 
el 1618. 

La formula del juramento de la de Valladolid es esta: 
“Yo, N., juro a Dios y a la Cruz, que corporalmente toco, y 
los santos Evangelios que la doctrina que afirma que la 
gloriosa Virgen Maria, Madre de Dios, por singular gracia 
preveniente y operante divina, nunca estuvo sujeta actual- 
mente al pecado original, y que fue santa e inmaculada des- 
de el primer instante de su animacion, segun la bula de 
Alejandro VII, he de sostenerla como piadosa y conforms al 
culto eclesiastico y a la recta razon, y defenderla, ya pre- 
dicando, ya ensenando, tanto en las concertaciones priva- 
das como publicas. Asi Dios me ayude y estos santos Evan¬ 
gelios” 

y) Finalmente, en el ano 1664, por Real decreto de Fe¬ 
lipe IV se mando que nadie en las Universidades de Sala¬ 
manca, Alcala y Valladolid fuera admitido a los grados aca- 


FraSSEN, Scotus Academicti-s, t. VII, d. 3, a. 3, q. 4. 

M. AlcOCER, Historia de la Universidad de Valladolid. 


demicos ni incorporado como miembro de las mismas si no 
afirmara y jurara defender esta fe en la Concepcion Inmacu¬ 
lada de la Bienaventurada Virgen Maria. 

Dice asi el decreto: “Estando tan adelantado el curso 
del santo misterio de la Purisima Concepcion de Nuestra 
Senora, y deseando yo por todos los medios su mayor exal- 
tacion, he resuelto se escriba a las Universidades de Sala¬ 
manca, Alcala y Valladolid, que en el juramento que hi- 
cieren de aqui en adelante todos los que recibieren los gra¬ 
dos desde el de bachiller hasta el de doctor en cualesquiera 
de las Facultades que se ensenan y profesan en ellas, y 
tambien los que se incorporasen en las dichas Universida¬ 
des, digan y declaren las palabras de la Purisima Concep¬ 
cion en el primer instante de su animacion, observando en 
esto lo que se dispone por la bula de Alejandro VII; y que 
sin baber hecho el juramento en esta forma, todos los que 
hubieren de recibir los grados y pidieren ser incorporados, 
no se les den, ni sean admitidos, ni puedan regentar ningu- 
na de las catedras...” 224 . 

Este decreto se extendio en 1779, por mandate del rey 
Carlos III, a todas las Universidades espaholas: “Con no- 
ticia que he tenido de que los graduados en teologia de la 
Universidad de Avila no hacen en forma explicita, al tiempo 
de conferirse los grados, el juramento de defender el miste¬ 
rio de la Inmaculada Concepcidn de la Virgen Nuestra Se¬ 
nora en el primer instante de su animacion, al tenor de la 
ley precedente y a consecuencia de la bula de Alejandro VII, 
he venido en resolver que todos los que recibieren grados en 
las Universidades literarias de estos mis reinos, o los in¬ 
corporasen, hagan juramento de defender el misterio de la 
Inmaculada Concepcion en la misma forma que se hace en 
la.s Universidades de Salamanca, Valladolid y Alcala” 

Las iglesias catedrales hicieron el mismo voto: la de 
Granada, en 1616; la de Sevilla, con su arzobispo y clero, 
en 1617; la de Barcelona, con el arzobispo de Tarragona y 
(Icmas obispos de aquel Principado, asi como la de Zarago¬ 
za, en 1618; la de Santiago de Compostela, en un sinodo ple- 
iiario de todo el arzobispado, en 1619; la de Valladolid, en 
1634, y asi otras muchas. 

d) El mismo generoso voto hacian las Ordenes mi¬ 
litates. 

La Orden de Calatrava hizo su voto y juramento en el 
Monasterio de San Martin, de Madrid, en 23 de diciembre 
do 1662: “Prestamos juramento y nos obligamos con voto 
a defender siempre, afirmar y propugnar que la gloriosisi- 

‘ Novis. Recopilacion, 1. i, tit. i, ley 17. 

Novis. Recopilacion, 1. i, tit. i, ley 18. 
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ma Virgen Maria, Nuestra Senora, fue concebida sin pecado 
original y que jamas peco en Adan, y que desde el primer 
instante de su felicisima concepcion, en que se unio su alma 
al cuerpo, fue prevenida con gran cumulo de gracia divina 
y preservada del pecado original por los previstos meritos 
de la pasion y muerte de Cristo, Senor nuestro y Redentor. 
Por tanto, aflrmamos que la misma Bienaventurada Virgen 
fue redimida verdadera y propiamente con un genero mas 
noble de redencion. En defender esta certisima verdad y en 
honor de tan excelsa Virgen, con la ayuda de Dios, lucha- 
remos hasta la muerte... Asimismo juramos y prometemos 
no admitir a nadie a la profesion de nuestra nobilisima 
Orden sin que, despues de los votos propios de la Orden, 
preste igualmente este especial juramento” 

En el mismo ano, en 30 de diciembre, hizo los suyos la 
Orden de Santiago en la capilla del Palacio Real de Madrid, 
juntamente con el rey Felipe IV, gran maestre de la Orden, 
con esta formula: “Nuestra sagrada e inclita Orden, en el 
dia de la fiesta de la Traslacion de Santiago, congregada 
en la real capilla y a presencia de la Majestad augusta de 
Felipe IV, presto voto y jqramento por si y en nombre de 
todos los Caballeros de la Orden, religiosos y monjas de la 
misma Orden, de sostener, profesar y defender la verdad 
de la Inmaculada Concepcion de la Bienaventurada Virgen 
y su inmunidad de toda mancha de pecado original. Ademas, 
que en lo sucesivo no sea admitido a la profesion de dicha 
nuestra Orden ningun caballero, religiose o monja sin que 
antes, en el mismo acto de la profesion, preste este mismo 
juramento y voto... Quiere tambien esta sagrada Orden que 
de todo esto se haga sabedor a nuestro Santisimo Papa Ino- 
cencio X, suplictodole por carta confirme y establezca este 
sagrado misterio de la Inmaculada Concepcion... Y hacemos 
este juramento y voto a Dios, Optimo Maximo, y a la Bien¬ 
aventurada Virgen Maria, Madre de Dios; a Santiago el 
Mayor, Apostol y Patrono nuestro y Senor; a San Agustin, 
bajo cuya Regia militamos, y a todos los santos de la corte 
celestial y a presencia de la catolica Majestad del Rey nues¬ 
tro senor Felipe IV, de sostener y defender esta verdad no 
solo dentro de nuestras casas, sino publicamente, con alma, 
boca, vida y muerte, segun el sexo. estado y condicidn de 
cada uno; asi como procurar con todas nuestras fuerzas di¬ 
vulgar, propagar y establecer esta doctrina entre todos los 
fieies” 

Identico juramento y voto prestaron los Caballeros de las 
Ordenes de Alcantara y Montesa. 


Vega, o. c., pal. 3, cert. 20. 
Vega, 1. c. 
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La de Alcantara, reunida en el Monasterio de San Ber¬ 
nardo el dia 2 de febrero de 1653, determine; “Que desde 
luego, y desde aqui adelante, se votase y jurase publica- 
mcnte por el Excmo. Comendador mayor, presidente del Ca- 
lu'tulo, y por todas las dignidades, comendadores, caballe- 
p (IS, frailes della, en su nombre y en el de toda la Orden, de 
(cntir, profesar y defender que la Virgen Maria, Madre 
(• Dios y Senora nuestra, no tuvo pecado original, por haber 
ido preservada en el instante de su natural concepcion, por 
la gracia santificante que Dios infundio en su candidisima 
;p|ma, y que ningun caballero, religiose ni religiosa sea 
admitido a la profesion de nuestra Orden si antes de hacer 
los votos de ella no hiciere primero el dicho juramento y 
voto” 228 . ; 

e) Los emperadores y reyes muestran igual devocion a 
la Concepcion Inmaculada de Maria. 

a) Juan I, rey de Aragon, en el ano 1391, decreto que 
todos los anos se celebrara la fiesta de la Inmaculada en 
su capilla del Palacio de Barcelona; y en el ano 1394 pro- 
mulgo una constitucion, en la cual, despues de aducir las 
principales razones que confirman este privilegio de la In¬ 
maculada Concepcion, impone perpetuo silencio en su reino 
a la sentencia opuesta; y a los que en sus sermones y dispu- 
tuciones pusieren en duda la inmunidad de Maria,, se les ame- 
nuza con pena de destierro y confiscacion de sus bienes 22 ». 

Juan II, en el ano 1451, y Martin, Alfonso y la reina Mar 
ria dieron decretos semejantes. 

Isabel la Catolica, reina de Castilla y Leon, profeso 
mucho amor a este misterio; e Inocencio VIII la alaba en 
su bula Inter munera del ano 1489, en la que, accediendo 
a sus siiplicas, confirma la Orden de Monjas de^ la Inmacu- 
lada Concepcion: “La hija Isabel, dice, reina de Castilla y 
Leon e ilustre por su singular devocion a la Concepcion de 
la Virgen Maria...” 

La misma reina y su esposo don Fernando, en el 1492, 
hicieron solemnemente el voto de —si la ciudad de Granada, 
sujeta a la dominacion de los moros, caia en su poder— edi- 
licar un gran templo en aquella ciudad en honor de la Puri- 
sima Concepcion de la Madre de Dios 

Los mismos Reyes Catolicos establecieron en Toledo una 
Confraternidad bajo la advocacion de la Inmaculada Con- 


FERREREa, 1. C. 

““ Pineda, Advertencias al privilegio onceno de los del Seiior^ Rey 
Don Juan el Primero de Aragdn en favor de la fiesta y misterio de 
la Concepcion de la Bienaventurada Virgen Maria. 

MinguellA, Influencia del misterio de la Purlsima Concep- 
tiSn en el culto de la Virgen Maria en EspaMa. 
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cepcion, que aprobo Adriano VI por su bula Romanua Pon- 
tifex, y Carlos V, emperador, confirmo nuevamente. 

Felipe III, en el ano 1618, envio como legado al Eoiriano 
Pontifice al Ilmo. Fr. Antonio de Trejo, obispo de Carta¬ 
gena, y en 1619 al duque de Alburquerque, para que pro- 
movieran cerca del Papa la causa de la inmunidad de Ma¬ 
ria, y mientras duro su reinado, no dejd de enviar legados a 
Eoma para que insistentemente pidieran la definicion de 
este misterio; y cuentase que en la camara regia dijo; “Si 
lo creyera necesario, iria a Eoma yo mismo a postrarme a 
los pies del Santisimo Padre para rogarle diera esta suprema 
sentencia en favor de la justicia original de la Virgen”; 
haciendose por ello digno de estas laudatorias palabras del 
Sumo Pontifice Gregorio XV: “iOh celo digno de un rey 
catolico, y gratisimo para el Vicario de Cristo!” 

Carlos III, en el ano 1760, accediendo a las suplicas de 
todos los reinos de Espana, eligio a la Virgen, bajo el ti- 
tulo de la Inmaculada Concepcion, Patrona universal de 
todos los reinos de Espana y de las Indias a el sujetas; 
cuyo patronazgo se digno aprobar y confirmar con su auto- 
ridad apostolica el Papa Clemente XIII por su bula Quantum 
ornamenti. 

P) Tambien en el extranjero muestran reyes y empe- 
radores su devocion a la Inmaculada, distinguiendose sin- 
gularmente Fernando II y su hi jo Fernando III, emperado- 
res de Austria. 

Fernando II se inscribio en todas las Congregaciones de 
la Madre de Dios de Hungria, Bohemia y otras provincias; 
mando poner la imagen de la Virgen en todas las bande- 
ras de sus ejercitos, proclamandola Generalisima; y en el 
ano 1634, cuando en la Casa de la Compania de Jesiis, en 
Viena, se erigio la Congregacion de la Bienaventurada Vir¬ 
gen, el mismo emperador, su mujer e hijos dieron su nom- 
bre a ella. 

Fernando III, en los anos 1647-1649, eligio por voto pu¬ 
blico a la Virgen Madre de Dios en el misterio de su Concep¬ 
cion Inmaculada como Patrona de Austria y decreto que en 
la Universidad de Viena todos sus doctores prestaran ju- 
ramento de defender con todas sus fuerzas la inmunidad de 
la Virgen Madre de Dios. 

Juan, rey de Portugal, en las Cortes del aho 1646 hizo 
voto de defender hasta con derramamiento de sangre, si 
fuera necesario, la preservacion de la Bienaventurada Vir¬ 
gen del pecado original; y en el ano 1656 eligio a la Inmacu¬ 
lada Virgen como Patrona especial de su reino. 

Segismundo, rey de Polonia; Leopoldo, archiduque del 
Tirol; Ernesto de Baviera y otros principes, pidieron igual- 


inonte al Papa Urbano VIII que esta piadosa sentencia de 
la exencion de Maria de la culpa original fuera declarada 
dogma de fe. 

f) Eeinos enteros y ciudades ilustres muestran su ve- 
noracion para con el misterio de la Concepcion Inmaculada 
do Maria. 

El reino de Valencia especialmOnte, en los anos 1440, 
1474 y 1624, da muestras singulares de su devocion a la 
Concepcion purisima en las Cortes generales de Cata- 
liiFia, celebradas en los anos 1454-1458, se penaba con des- 
tierro a los que ofendieren a la Concepcion de Maria; las 
Cortes generales de los reinos de Espana en tiempos de 
Felipe IV, ano 1621, y en el reinado de Carlos III, ano 1760, 
se obligaron con juramento a defender el misterio de la 
Inmaculada Concepcion; y movidos por igual afecto de pie- 
dad hacia la Inmaculada Concepcion, hicieron voto ciuda¬ 
des enteras: Valencia en el aho 1615, Sevilla y Granada 
en 1617, Valladolid, Salamanca y Barcelona en 1618; Za¬ 
ragoza en el aho 1619, Madrid y Segovia en 1621, Avila 
en 1622, Valencia y Palermo en 1624, Ginebra en 1625, Ma¬ 
llorca y Portugal en 1629, Burgos y Toledo en 1653, Hues- 
ca en 1655, y asi otras muchas. 

gj El pueblo fiel creyo fervientemente en la Concep- 
ci6n Inmaculada de Maria, aun en aquellos tiempos en que 
doctos varones movian sutiles .controversias acerca de este 
privilegio de la Virgen. “El consentimiento de todos los 
fieles, dice Benedicto Justiniano, y la piadosa propension 
de sus animos hacia la Santisima Virgen, favorecieron no 
poco esta sentencia. Consta que antiguamente el consen¬ 
timiento de los pueblos, confirmado por la autoridad de los 
obispos, puso en el numero de los santos a varones insignes 
on piedad. Y por lo que toca a esta verdad, tal era la per¬ 
suasion de los fieles, que si alguno disentia y hablaba en 
contra de ella, producia graves disturbios, repulsas y es- 
chndalos” Vega enumera muchos de estos incidentes 

No se hubieran conmovido de este mode los fieles si en 
sus corazones no hubiera estado bien arraigada la fe en la 
Inmaculada Concepcion, y tan cierto era esto en nuestro 
pueblo, que ya pudo decir Fr. Felipe Bernal, canonigo pre- 
monstratense, en 1633: “No hay calle, ni esquina, ni igle- 
sia, ni se comienza sermon, ni se acaba fiesta, donde no este 
estampado y por principio y remate se diga y se cante: Ala- 


Escolano, Hiatoria General de Valencia, t. v, 1. t, c. 20. 
““ In Epiat. S. loan., c. 1. 

*** O. c., pal. 3, cert, xi. 
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hado sea el Santlsimo Sacramento y la limpia y pura Con¬ 
cepcion de Maria sin pecado original” 

6.° Eaz(5n teol(5gica.— Pudo Dios preservar inmune de 
pecado original a la Bienaventurada Virgen Maria; convino 
que Maria fuera desde el primer instante de su concepcion 
inmune de toda mancha original. Luego la Bienaventurada 
Virgen Maria, preservdndola Dios, fue concebida sin man¬ 
cha de pecado original. 

a) Pudo Dios preservar a Maria del pecado original. 

a) En efecto, no hay repugnancia alguna de parte de 
Dios, “porque aunque Dios, dice Morales, confiriera a Adan 
la justicia original con la condicion de que, si traspasare el 
mandate, toda la posteridad seria privada de ella, sin em¬ 
bargo, despuds de previsto el pecado de Adan, pudo Dios 
querer que el pecado no se trasfundiera en la Virgen, sino 
prevenirlo e impedirlo por la gracia que se le infundiera 
en el primer instante de su concepcion, ya que Dios no se 
privo del derecho y libertad de ejercer su misericordia con 
quien quisiere y cuando quisiere. De la misma manera que 
si un rey diera una ley con pena de muerte, no por eso quie- 
re absolutamente que todos sus transgresores sufran de he- 
cho esa pena, sino que quiere que todos sean reos de muer¬ 
te; y dl mismo puede, sin embargo, remitirla o dispensarla; 
y asi dice San Agustin en el libro I De regimine principum: 
“El principe puede librar a sus sdbditos de una ley o dis¬ 
pensarla 0 abolirla” 

P) Ni de parte de Cristo, puesto que no se irroga nin- 
guna injuria a su santidad; pues Cristo, tanto por virtud 
de su concepcion del Espiritu Santo, como por virtud de su 
persona divina, que de ningun modo podia admitir pecado 
en la naturaleza asunta, es santo e inmaculado; la Virgen, 
sin embargo, ni en virtud de su concepcion ni de su per¬ 
sona fue inmune del pecado, sino solo por singular privi- 
legio; ni se menoscaba la virtud santificadora de Cristo, ya 
que la Virgen tuvo ese privilegio en virtud de los meritos 
de El; lo cual no solo no rebaja la eflcacia de la pasidn 
de Cristo, sino que enaltece mas la gloria del Kedentor, 
al privilegiar a su Madre por este modo de excelentisima 
redencion. 

7 ) Ni de parte de la Virgen Marla, pues nada impide 
que en el instante mismo de ser creada su alma, fuera col- 
mada de gracia. Y esto dicen los teologos que ocurrio en la 
creacion de los angeles y en la animacion de nuestros pri- 

Sentenoia de Sancto Thom&s en favor de la Inmaculada Con¬ 
cepcion^ etc. 

““ In caput primum Mattkaei, 1, ni, tr. l.> 


mcros padres, y es cierto que asi fu 6 santificada el alma de 
('risto en el primer instante de la Encarnacion. 

h) Convino que la Santisima Virgen fuera preservada 
Inmune de la mancha original, y esto por dos titulos; por 
i<l do su divina maternidad y el de su consorcio en la obra 
lie la redencion. 

Por la divina maternidad. —En cuanto de modo singu¬ 
lar se refiere al Padre y al Espiritu Santo. La Bienaventu- 
rmla Virgen, por razon de la divina maternidad, adquiere 
niievas y admirables relaciones con el Eterno Padre, con 
el cual comunica en el mismo Hi jo; de donde resulta entre 
Miiria y el Padre celestial cierta unidad parental y como 
consorcio juridico; y tambien con el Espiritu Santo, por 
ciiya virtud engendra a Cristo Salvador, siendo con razon 
lliimada socia del Padre en la generacion del Hijo, su hija 
iinig^nita, primogenita, finiea, y esposa del Espiritu Santo, 
lemplo y santuario suyo. Esta relacion de Maria con el Pa¬ 
dre y el Espiritu Santo exige que Maria fuera siempre santa 
y jamds manchada con pecado. 

En cuanto se refiere a Dios Hijo: a) Un hijo nobilisi- 
ino, cual es el Hijo de Dios hecho came, debio tener tambien 
una nobilisima Madre. A la suma nobleza corresponde tam- 
l)i 6 n la nobleza de origen; esto es, concepcion limpia e in- 
maculada. 

P) El Verbo de Dios hecho came fu 6 el mejor Hijo de la 
inejor Madre: el buen Hijo muestra el amor a su ^adre 
por los dones que la concede. Luego el Verbo de Dios de- 
I)i 6 conferir a su Madre sumos dones de gracia, entre los 
cuales se halla la inmunidad de culpa original. 7 ) La pre- 
Horvacion del pecado original de la Virgen cede en honor de 
Cristo, pues como dice el Eclesiastico (3, 13): La gloria 
del hombre proviene_de la honra del padre, y es desdoro del 
hijo un padre sin honra. Si Cristo hubiera tornado de su 
Madre came manchada de pecado, cederia esto en deshonor 
de Cristo, en ignominia suya, porque por la consustanciali- 
liad de la Madre y del Hijo son ambos en cierto modo una 
misma came. B) Convino al Hijo de Dios, ejemplar de pu- 
roza y santidad, formar para si una Madre totalmente pura 
y ajena a todo pecado. Porque a la dignidad de Cristo, Hijo 
rio Dios, hecho came, no solo afecta la pureza y santidad 
do la Madre en aquel momento en que El fue concebido, sino 
durante toda la vida y desde el primer instante de la exis- 
toncia de su Madre; porque en el tiempo en que fue conce¬ 
bida la Virgen, y desde toda la eternidad, existia aquella 
Persona divina que la preparaba y adornaba para Madre 
.suya. e) Finalmente, Cristo, Kedentor del ginero humane, 
debid redimir a su Madre de un modo m&s perfecto que a 
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nosotros, y asf dice lOscoto: “El perfectisimo mediador tie- 
ne tambi^n acto perfectisimo de mediar respecto de alguna 
persona por la cual media. Cristo es mediador perfectisimo 
y alcniiza el mds perfecto grado posible de mediador res¬ 
pecto do alguna persona o criatura, y, por consiguiente, en 
nadio tuvo grado mas excelente de mediador que en Maria: 
pero esto no hubiera sucedido si no hubiera merecido pre- 
servaida del pecado original” Dos son los modos de me¬ 
diar y de redimir: uno, levantando al caido, y el otro, pre- 
servandole de caer; la preservacion es modo mas noble y 
perfecto y demuestra mayor poder y benevolencia en el me¬ 
diador. 

Por eso en la bula Ineffabilis Deus se dice: “Convenia 
absolutamente que, inmune de la culpa original, reportase 
amplisimo triunfo sobre la antigua serpiente tan venerable 
Madre, a quien Dios Padre dispuso dar a su unico Hijo, de 
suerte que fuera naturalmente uno y el mismo comun Hijo 
del Padre y de la Virgen; a la cual el mismo Hijo la eligio 
para que fuera sustancialmente su Madre, y de la cual el 
Esplritu Santo quiso e hizo fuera concebido y naciera aquel 
del cual El mismo procede.” 

Por lo que respecto a la misma Virgen Madre de Dios: 
Dios da a cada uno la gracia en el tiempo, modo y perfec- 
ci6n que es conveniente para la dignidad u oficio a que le 
destina; la principal y primera dignidad de la Virgen es 
ser Madre de Dios, y para este cargo la eligio desde toda 
la eternidad; por lo que al crearla en el tiempo, la ennoble- 
cio con la santidad que conviene a la Madre de Dios, y que 
debe alcanzar hasta el primer memento de su concepcion, 
porque en ese primer instante era ya Madre de Dios electa. 

Salmeron lo dice hermosamente: “La maternidad de Ma¬ 
ria fue companera y ayuda de su concepcion. iQue cosa 
mas sublime? iQue cosa mds augusta que la divina mater¬ 
nidad, por la cual la Virgen se llama y es verdaderamente 
Madre de Dios? iQuieres conocer la pureza y dignidad de la 
Inmaculada Concepcion de la Madre de Dios? Pues no pon- 
gas separacion de tiempo entre la concepcion de Maria y la 
maternidad de Dios. Aunque la concepcion precediera quin¬ 
ce anos a la maternidad, sin embargo, en la mente de Dios 
y en la prevision de los misterios acompana la una a la 
otra; ni se ha de computer la concepcion sin la maternidad; 
pues es concebida la que habia de ser mas tarde digna Ma¬ 
dre de Dios. De donde se sigue que aun future la maternidad 
divina, esta presente a la concepcidn de la madre para pre- 
venir y evitar toda afinidad con el pecado. Y no solamente 
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la maternidad divina acompana a la concepcion de Maria, 
sino que tambien la'sirve y ayuda; es decir, tanto esplen- 
dor de gracia y de gloria brilla en la concepcion de la Madre 
de Dios, que la maternidad divina, que es como la raiz de 
todas las gracias de Maria, no se desdena en seryir a la 
pureza de la concepcion; puesto que este privilegio singular, 
el mas ilustre entre todas las gracias concedido por adelan- 
tado en la concepcion de Maria, trae su origen augusto de 
la divina maternidad; la gracia se adelanta a la naturaleza 
para que sea concebida digna Madre de Dios. Luego la in- 
flnita dignidad y gracia de la divina maternidad es com¬ 
panera y ayuda de la concepcion de la Virgen Madre de 
Dios” 2". 

Por el consorcio de la Madre de Dios en la obra de la 
redencion. —La Bienaventurada Virgen Maria fue constitui- 
da en la obra de la redencion segunda Eva, opuesta a la 
primera, para que asi como Eva, asociada a Adan, habia 
procurado nuestra ruina, asi Maria, asociada a Cristo, coope- 
rara a nuestra redencion. El consorcio con Cristo en la obra 
de la redencion exige inmunidad de culpa original, ya por¬ 
que la misma oposicion con Eva y el consorcio con su Hijo 
Redentor la constituyen fuera del orden de la caida, ya 
tambien porque a semejanza de Cristo, que en su calidad 
de future Redentor del genero humane estuvo dotado de 
toda santidad y libre del yugo del pecado, segiin dice el 
Apostol a los Hebreos (7, 26): Porque tal Pontifice convenia 
que tuviesemos nosotros, santo, inocente, inmaculado, se- 
gregado de los pecadores...; palabras que comenta el Ange¬ 
lico: “Convino que el que venia a quitar el pecado fuera 
segregado de los pecadores en cuanto a la culpa a que Adan 
estuvo sujeto” convenia igualmente que la Santisima 
Virgen, cooperadora con Cristo en la redencion del genero 
humano, fuera segregada de los pecadores tambien en cuanto 
a la culpa a que estuvo sujeto Adan, y, por tanto, preser- 
vada inmune de la culpa original desde el primer instante de 
su concepcion. 

Cierre nuestra demostracion la misma Bienaventurada 
Virgen con aquellas palabras que el ano 1858, en Lourdes, 
fluyeron de sus labios celestiales: Yo soy la Inmaculada Con¬ 
cepcion. 


” In Evang., t. Ill, tr. 30. 
In S, q. 4, a. 6. 


Scrip. Oxon. super Sent., I, m, d. 3, q. 1. 
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Cuestion 2. Si la Beatisima Virgen Maria estuvo sujeta al 

debito del pecado original. 

Observaciones peevias. —1.^ De lo dicho consta que la 
Beatisima Virgen Maria, de hecho, fue preservada de la 
mancha del pecado original en virtud de los meritos de 
Cristo. 

Hay que distinguir, sin embargo, el pecado original del 
debito de este mismo pecado, el cual no es otra cosa que el 
motive o razon por virtud de la cual toda criatura huma- 
na debe, naturalmente, contraer o heredar la mancha del 
pecado original. O de otro modo: la necesidad de contraer 
el pecado original, a no ser que medie una positiva preser- 
vacion por parte de Dios. 

El debito del pecado original es de dos clases: proximo 
y remoto. El proximo es la necesidad de contraer el pecado 
original, nacida de estar el sujeto incluido en la ley de trans- 
mision del pecado, esto es, en la ley por la cual Adan fu6 
constituido cabeza moral de sus descendientes en cuanto a 
la transmision o a la p4rdida de la gracia. Debito remoto 
es la necesidad de contraer el pecado original, por el hecho 
de la natural descendencia de Adin, de tal modo que todos 
los que descienden de 41 por generacion carnal deben ser 
incluidos, si no han sido exceptuados por especial privile- 
gio, en la ley de la transmision del pecado. 

Por tanto, el debito remoto se deriva de Adan como ca¬ 
beza fisica, y por fisica generacion a todos sus descendien¬ 
tes. El proximo se transmite a los hombres por Adan no 
solo como cabeza fisica, sino tambien como cabeza moral, 
en cuanto que en su voluntad estaban representadas las 
voluntades de todos sus descendientes. 

2.®' Ha de tenerse por cierto que a la Virgen la alcanzo 
algun debito del pecado original. 

a) Porque en la bula Ineffabilis se dice que la Beatisi¬ 
ma Virgen Maria fue preservada inmune de toda culpa de 
pecado original en virtud de los meritos de Cristo; y es cla- 
ro que esta anticipada aplicacion de los meritos de Cristo 
Eedentor a Maria supone que hubo en ella algun debito 
del pecado original. 

b) Porque el Apostol (2 Cor. 5, 15) dice expresamente: 
Cristo murio por todos; lo cual la misma Beatisima Virgen, 
inspirada por el Espiritu Santo, confiesa de si misma cuando 
dice: Y mi espiritu se regocijo en Dios mi Salvador. “Mlo 
con toda la propiedad, expone Cornelio a Lapide; primero, 
porque Jesus es mi Hijo; segundo, porque El mismo es mi 
Salvador, tanto por haberme preservado de todo pecado y 


llenadome de toda gracia, como por haberme hecho media- 
nera de la salvacion de todos para que yo sea madre y como 
causa de la salvacion de cuantos se han de salvar” 

c) Confirman esta verdad los Santos Padres, entire los 
cuales San Ambrosio dice: “Nada tiene de extrano que el 
Sehor, que habia de redimir al mundo, comenzara la obra 
por su Madre, para que aquella por quien habia de venir la 
salvacion a todos, fuese la primera en recibir como en pren- 
da el fruto de la salvacion" 

Y San Bernardino de Siena afirma que Cristo vino por 
redimir a la Virgen mas que por ninguna otra criatura, se- 
gun aquello del Cantar de los Cantares: “Llagaste mi co- 
razon, hermana mia, esposa mia, llagaste mi corazon. Por 
tu amor he tornado came, y tii heriste mi corazon en la cruz 
con las heridas primeras”; porque la Santisima Virgen fue 
primogenita de la redencion de su Hijo Jesiis 

d) Consta por lo dicho anteriormente que la Virgen 
fue preservada del pecado original por especial privilegio. 
Ahora bien, el privilegio exime al privilegiado de la carga 
a que, por otra parte, ya estaba obligado, puesto que el pri¬ 
vilegio es un derecho particular concedido en contra o fuera 
del derecho comdn. Luego la Virgen fue redimida por Cristo. 

e) Y redimida con mds excelente redencion que los de- 
m4s hombres y, por tanto, recibiendo de Dios beneficio ma¬ 
yor; pues siempre es mayor beneficio preservar de una enfer- 
medad o de una herida que curarla. 

Discuten los teologos si la Virgen contrajo el debito 
del pecado original, proximo o remoto. Suarez Vazquez 
Belarmino Valencia Palmieri Pesch Muncu- 
nill defienden que la Virgen contrajo debito proximo del 
pecado original. 

Por el contrario, Lezama Salazar Penalosa Ve¬ 
ga Sedlmayr los Wirceburgenses Mazzella 


Comm, in Luc., c. 1. 

In Luc. 

Serm. de Concept. Virginis. 

De myst. vitae Christie d. 3, sect. 2 
=>« In 3, d. 115, c. 3. 

^ Contemp. de amissione gratiae, 1. rv, c. 16. 

In S, d. 2, q. 1, p. 2. 

De Deo Creantd, th. 89. 

0. c., tr. 1, sect. 4, a. 4. 

*** De Verb. div. Incarn.y d. 19, a. 2. 

Lib. Apolog. pro Immac. Virg. Mariae Conceptione... 

0. c. 

^ Vindidae Deip. Virg. de peco. orig. et debito illud contrahendi. 
0. c., pal. 6, cert. 7. 

Theol. Mariana, p. iv, sect. 1, q. 6, a. 3. 

De peccatis, d. 3, a. 6 
0. c., d. 5, a. 10. 
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Stamm Campana sostienen, aunque lo expliquen de 
distinto modo, que la Virgen contrajo solamente debito re- 
moto del pecado original. 

TESIS. La Santlsima Virgen Maria no tuvo debito proximo 
del pecado original, sino solamente remoto. 

En efecto, la Virgen contrajo algun debito del pecado ori¬ 
ginal; de otro modo no hubiera sido redimida por Cristo. Es 
asi que no contrajo debito proximo, luego lo contrajo solo 
remoto. 

Para contraer el debito proximo del pecado original, es ne- 
cesario estar incluido en la ley de solidaridad o de transmi- 
sion hereditaria, por la cual Adan fue constituido cabeza mo¬ 
ral de sus descendientes en orden a la transmision de la gra- 
cia o del pecado. Aunque la Virgen fisicaments descendiera 
de Adan por via de generacion seminal, Adan, sin embargo, 
no fue cabeza moral de ella; porque: a) Adan fue constituido 
cabeza moral de sus descendientes con anterioridad a la ab- 
soluta prevision del pecado original. Ahora bien, Cristo, a 
quien esta indisolublemente ligada Maria, no fue previsto y 
decretado sino con posterioridad a la prevision del pecado de 
Adan, ya que la existencia de Cristo y de la Santisima Virgen 
no fu4 decretada sino para la redencion de los pecadores, se- 
gdn aquello de San Andr4s de Creta: “Si no existiera la Cruz, 
no hubiera existido Cristo en la tierra, ni la Virgen, ni la se- 
gunda generacion de Cristo” b) Mas, aunque la Virgen es- 
tuviera sujeta, por su descendencia seminal de Ad^n, a la ley 
impuesta universalmente a todos los descendientes de este, 
.sin embargo, el titulo de Madre de Dios era una razdn de 
conveniencia suma para que Dios, por especial privilegio, la 
eximiera de aquella ley. c) Esta descendencia seminal lleva- 
ria consign la inclusion de la Santisima Virgen en la ley de 
herencia del pecado, solamente en cuanto que, en el orden de 
la predestinacion, fuera ella antes hija de Adan que Madre de 
Cristo. Pero en el orden de la predestinacion, la Virgen es 
antes Madre de Cristo que hija de Adan, porque la Santisima 
Virgen de tal modo fue predestinada para ser Madre de Dios, 
que, sin esta destinacion suya a la divina maternidad, nunca 
hubiera existido; y solamente en virtud de esta predestina- 
cidn fue decretada su existencia para nacer por generacion 
natural de Ad4n, ya preservada de la ley del pecado por los 
meritos del Kedentor, su Hijo, previstos por Dios 

Acertadamente dice Campana, tratando esta cuestidn: 

MariologioD, p. i, sect. 1, c. 1, a. 1. 

® 0. c. 

Or. de Cnice. 

Cf, supra, p, II, c, 1, q, 7. 


“Date queste spiegazioni noi dobbiano aderire alia sentenza 
che ammette in Maria solo il debito remoto della colpa, poi- 
ch6, parlando della predestinazione di Maria, noi abbiamo gia 
sostenuto le tesi que ella fu da Dio chiamata all’esistenza solo 
in vista di Gesil. Se il Figlio di Dio non avesse dovuto venire 
al mondo, anche Maria non sarebbe mai uscita dal nulla. Di 
lei si deve dire che fu prima madre di Dio e poscia figlia 
deH’uomo. Essa non puo essere pensata, neanche per un me¬ 
mento, separata, indipendente da Gesu. Per questo, allorche 
cntrava nel numero dei discendenti di Adamo, allorche in- 
contrava per conseguenza il debito del pecatto, portava gia 
con se lo scudo invincibile que doveva tener lontani gli assalti 
della colpa” 

Cuestion 3. Si la Virgen Maria estuvo inmune del femes 

del pecado. 

Obseevaciones previa s. —La principal consecuencia dei 
pecado original es la infeccion del fomes; y como, absoluta- 
mente hablando, la inmunidad del fomes no estd necesaria- 
mente incluida en la inmunidad del pecado original, conviene 
que tratemos aqui la cuestion de la inmunidad de la Santisi¬ 
ma Virgen del fomes del pecado, o sea de la concupiscencia. 

Concupiscencia, en su sentido mas lato, significa apetito 
del bien en general. Y asi hay concupiscencias buenas; ver- 
bigracia, de la sabiduria, de la cual se dice (Sab. 6, 21): El 
deseo de la sabiduria conduce al reino eterno. 

Concupiscencia, en sentido mas propio, es el mismo ape¬ 
tito sensitive, o inferior, que puede desear los objetos sensi- 
bles que le propone la fantasia proximamente, y remotamen-- 
te los sentidos externos. 

En este sentido, la concupiscencia puede considerarse, c 
como una simple fuerza que tiende al bien sensible, prescin- 
diendo de que pueda tender a el, ya en contra, ya fuera del 
orden de la razon, 0 como una fuerza capaz de llegar al acto, 
en contra 0 fuera del orden de la razon. 

La concupiscencia, como simple potencia de tender al bien 
sensible, no puede llamarse en modo alguno mala. La concu¬ 
piscencia, como fuerza que inclina al bien sensible, sin la de- 
bida subordinacion a la razon, no puede llamarse un bien, 
Hvno un mal. 

Este mal de la concupiscencia debe llamarse mal fisico, 
pero tocando ya en el moral, no porque sea pecado format. 
sino porque arrastra o inclina al pecado mediante el con- 
sentimiento libre que da la voluntad al deleite sensible exci- 


960 


O. c., 1, I, p. 11 , q. 2, c. 1, 
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tado en el alma por los movimientos desordenados de la con- 
cupiscencia 

A esta concupiscencia la llama pecado el Apdstol (Rom. 7, 
20-25), porque tiene su origen en el pecado e inclina al peca¬ 
do, como ensena el Concilio de Trento (ses. V, can. 5): “El 
santo Concilio declara que nunca entendio la Iglesia que esta 
concupiscencia, llamada pecado por el Apostol, pueda llamar- 
se pecado, porque lo sea verdadera y propiamente en los re- 
generados, sino porque proviene del pecado y al pecado in¬ 
clina” 

La concupiscencia en este sentido se llama fames del pe¬ 
cado, como estimulo y ocasion que es del pecado. Y aunque 
en nuestro estado presente sea consecuencia y pena del pe¬ 
cado original, sin embargo, como declara el Concilio de Tren¬ 
to, permanece despues del bautismo en los que ban renacido 
a la gracia, ad agonem, para la lucha; o sea, no para que 
incitados por ella pequen, sino para que resistan, y resistien- 
do sean coronados. 

Dice muy bien Salmeron; “La maneha del fomes o con- 
cup'scencia de la came, aunque no puede extinguirse por 
completo en esta vida, pueden, sin embargo, reprimirse sus 
impulsos con gran merito nuestro, y en ello recibir el alma 
aumento de virtudes, de modo que sirvan a la virtud los mis- 
mos movimientos que tendian a mancharla” 

El fomes del pecado puede considerarse en act) primero 
y en actg segundo. En el primer sentido es la misma potencia 
del apetito sensitive en cuanto inclinada o dispuesta a pro- 
ducir movimientos desordenados. En el segundo sentido es el 
movimiento ya actualizado del inismo apetito hacia un obje- 
to sensible contrario a la razon, que antecede a la razon y la 
atrae al pecado. 

El fomes del pecado en acto primero puede ser reprimido 
0 anulado; es reprimido cuando, sin desaparecer la potencia 
que inclina a movimientos desordenados, se le impide pro- 
ducir actos contraries a la razon; es anulado cuando ni en 
acto primero queda en el apetito sensitivo potencia proxima 
y ya dispuesta para producir actos disconformes con la recta 
razon. 

Tesis. La Santisima Virgen fue totalmente inmune del fo¬ 
mes del pecado, lo mismo en acto primero que en acto se¬ 
gundo. 

Peimeea paete. —1.0 En la bula Ineffabilis Deus se dice: 
“Por lo cual, mas que a todos los angeles y santos la colmo 
(Dios) tan maravillosamente de todos los carismas ceiestia- 

““ MAZZiRiLA, De Deo Creante, d. 4, a. 4. 

»» DB, n. 792. 

““ /» Evang., tr. 18. 
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les, sacados del tesoro de la divinidad, que poseyera ella, her- 
mosa y perfects, esa su plenitud de inocencia y santidad que 
despues de Dios no puede concebirse mayor.” 

Esto no seria asi si la Virgen hubiera estado sujeta a los 
movimientos de la concupiscencia. 

2.0 Santos Padees.—D ice San Jeronimo: “Todo lo rea- 
lizado en ella fue pureza y sencillez, todo misericordia y justi- 
cia. Se la llama Inmaculada porque no sufrio corrupcion al- 
guna. Y considerada mas atentamente, se ve que no exists 
virtud, ni hermosura, ni candor, ni gloria que en ella no 
resplandezca” 

San Juan Damasceno saluda asi a la Virgen: “Dios te sal¬ 
ve, libro sellado, exento de todo pensamiento liviano” 

Ricardo de Lorenzo nos presenta a la Santisima Virgen 
con todos sus sentidos puestos en Cristo, su Hijo: “Entrega- 
da totalmente, dice, al servicio de su Hijo, cuando con cada 
uno de sus miembros le servia: sus pies y rodillas sostenien- 
dole, su vientre llevandole, sus pechos lactandole, sus brazos 
cstrechandole, sus labios sonriendole, su boca besandole, su 
lengua hablandole, sus oidos escuchandole, sus ojos miran- 
dole, su cabeza adorandole” 

3.0 Raz(5n TEOLdGiCA.— a) Maria fuS inmune de pecado 
original. Pero en el presente orden la concupiscencia es una 
secuela del pecado original. Luego tuvo que estar exenta y 
libre de la concupiscencia. Y nada importa en contrario que 
la muerte y demas miserias corporales, a las que estuvo su¬ 
jeta la Virgen, sean tambien consecuencia del pecado origi¬ 
nal; porque estas miserias, que no inducen al pecado, puede 
asumirlas una persona sin detrimento de su dignidad. De 
aqui que Cristo las asumiera tambien, y tambien sin el fomes 
del pecado. 

b) El fomes en acto segundo es un acto del apetito sen¬ 
sitivo, contrario a la razon. Y estos 'movimientos, en si ma- 
lo.s y culpables, a no ser que excuse la ignorancia o la impo- 
tcncia, no dicen bien al decoro de la Madre de Dios y, por 
taiito, no debio tenerlos. 

c) La Santisima Virgen tuvo el grade de pureza y santi- 
il/ul que conviene a la dignidad de Madre de Dios, y bien 
claro es que la torpeza de la sensualidal no podia convenir a 
III (iecencia de la que en su seno virginal habia de llevar cor- 
poriilmente al Hijo de Dios. 

d) En la Virgen florecio la mas perfecta y absoluta vir- 
glnidad de alma y de cuerpo; esta absoluta virginidad, la mas 
purfecta que cabe, consiste en la integridad corporal libre de 

"* Serm. de Assumpt. B. M. Virg^ 

In Nativ. V. Marie, hom. 2. 

“* De laud. B. Marine, 1. in. _ , . 



238 


r. II. MATEBNIDAD Y PKERK0GATI7AS HE MARIA 


C. S. PRERROGATtVAS DEL ALMA DB MARfA 


239 


toda mancha aun indeliberada y minima, de toda conmo- 
cion 0 sugestion indecente, por levisima que sea; la virgini- 
dad absoluta del alma consiste en la integridad de todo pen- 
samiento e inclinacion indelibei'ada, aun minima y levisima; 
y esta clase de virginidad se requiere para que exista la vir- 
ginidad corporal, pues que todo pensamiento de esta clase 
lleva consigo algiin movimiento de la came 

Segunda parte. — a) El femes en acto primero es la pro¬ 
pension hacia un objeto contrario *a la razdn. Y parece in- 
decoroso que la Madre de Dios tuviera propension y cierta 
disposicion prdxima a poner actos disconformes eon la recta 
razon. 

b) El fomes del pecado supone mas, en la esfera del mal, 
que la simple potencia de pecar; porque esta significa una 
facultad indiferente al bien o al mal; y el fomes anade a 
la simple potencia la propension o inclinacion a el; es, por 
tanto, una potencia de pecar ya preparada y expedita para 
el mal. Pero Maria no tuvo tal potencia de pecar por su real 
y efectiva impecabilidad moral. 

cj Cuanto mas fuerte es la virtud de una persona, tan¬ 
to mas se debilita en ella la fuerza del fomes; porque la vir¬ 
tud moral al actuar en el apetito sensitive disminuye la in- 
clinacidn a los actos desordenados, sujetandole para que no 
obre en contra o al margen de la razon. Y esto en tanto ma¬ 
yor grade cuanto es mas perfecta la virtud. En la Virgen 
Madre florecian la gracia y las virtudes en grado perfectisi- 
mo. Luego no pudo tener inclinacion alguna a actos des¬ 
ordenados. 

dj La Santisima Virgen fue predestinada por Dios para 
el consorcio con Cristo en la obra de la Kedencidn y, asi, sa- 
tisfacer en cierto mode con Cristo y subordinada a Cristo, 
por los pecados de todo el genero humano. Ahora bien, el fo¬ 
mes en acto primero no conduce a la satisfaccion, sino, al con¬ 
trario, inclina al pecado, que es opuesto a la satisfaccion. 

e) Sin embargo, esta carencia del fomes nada le quita a 
la Virgen de lo que es conveniente a la perfeccion de la vir¬ 
tud. Dice el Apostol (2 Cor. 12, 9); La virtvd se perfecciona 
en la debilidad; pero, como escribe Santo Tomas: “La debili- 
dad de la came que proviene del fomes es en los santos oca- 
sion de virtud perfecta, no causa de perfeccion; basta poner 
en la Virgen virtud perfecta por la abundancia de la gracia, 
para que no haga falta en ella ninguna ocasion de perfec¬ 
cion” 

f) Finalmente, por la exencion del fomes tampoco care- 
ce la Virgen de la aureola de la virginidad, obtenida por los 


Palmieri, De Deo Creante, th. 90, 
3, q, 27, a. 3 ad 2, 


santos con sus victorias sobre la carne, contra la cual es con- 
tinua la lucha segun aquello del Apostol (Gal. 5, 17): El espi- 
ritu codicia contra la carne; porque una victoria puede _ob- 
tenerse de dos maneras; con lucha o sin lucha. La Santisima 
Virgen no tuvo lucha ni conflicto con la carne, no sintiendo 
sus halagos; y si alguna vez hubiera tenido lucha por tenta- 
cion del enemigo, que ni a Cristo respeto esta lucha no 
seria interna, o de la carne, sino externa, por sugestion, a la 
cual no seguia ninguna excitacion del apetito, segun aquello 
que de Cristo dice San Gregorio Magno: “Toda tentacion del 
diablo fue no de dentro, sino de fuera” 

C^uestion 4. Si el fomes del pecado estuvo cohibido en la 

Virgen desde el primer instante de su concepcioin o es¬ 
tuvo extinguido. _ 

■ ..* 

A) San Alberto Magno Santo Tomas ^" 2 , San Buena¬ 
ventura y otros opinaron que el fomes del pecado, en la 
primera santificacion de la Virgen en el seno de su Madre, es¬ 
tuvo solamente contenido, o como dormido, por obra de la 
gracia divina y por una especial providencia; y en la segunda 
santificacion, que tuvo lugar en la concepcion de Cristo, fu6 
completamente extinguido; porque poner extinguido el fomes 
on la santificacion primera de la Virgen, aunque parezca muy 
conforme a la dignidad de la Virgen Madre, le quita en cier¬ 
to modo alguna dignidad a Cristo, en cuya carne debio ma- 
nifestarse primero esta inmunidad. Pues dice Santo Tomas: 
“Asi como nadie tuvo la inmortalidad de la carne antes de 
tenerla Cristo resucitado, del mismo modo parece inconve- 
iiiente que la carne de la Virgen, su Madre, o de cualquier 
otro, tuviera la inmunidad del fomes antes que la carne de 
Cristo, en la cual no hubo pecado alguno. Y asi parece mas 
conveniente afirmar que, por la santificacion de la Virgen en 
cl .seno materno, no le fue quitado el fomes en cuanto a su 
('scncia, sino que permanecio ligado; y no por un acto de su 
razon, como en los santos, porque no tuvo en seguida libre 
albedrio cuando estaba aun en el seno materno —este fue sin¬ 
gular privilegio de Cristo—, sino por la abundancia de gra- 
cias que recibio en esta santificacion primera, y mas perfecta- 
nicnte por la divina Providencia, que impidio todo acto des- 
ordenado de su sensualidad.” 

“Pero despues, al concebir en su seno la carne de Cristo, 


In U, d. 49, q. 5, a. 1. 
" In Evang., hom. 16. 

In S, d. 3, a. 6. 

’ 3, q. 27, a. 3. 

In S Sent., d. t, q, 2. 
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en la cual debio brillar antes que en ninguna otra criatura 
la inmunidad del pecado, debe creerse que esta inmunidad 
paso del Hijo a la Madre, extinguido totalmente el femes.” 

B) Suarez Vazquez Valencia Salazar Maz- 
zella y comunmente los teolngos modernos, sostienen que 
el femes del pecado fue extinguido en el primer instante de 
la Concepcion. 

a) ^ Porque la misma razon por que se afirma que fue ex¬ 
tinguido el femes en la Virgen con la Encarnacidn del Verbo, 
esto es, el honor de Cristo, que exige que fuera formado su 
purisimo cuerpo de la purisima carne de la Virgen sin peca¬ 
do ni mancha, vale tambien para el primer instante de la 
Concepcion de Maria; porque en aquel mismo memento ya 
estaba elegida Madre de Dios, a la cual habia de dotar el 
Setior de la mayor pureza posible. 

b) Ademds, no era necesario, para salvar la preeminen- 
cia de Cristo, diferir hasta su concepcion la extincion total 
del femes en Maria; puesto que esta inmunidad la hubiera 
tenido la Virgen, no por si misma, como Cristo, sino enyir- 
tud de los meritos de Cristo; y esto no disminuye la dignidad 
de Cristo, sino que la eleva. 

c) _Aun mas; el don de la integridad, o inmunidad de la 
concupiscencia, lo tuvieron en un principio nuestros prime- 
ros padres; luego no hay por que negarselo a la Virgen Ma¬ 
dre, que tuvo mucha mds gracia y mas perfecta virtud en su 
concepcion inmaculada. 

d) Finalmente, como arguye Suirez, es mds propio de la 
divina Providencia preservar de los movimientos de la sen- 
sualidad, no tanto por una proteccion extrinseca cuanto por 
el auxilio interne de la gracia y de las virtudes, que se aden- 
tran en el fondo del alma, perfeccionan el apetito y afianzan 
el imperio de la razon sobre las potencias inferiores. 

C) Vega Sedlmayr y entre los modernos Hu- 
gon Chollet Jannota sostienen que el femes en la 
Virgen nunca fue ligado ni extinguido, porque nunca tuvo 
asiento en ella. 

a) Vega lo razona asi: “Asi como es mas conforms a ra¬ 
zon que la Santisima Virgen fuera concebida sin mancha al- 
guna, porque habia de ser Madi'e de Dios, asi tambien lo es 


In S, d. 4, sect. 5. 

™ In 3, d. 118. 

™ Comm. TheoL, t. iv, d. 2, q. 1, p. 1. 

0. c. 

™ 0. c. 

™ O. c., pal. 9, cert. 1. 

^ 0. c., p. IV, sect. 1, a. 8. 

^ De Virg. Deipara, q. 2, a. 1. 

« DTC, t. Ill, c. 814. 

•“ Thtotocologia CathoHca, p. i, c. Z 


el que ya desde el principio estuviera totalmente exenta del 
femes del pecado; porque si habia de estar inmune de todo 
pecado, igualmente convenia .que estuviera exenta de toda 
incitacion al pecado.” 

De aqui concluye Vega que nunca en la Virgen estuvo el 
iomes ligado o extinguido; porque lo que esta sujeto con li- 
gaduras, se supone que existe; y como jamas existio tal fe¬ 
mes en la Virgen, no pudo tampoco estar ligado. Asimismo, 
se dice que muere y se extingue linicamente lo que ha 
vivido; pero en la Virgen nunca vivio el femes del pecado; 
luego es vano decir que fu6 ligado o extinguido 

b) Hugon arguye asi: “Si la Virgen fue preservada in¬ 
mune del pecado original en virtud de los meritos de Cristo, 
nada pudo tener que fuera consecuencia del pecado original. 
Pero el femes del pecado, en cualquier sentido que se tome, 
es una consecuencia del pecado original; luego no puede ad- 
mitirse en mode alguno en la Santisima Virgen sino que fue 
simplemente excluido de ella en virtud de aquel singular pri- 
vilegio” 

c) Finalmente, Chollet piensa que hoy, definido ya el dog¬ 
ma de la Inmaculada Concepcion, no puede sostenerse la dis- 
tincion de Santo Tomas hecha para salvar la dignidad de 
Cristo entre el fomes ligado en la primera santificacion de 
la Virgen y el fomes extinguido en la concepcion de Cristo, y 
dice asi: 

“La preponderance du Christ est suffisamment 6tablie par 
le fait qu’il est au-dessus de toute concupiscence habituelle 
et actuelle par droit personnel, tandis que Marie en est pre- 
servee par pure grace, venue des merites de Notre Seigneur... 
II parait, au contraire, convenir a la gSnerosite de Dieu, a 
Tamour de Jesus et a la virginale purete de Marie que tout 
foyer meme inefficace de mal ne soit pas en elle. N’etait-iil 
pas plus digne d’elle d’avoir une ame non seulement tres 
sainte par le surnaturel, mais encore inclinee positivement 
par une sorte d’heredite divine et de don preternaturel aux 
actions bonnes et a la fidelite a la raison et a la grace? Nous 
pensons des lors qu’elle fut congue preservee de toute concu¬ 
piscence habituelle et en simple germe” 2 ®®. 

CoROLARio. — 1.0 Habiendo sido la Santisima Virgen 
preservada inmune de la culpa original y del fomes del peca¬ 
do, consecuentemente tuvo la justicia original en sus efectos 
mas principales, es decir, la gracia santificante, las virtudes 
infusas y el don de la integridad o de inmunidad de la con¬ 
cupiscencia. Dice Santo Tomas: “Fue concedido a la Virgen, 


L. c. 
L. c. 
•" L c. 
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por la abundancia de gracia que se derramo en ella. que su 
disposicidn natural fuera que nunca pudieran actuar los ape- 
titos inferiores sin el arbitrio de la razon; asi que, en cuanto 
a esto, la gracia de la santificacion en la Virgen tuvo valor 
de justicia original” 

Es claro, no obstante, que esta justicia original de la Vir¬ 
gen no lo fue en cuanto a todos los efectos de aquel primitive 
estado, pues estuvo sujeta a la pasibilidad de alma y cuerpo 
y a la muerte; defectos que no tenia el primer hombre antes 
de la primera culpa. 

En su lugar se examinara de que modo estUvo sometida 
la Virgen a la pasibilidad del alma y cuerpo y a la muerte. 

2.° De lo dicho se deduce que muy bien puede tenerse a 
la Virgen, con Cristo y por Cristo, como tipo de aquella pri- 
mitiva naturaleza, perfecta e Integra, en que Dios constituye- 
ra primeramente a Adan y a Eva. 

A este proposito dice Ricardo de San Victor: “Lo admi¬ 
rable en la Virgen y verdaderamente singular, entre todos 
los demas santos, fue que pudiera juntarse simultaneamen- 
te en ella tanta incorruptibilidad con tanta corruptibilidad; 
corruptibilidad en lo relativo a la pena, incorruptibilidad en 
lo relativo a la culpa; pero a ella le sirvio para su inmensa 
gloria futura y a nosotros para leccion de constancia en el 
combate” ***. 

Cuestion 5. Si la Santisima Virgen fue inmune de todo 

pecado actual, asi mortal como venial. 

EbroRes. — a) Los protestantes, como Lutero, Calvino, 
Brencio, los Centuriadores, etc., culpan a la Santisima Vir¬ 
gen de no pocos pecados; de pecado de negligencia, porque 
perdio a su Hijo en el templo; de dolor excesivo al buscarle 
con ansiedad y desesperanza; de impaciencia, porque incre- 
p6 a su Hijo con aquellas palabras: Hijo, ipor que lo has he- 
cho asi con nosotros? Mira c6mo tu padre y yo angustiados 
te busedbamos (Lc. 2, 48). Tambien la acusan de pecado de 
vanagloria en las bodas de Cana, cuando pidio por ostenta- 
cion un milagro a su Hijo con aquellas palabras: No tienen 
vino (lo. 2, 3), para que vieran los demas que su Hijo era 
superior a todos; tambien la tachan de ambiciosa e impor- 
tuna, diciendo que solo para gloriarse ante el pueblo de que 
tenia dominio y autoridad sobre su Hijo, y haciendose acom- 
panar de algunos parientes, se llegd intempestivamente a 
Cristo cuando estaba predicando, y le envid aquel recado: Tu 
madre y tus herrmnos estdn afuera y te buscan, y al cual 

3, q. 27, a. 8. 

£>» Emmanuels, 1. n, p. i, c. illt. 


contesto Cristo: iQuidn es mi madre y quienes son mis her- 
manos? Y extendiendo sus manos hacia los discipulos, que 
estaban sentados en derredor, anadio: Ved aqui mi tnadre y 
mis hermanos. Todo aquel que hiciere la voluntad de mi Pa¬ 
dre, que estd en los cielos, ese es mi hermano y hermana y 
madre (Mt. 12, 47-50) 

b) Algunos Padres tampoco opinaron acertadamente en 
este punto. San Juan Crisostomo piensa que Maria pidio 
el milagro de Cana por deseo de vanagloria y para ostenta- 
cion ante el pueblo de ser Madre de Cristo (Mt. 12, 47). San 
Basilio y San Cirilo de Alejandria juzgan que Maria en 
la Pasion vacilo en la fe, y que en ese sentido le habia sido 
predicho: Una espada traspasard tu alma (Lc. 2, 35). 

Pero estas expresiones de los Padres, en las que se atribu- 
yen a la Virgen esas pequenas imperfecciones, hay que des- 
echarlas por completo, puesto que se apartan de la verdad 
catolica sobre este punto, y por otra parte carecen de funda- 
mento legitimo. 

Los juicios sobre la Santisima Madre de Dios de estos tres 
Santos Padres de tan alto renombre en la Hlstoria, dice Pe- 
tau, son desacordados y ningun varon prudente puede com- 
partirlos. 

Hoy no hay discusion ninguna entre los catolicos sobre 
este asunto. Todos, sin excepcion, afirman que la Santisima 
Madre de Dios fue pura y limpia de toda mancha de pecado, 
aun levisimo. 

Tesis. La Santisima Virgen fue siempre inmune de todo 

pecado actual, aun venial. 

1.0 CoNciLios Y DOCUMENTOS poNTiFicios.—El Concilia 
de Trento lo declara en la ses. VI, c. 23: “Si alguno dijere que 
el hombre una vez justificado puede evitar durante toda la 
vida todos los pecados, aun los veniales, sin especial privile- 
gio de Dios, como de la Santisima Virgen lo afirma la Iglesia, 
sea anatema” 

En la bula Ineffabilis Deus se dice, como hemos visto mas 
atras, que “Ella, mas que los angeles y santos, reunio en si 
todos los carismas celestiales y, toda hermosa y perfecta, po- 
seyo tal plenitud de inocencia y santidad, que, fuera de Dios, 
no puede concebirse mayor”. 

2.0 Sagrada Escritura. — a) Genesis (3, 15): Pondre 
enemistades entre ti y la mujer, y entre tu linaje y su linaje. 

^ S. Pedro Canisio, o. c., 1. iv, c. 12 sri. 

Horn. 21-24. 

Hp. ad Optimum Epiae. 

In loan., 12. 

DB, n. 833. ' . 
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Enemistades, como antes dijimos, perpetuas y absolutas 
las cuales no lo serian si Maria no fuese perpetuamente in- 
mune de toda culpa. 

Lucas (1, 28) : Y habiendo entrado el angel a donde ella 
estaba, dijo: Dios te salve, llena de gracia, el Senor es conti- 
go, bendita tu entre las mujeres. Ahora bien, el pecado mortal 
deja vacia al alma de la gracia. Y en cuanto al pecado venial, 
dice San Alberto Magno: “Donde hay algo de pecado venial, 
alii hay algo vacio de gracia ; pero Maria, segiin el angel, es 
la llena de gracia; luego nada de pecado hubo en ella” 

b) A la Santisima Virgen se le aplica, entre otros luga- 
res del Antiguo Testamento, aquel del Cantar de los Cantares 
(4, 7): Toda eres hermosa, amiga mia, y mancilla no hay en 
ti; sobre lo cual dice el sabio Idiota: “Toda hermosa eres, 
Virgen gloriosisima, no en parte, sino en todo; y no hay en 
ti mancha de pecado, ni mortal, ni venial, ni original; ni ja¬ 
mas la hubo ni la habra” Y Eicardo de San Victor: “Toda 
hermosa fue la que fue poseida por toda la gracia, porque 
ningiin lugar tuvo en ella el pecado” 297 , 

3.0 Santos Padres. — a) San Cipriano dice; “Mucho se 
diferenciaba de los demas, con quienes tenia de comiin la na- 
turaleza, pero no la culpa” 

San Agustin, discutiendo con los pelagianos sobre el pe¬ 
cado original, excluye de la Santisima Virgen todo pecado; 
“Bxcepto la Santisima Virgen Maria, de la cual, por el honor 
del Senor, no quiero en absolute mover cuestion ninguna 
tratandose de pecados; porque sabemos que a ella le fue con- 
cedida mas gracia para veneer totalmente al pecado, pues 
merecio concebir y dar a luz a quien nos consta no tuvo 
pecado alguno; exceptuando, digo, a esta Virgen, si pudie- 
ramos reunir a todos aquellos santos y santas cuando vivian 
sobre la tierra y preguntarles si estaban exentos de pecado, 
ique nos responderian ? iNo exclamarian a una: Si dijera- 
mos que no tenemos pecado, nos engaharlamos, y la verdad 
no estaria con nosotros? 2 **®. 

San Bernardo: “Pienso que descendio sobre ella una ben- 
dicion de gracias tan copiosa, que no solo la santifico en su 
nacimiento, sino que durante todo el resto de la vida la guar- 
do inmune de todo pecado, lo cual a ninguno otro nacido 
de mujer le fue concedido. Convino, en verdad, al honor de 


Cf. supra, p. I, c. 5, q. 1. 
Mariale, q. 133. 

In contempl. Deip., c. 2. 

^ Comm, in CcLntic.f 4. 

^ Serm. de Nativ. Christi, 
De natura et gratia, c. 3ft 


la Keina de las virgenes, por privilegio de singular santidad, 
vivir sin pecado alguno” 

b) A estos testimonios hay que anadir los ya citados 
de los Santos Padres, en los que celebran con las mayores 
alabanzas la singular pureza y santidad de la Virgen; con 
las cuales no es posible conciliar la mancha del mas leve 
pecado 

4.° Raz6n tbol6gica. — a) Deducida de la matemidad 
divina. —Dice Santo Tomas; “A los que Dios elige para una 
mision determinada, los prepara y dispone de tal modo que 
sean idoneos para aquello a que son elegidos, conforme a 
lo que se dice en la II a los Corintios (3, 6): Nos ha hecho 
ministros idoneos del Nuevo Testamento. Ahora bien, la Vir¬ 
gen fue elegida por Dios para ser su Madre, y no puede 
dudarse de que Dios la hizo apta para ello por su gracia, 
segun lo dijo el angel (Lc. 1, 30): Has hallado gracia delan- 
te de Dios; he aqul concebirds, etc. Pero no hubiera sido 
idonea para Madre de Dios si hubiera pecado alguna vez; 
tanto porque el honor de los padres redunda en los hijos, se- 
giin aquello de los Proverbios (17, 6): Gloria de los hijos 
los padres de ellos; de donde, a la inversa, la ignqminia de la 
Madre hubiera redundado en el Hijo; como porque tuvo 
una especialisima afinidad con Cristo, que de ella tomb car- 
ne, y se dice (2 Cor. 6, 15): i Que concordia entre Cristo y 
Belial?; como, en fin, porque de un modo singular habito 
en ella el Hijo de Dios, que es la sabiduria de Dios, y no solo 
en su alma, sino tambien en su mismo seno; y se dice en 
la Sabiduria (1, 4): En alma maligna no entrard la sabi¬ 
duria, ni morard en cuerpo sometido a pecado. 

Por todo lo cual hay que confesar sencillamente que la 
Santisima Virgen no cometio ningun pecado actual, ni mor¬ 
tal ni venial, para que se cumpla en ella lo que se dice en el 
Cantar de los Cantares (4, 7): Toda eres hermosa, amiga 
mia, y mancilla no hay en ti 

b) Del consorcio de la Virgen en la obra de la reden- 
cion. —Maria fue elegida por Dios para cooperar con Cristo 
a la Redencion del genero humane; pero nada mas contrario 
a esto que el pecado, que anula o debilita el valor de la 
satisfaccion, segiin aquello del Eclesiastico (34, 23): No re- 
cibe el Altisimo los dones de los impios. 

c) De los textos de la Sagrada Escritura utilizados 
como objeciones contra esta verdad. —Los textos que em- 
plean los protestantes nada dicen contra la inmunidad de 


Ep. 274, Ad Can. Lugdun. 
Cf. p. II, c. 6, q. 1. 

““ 3, q. 27, a. 4. 
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todo pecado en la Virgen. A1 contrario, dicen mucho en su 
favor. 

a) San Lucas (2, 43) da a entender con bastante clari- 
dad quo no bubo negligencia por parte de la Virgen cuan- 
do perdio a su Hi jo, creyendo que el estaba con los de la 
comitiva, con los companeros de viaje que solian en aque- 
llas ocasiones caminar en diversos grupos. Y como, ademas, 
Jose y Maria conocian la sabiduria de Jesus y su divina 
filiacion, no tenian por que temer tanto por su Hijo, que 
no necesitaba que le llevasen de la mano para llegar a casa 
sano y salvo. 

P) No hay tal dolor ezcesivo en la Virgen, sino sim- 
plemente la expresion del justo y natural sentimiento de 
la Madre que busca a su Hijo perdido. 

y) Ni hubo acto de impaciencia cuando habld a su 
Hijo, al encontrarle, de este mode: Hijo, ipor que lo has 
hecho asi con nosotros? Mira como tu padre y yo angusticu- 
dos te buscdbamos (Lc. 2, 48); palabras que no envuelven 
una queja de impaciencia, sino que reveian el gran amor y 
el gran dolor por la ausencia de su Hijo, y en cierto modo 
tambien atestiguan su propia dignidad y autoridad mater- 
na, preguntandole por que se ha portado asi con sus padres, 
dandoles aquella pesadumbre. 

Por lo que hace a la respuesta de Cristo: iPara que 
me buscabais? iNo sabiais que en las cosas que son de 
mi Padre me conviene estar? (v. 48). No es una investi- 
gacion, porque El todo lo sabia; ni expresion de extrahe- 
za, porque era muy natural que los padres buscaran con 
angustia a su Hijo perdido; ni reprension, porque ellos no 
tuvieron ninguna culpa, sino que fue una ensenanza y al 
mismo tiempo una defensa de su conducta; el quedarse Je- 
siis en Jerusalen sin decir nada a sus padres era para dar 
a entender que, ademas de las cosas tocantes a la vida do- 
mestica y corporal, en las que obedecia a sus padres, tenia 
otras referentes a su divina mision, en las que solo obede¬ 
cia a su Padre celestial. 

Porque, aunque Maria y Jose sabian muy bien, de modo 
genera], que Cristo, Salvador del mundo, estaba ocupado 
en las cosas de su Padre, sin embargo, en particular, no 
entendian del todo los designios del Padre, es decir, el tiem¬ 
po, lugar y modo en que debia su Hijo ejercer su mision 
divina. Por eso, Cristo les hace saber que aquellos dias le 
habian sido senalados por el Padre para hacer su primera 
manifestacion al mundo, dejandoles inciertos, sin embargo, 
acerca de cuando habria de reanudar su mision publica. 
Dice el texto sagrado: Ellos no entendieron la palabra que 
les habld (v. 50). Pero en esta conducta de Cristo nada hay 


que rebaje la suma dignidad de la Madre ni la sujecidn 
filial del Hijo. Por el contrario, a continuacidn de hacer 
este como preludio de su futura vida publica, alumbrando 
por unos momentos el templo de Jerusalen con un pasaje- 
ro rayo de su majestad divina y de su luz mesianica, no 
desdeno el seguirles a Nazaret para reinstaurar su vida 
comun y oscura en obediencia y sujecion. Y descendio con 
ellos y vino a Nazaret, y estaba sujeto a ellos (v. 51) 

S) Las palabras No tienen vino (Jn. 2, 3), que dijo 
Maria en las bodas de Cana, no indican ninguna clase de 
vanagloria. Con ellas, Maria nos demostrd dos cosas: una, 
su gran compasion y prontitud de animo para atender a 
Ih indigencia de los esposos, como dice San Bernardo: “Se 
compadecio de verlos avergonzados, como benignisima que 
era. ZQue habia de salir de la fuente de la piedad sino 
piedad? otra, su fe en el poder de su Hijo y su con- 
fianza en la oracion. La respuesta de Cristo: Mujer, ique 
nos va a mi y a ti? Aun no es llegada mi hora, no es re¬ 
prension ni repulsa a la intervencion de la Virgen; Cristo 
parece dar a entender con estas palabras que no dependia 
de sus padres en lo relative a su obra mesidnica, y a los 
milagros con que la habia de confirmar, sino de la voluntad 
de Dios, y conforms a la cual solo han de obrarse en el tiem¬ 
po y hora que Dios determine. 

Tan lejos estuvo Maria de sentirse ofendida por las pa¬ 
labras de Jesus, que al punto ordeno a los criados con se- 
guridad y confianza: Raced cuanto El os dijere (v. 5). 

Y, en verdad, Jesus obro privadamente y por honrar 
a su Madre el milagro que, segun parece, no habia querido 
hacer, al menos pdblicamente, porque no habia llegado su 
hora. 

De todos modos, bien que Maria anticipase con su rue- 
go la hora de Dios, o que Cristo hiciese el milagro en privado 
porque no habia llegado la hora de hacerlos en publico, lo 
que aparece bien claro en esta narracion es la eficacia de la 
intercesion maternal de Maria ante su Hijo 

e) Tampoco fue ambiciosa ni importuna cuando se 
acerco con sus parientes y trato de hablar a Jesus, que 
estaba predicando (Mt. 12, 47). No hubo ambicion; pues, 
como dice San Pedro Canisio, “no puede haber la mds mi¬ 
nima sospecha de ambicion en aquella Virgen, cuya hu- 
mildad profunda es testimoniada por Dios” ni ella se 


Lepicieb, 0 . c., p. n, c. 1, a. 3; Knabenbauer. Comm, in Evang. 
see. Lucam; Lebreton, o. c., p. II, c. 4. 

Serm. in Dom. 1 p. oet. Epiph. 

"* Janssens, o. c., p. ii, sect, i, c. i, »pp. 

*" 0. c., 1. IV, e. 19. 
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hubiera prestado a acompanar a los que quisieran acercarse 
a Jestis con intencion tan desordenada. 

No fue importuna, como si tratase de impedir la pre- 
dicacion de Cristo. “Nada de esto, dice Canisio, significan 
las palabras del evangelista, que narra solamente el anun- 
cio que hicieron llegar hasta Cristo de la llegada de su 
Madre y sus parientes. Ni es probable que la Virgen, tan 
prudente y religiosa (si es que fue ella la que mando dar 
el aviso a su Hijo), tratase de interrumpir con asuntos su- 
yos particulares la predicacion del Senor, ni servirle de oca- 
sion para cortar el hilo de su discurso. iQuien puede creer 
que la Virgen fuese tan importuna, tan imprudente y tan 
ruda que no cayeSe en la cuenta de que la predicacion de 
la palabra divina (ministerio importantisimo, y necesario, 
mandado a Cristo por el Padre para que, a su vez, lo enco- 
mendase a los Pastores de la Iglesia, que jay de ellos si no 
evangelizan!) no se puede en manera alguna interrumpir 
ni entorpecer, sino que hay que promoverlo por todos los 
rnedios?”^"^. 

Las palabras de Cristo: iQuUn es mi madre y quienes 
son mis hermanos? (v. 48), nada dicen en deshonor de su 
Madre. Lo mismo que en otra ocasion habia dicho: En las 
cosas que son de mi Padre me conviene estar (Lc. 2, 49), 
ahora tambien, ocupado en asuntos de su Padre celestial, 
no deja su predicacion al pueblo por detenerse a hablar con 
sus parientes. Con lo cual nos da a entender que en el rei- 
no mesianico es de mas valor el parentesco espiritual, que 
surge del cumplimiento de la voluntad del Padre, que el pa- 
rentesco de la sangre; y segun esta apreciacion, queda su 
Madre proclamada como la mas bienaventurada de todos, 
pues que era la que mejor cumplia la voluntad de Dios. 

Dice San Agustin: “Extendiendo el Senor sus manos ha- 
cia sus discipulos, dijo que solo quienes cumplen la voluntad 
de su Padre pertenecen a su familia. En cuyo numero que¬ 
da, evidentemente, incluida su Santisima Madre; porque ella 
cumplia la voluntad del Padre” 

C) Finalmente, tampoco se puede culpar a la Santisi¬ 
ma Virgen de infidelidad y vacilacion en la Pasion del Se¬ 
nor, puesto que mientras los apostoles huyeron, ella perma- 
necio firme y constante junto a la cruz. 


L. c. 

Ep. ad Laetam. 
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Cuestidn 6. Si la Bienaventurada Virgen fue inmune a 

cualquier imperfeccion moral, aun levisima. 

Imperfeccion moral es la libre transgresion u omisioo 
de un consejo divino, o, como dice Gobat: “Una accion u 
omision contraria al sano consejo en lo relativo a las cos- 
tumbres, y de suyo ni prohibida ni mandada, y que, por 
tanto, pugna o con los consejos e inspiraciones divinas o 
con la voluntad de los superiores, aunque no obligue a pe- 
cado, o con el dictamen de la razon, que inclina a lo mas 
honesto y decente respecto a las acciones morales” 

Se ha suscitado en nuestro tiempo una gran controver- 
sia sobre las imperfecciones morales: si fuera de los peca- 
dos existen imperfecciones que, aun deliberadas, no se pue- 
dan decir culpables ni siquiera venialmente; o si, por el 
contrario, son siempre imputables como culpa las imperfec¬ 
ciones morales deliberadas. 

Eximen de toda culpa a las imperfecciones morales Ga- 
rngoii-Lagrange ScheJling Creussen etc. Dicen, 
por el contrario, que siempre son pecaminosas, Hugueny 
Priimmer Ramwez y otros. 

Desde luego, hay que descartar en absolute toda idea de 
que la Bienaventurada Virgen Maria tuviera imperfeccio¬ 
nes morales, ya que se diga que implican siempre pecado o ya 
que carecen de toda culpa. 

La razon de lo primero es porque, como consta de lo 
dicho, la Virgen Madre de Dios fue inmune de pecado ori¬ 
ginal y de cualquier pecado actual, aun levisimo. 

La razon de lo segundo es: aj Ya porque toda la vida 
de Maria resplandecio en perfeccion; asi, San Jeronimo 
dice: “Del mismo modo que en comparacion de Dios nin- 
guno es bueno, asi en comparacion de la Madre del Senor 
no se encuentra criatura alguna perfecta, aunque esta fue- 
re eximia en virtudes. Uno es vuestro Padre que esta en 
los cielos, uno el Maestro, una es la forma de la virgini- 
dad de Maria” y San Bernardo: “En la Virgen no es 
licito sospechar algo, no digo tenebroso, oseuro o menus 
lucido, pero ni siquiera tibio” h) ya porque la Bien¬ 
aventurada Virgen correspondio siempre integramente a las 

Experientiae theologicae, 1. vil, c. 15. 

Perfection chretienne et contemplation, ii, 532. ! 

™ ETL, fasc. 2, 1927. 

Inperfection ou peche veniel, NKTh, t. LVIII, 1931. 

313 PTC, art. Imperfection, t. VlI. 

Theologia Moralis, I, 131. 

ETL, fasc. 2, 1926. 

Serm. ad Paulam et Eustochium de Assumpt. B. Y. Mariae. 

Serm. in “Signum magnum”. 


divinas inspiraciones y a las gracias que le fueron con- 
cedidas por Dios; porque, como ensena San Bernardino 
de Siena: “Nunca eligio Maria sino lo que la Sabiduria di- 
vina le mostro, y amo siempre a Dios tanto cuanto juzgo 
que le debia amar” c) y da la razon Santo Tomas: “El 
hombre espiritual, dice, no solamente es instruido por el 
Espiritu Santo sobre lo que debe hacer, sino que, ademas, 
su corazon es movido por el mismo divino Espiritu”, de 
modo que “el hombre espiritual se inclina a obrar no prin- 
cipalmente como por movimiento de la propia voluntad, 
sino por instinto del Espiritu Santo” y es claro que a la 
Bienaventurada Virgen le corresponde por peculiar razon 
mas que a las otras criaturas vivir espiritualmente y ser 
movida espiritualmente por el Espiritu Santo: Los que son 
movidos por el Espiritu de Dios, esos son hijos de Dios 
(Rom. 8, 14); ademas de que en la Bienaventurada Virgen 
nada habia que la retardase para responder a la gracia; 
porque carecia del fomes del pecado y del desorden de las 
potencias. 

Cuestion 7. Si la Bienaventurada Virgen fue impecable. 

Nociones previas. — 1.^ Hay que distinguir cuidadosa- 
mente la impecancia de hecho de la impecancia de derecho 
0 impecabilidad; la primera dice solamente ausencia de pe¬ 
cado; pero la otra dice imposibilidad de pecar o ausencia de 
la potencia de pecar. 

2. ^ La impecabilidad puede ser consiguiente y antece- 
dente. Consiguiente es la imposibilidad de pecar fundada en 
la prevision infalible de que el hombre o el angel nunca ha 
de pecar; pero la antecedente se funda en algun titulo o 
principio del acto moral que de suyo dice oposicion o diso- 
nancia con el pecado. 

3. ® La impecabilidad es extrinseca o intrinseca. Es ex- 
trinseca cuando la impotencia de pecar resulta de algun ti¬ 
tulo 0 auxilio exterior que preserva del pecado; la intrinseca 
nace de algun elemento intrinseco que rectifica de tal ma- 
nera las facultades de obrar o exige que sean rectificadas, 
que no puedan faltar pecando. 

4. ^ No hace falta advertir que Dios es esencial y abso- 
lutamente impecable; pues Dios es la misma santidad subsis- 
tente y el principio supremo de toda santidad. 

5. ® Tambien es cierto que Cristo hombre es anteceden¬ 
te e intrinsecamente impecable por virtud de la uni6n hi- 
postdtica, ya que repugna absolutamente que la naturaleza 

Serm. 61. 

“ In Ep. ad Rom., c. 8, lect. S, 
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unida. al VGrbo sGa inficionada con la mancha del pccadoj 
porque, siendo las acciones de los supuestos o personas, 
si la naturaleza humana pecase, haria pecador al mismo 
Verbo. 

6 a Tampoco hay duda de _que los bienaventurados son 
impecables e intrlnsecamente impecables, segdn la comun 
sentencia de los teologos, por virtud de la vision bptifica; 
porque, como dice Santo Tomas: “La criatura racional es 
confirmada en justicia, porque se hace bienaventurada por 
la Clara vision de Dios, al cual asi visto no puede menos 
de adherirse, por ser la misma esencia de la bondad, de 
la cual nadie puede apartarse, puesto_ que nada se desea 
y ama, sino bajo la razon de bien. Y digo esto segun la ley 
comun” ^ 20 ; e igualmente Suarez cuando afirma "que aquel 
bien divino alcanzado y su vision convierte a si toda el alma 
y su atencion con tanta eficacia, que en fuerza de el nunca 
pueda volverse a querer algo que no sea antes regulado por 
ellos con la voluntad divina, sobre si aquello le es conve- 
niente o no; porque, como dijo Agustin (Tr._ sobre el sal- 
mo 35): Serdn embriagados de la abundancia de tu casa, 
cuando se tiene aguella vision inefable, fenece en cierto 
modo la mente humana y se hace divina, y asi se emhriaga 
de la abundancia de la casa de Dios; y por eso en todas las 
cosas que ama, ve a Dios mismo y compara todo lo que ha 
de amar con su bondad, de modo que solamente ame aquello 
que es conforme con El” 

7A Finalmente, suponemos que muchos justos, cuando 
vivieron en la tierra, por la abundancia de las gracias y 
auxilios de Dios fueron consiguiente y extrlnsecamente im¬ 
pecables, lo cual se puede afirmar con seguridad de San 
Jose, que en toda su vida no tuvo pecado actual; y de los 
apostoles, que desde el dia de Pentecostes no cometieron 
pecados mortales ni veniales deliberados, y de otros insignes 
santos, e% determinadas materias, como el ^gelico Doctor 
despues de su celebre victoria en materia de castidad y de 
San Juan Bautista en pecados de lengua. 

8.® Que la Bienaventurada Virgen fue impecable: a) Lo 
afirma San Pedro Damiano: “iQue pudo faltar de santidad, 
de justicia, de religion, de perfeccion a esta Virgen, que fue 
llena del carisma de toda la divina gracia? Porque asi lo 
oyo del angel cuando la saludaba: Dios te salve, llena de 
gracia, el Senor es contigo. iQue vicio pudo vindicar para 
si un lugar en la mente o en el cuerpo de la que, como un 
cielo, merecid ser sagrario de toda la divinidad?” b) y 
esto se deduce del principio de la mdxima pureza expuesto 

1, q. 100, a. 2. 

De ult. fine hominia, d. 10, sect. l. 

™ flom. in Nativ. B. M. Vh-ainit. 


por San Anselmo: “Estaba bien que resplandeciese con la ma¬ 
yor pureza que puede haber despues de Dios aquella Virgen, 
a la que Dios Padre se disponia a darle su unico Hijo, en- 
gendrado igual a El y por El de corazon amado como a si 
mismo, de tal manera que naturalmente fuese uno y el mis¬ 
mo el Hijo de Dios y de la Virgen” 

9.®' Esto supuesto viene la cuestion de cual es la impe- 
cabilidad que corresponde a la Bienaventurada Madre Vir¬ 
gen; o por que titulo, intrinseco o extrinseco, fu6 impecable. 

a) Sin duda la Bienaventurada Virgen no es impecable 
por ningiin titulo o principio intrinseco. a) Porque el prin¬ 
cipio intrinseco de la indefectibilidad en el bien es triple, 
a saber; o la misma naturaleza divina, o la persona divina 
en la naturaleza a si unida, o el lumen o luz de la gloria 
intrlnsecamente recibido en el entendimiento, que es el prin¬ 
cipio de la vision beatifiica. La Bienaventurada Virgen no fu4 
impecable por ninguno de estos principios; no por el pri- 
mero, como es evidente; no por el segundo, porque la Bien¬ 
aventurada Virgen es una hipostasis o persona distinta de 
su Hijo; ni por el tercero, porque aunque la vision intuitiva 
de Dios hubiese sido concedida alguna vez a la Virgen en 
vida mortal, sin embargo, esa vision no fu4 por una ilumi- 
nacion o luz permanente, sino transitoria; a saber, tal que 
no fijase suficientemente al sujeto en el bien. p) Anadase 
a esto que la maternidad divina no es una forma fisica que 
afecte intrlnsecamente el alma de la Bienaventurada Vir¬ 
gen; la maternidad es solo una relacion, y como tal se re- 
fiere al Hijo simplemente como a termino, aunque en la 
estimacion moral esta misma dignidad divina redunde del 
Hijo en la Madre. 

b) El titulo que hace a Maria extrlnsecamente impeca¬ 
ble es la misma maternidad divina, porque la dignidad de 
Madre de Dios dice de suyo repugnancia con el pecado: 
repugnancia que no es fisica, sino moral, y consiste en la 
no decencia e indignidad moral que resultaria de unir la- 
eximia dignidad de la Madre de Dios con la vileza y feal- 
dad del pecado; de la misma enunciacidn de los terminos, 
en efecto, se ve cuanto repugna a la razon y prudente es¬ 
timacion el consorcio de la divina maternidad con el pe¬ 
cado; porque, como escribe Eipalda: “iQuien no concibe 
que tan grande dignidad no debe ser asociada con tanta 
fealdad y vileza? iQuien no se siente sobrecogido de horror 
al considerar a la Madre de Dios como enemiga de Dios, 
merecedora de su odio, esclava de los demonios y desterrada 
del reino de su Hijo, y entregada a los tormentos eternos, co¬ 
sas todas ellas anejas al pecado? Aun en lo humane causa- 
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ria horror tal situacion entre una madre y su hijo. iQu6 
horror no causaria entre la Madre de Dios y el Hijo divino, 
unidos en una dignidad infinitamente mayor? Luego la ma- 
ternidad de Dios excluye de si con repugnancia moral todo 
pecado” 

c) Todas estas consideraciones muestran que la divina 
maternidad es el titulo o razon fundamental de la impeca- 
bilidad de la Bienaventurada Madre Virgen, en cuanto que 
hay incongruencia absoluta en que la Madre de Dios sea in- 
ficionada por mancha alguna de pecado, 

Pero la maternidad divina no cierra el aeeeso al pecado 
por si misma inmediata y ejecutivamente, sino que pro- 
cura la impecabilidad por otros medios a los cuales tiene 
derecho y exigencia. 

d) Mas aun: para obtener la impecabilidad no bastan 
aquellqs auxilios con que son reprimidos los movimientos 
de las fuerzas inferiores contra la razon, de los cuales tan- 
tos pecados se originan, porque aunque la Bienaventurada 
Virgen, por el privilegio de la inmaculada concepcion, ca- 
recio del femes del pecado, sin embargo no se puede decir 
impecable por este solo motive, puesto que los primeros 
padres pudieron pecar, y de hecho pecaron, aunque no tu- 

. vieron el femes del pecado y poseian la justicia original. 

e) Ni basta una especial asistencia que remueva las 
sugestiones externas, con las cuales el hombre es incitado 
por el demonio y estimulado al mal; porque los angeles 
cuando fueron viadores no fueron impulsados e incitados 
exteriormente; y a pesar de ello vacilo su firmeza y como 
que se desmorond interiormente, y de ahi que muchos ca- 
yeron. La razon es porque, quitada toda externa sugestion, 
la criatura racional puede ser impelida al mal por el propio 
amor de si misma, esto es, por la voluntad que se ama des- 
ordenadamente a si misma, segun es cierto que ocurrio en 
los angeles, a los cuales el natural amor de si mismos los 
hinchd de orgullo y de soberbia 

f) Por lo cual, al mismo tiempo que con la carencia del 
fomes y con la singular asistencia de la divina Providencia, 
unida tambien la eficaz y constante custodia de los angeles, 
se debe afirmar en la Bienaventurada Virgen, como formal 
razon de su impecabilidad, ya la continua e indeficiente con- 
templacidn de Dios y de las cosas divinas cimentada en la 
fe y en la ciencia sobrenatural infusa, ya el vehementisimo 
amor de Dios, sumo Bien, nacido de la singular plenitud de 
gracia, de dones y de auxilios, por los cuales el alma de la 
Bienaventurada Virgen estaba tan continuamente fija en 


De Ente supem., d. VS, sect. 9. 
Salazar, o. c. 


Dios con su pensamiento y tan entregada a El con el fervor 
de la caridad, que no podia apartarse de Dios y de las cosas 
divinas. 

Porque: a) Ya se ha dicho antes que la Bienaventurada 
Virgen Maria carecio del fomes del pecado. 

P) Los Padres afirman la singular asistencia de Dios 
y la vigilante custodia de los angeles con que fue protegida 
la Bienaventurada Virgen para que no fuera manchada ni 
con la mas leve culpa; entre los cuales San Anselmo: “Nadie 
dude, dice que el santisimo cuerpo y la santisima alma 
fueron completamente protegidos contra toda mancha de 
pecado por la constante custodia de los angeles, como aula 
que habia de habitar corporalmente su Dios, creador de to¬ 
das las cosas” 

Y San Bernardo: “De ninguna manera dudamos que en 
torno de ella hubo fuertes lineas de virtudes espirituales que 
con su propio orden se guardaban mutuamente, pero tam¬ 
bien una milicia de innumerables espiritus bienaventurados, 
encargada de guardar a tan gran princesa, custodian el le- 
cho de Salomon y cuidar de que ningiin huesped extrano 
ocupara la mansion preparada para el Eey eterno.” 

f) La Bienaventurada Virgen paso toda la vida en asi- 
dua contemplacion de Dios y de las cosas divinas, como des¬ 
pues veremos; entre tanto, baste citar las palabras de San 
Alberto Magno, o de quien sea el libro De laudibus B. M. Vir¬ 
ginia: “Por razon de la accion y de la contemplacion, le fue 
dicho por el angel a Maria: Dios te salve, llena de gracia, a 
saber, de gracia de los dones celestiales-; porque fue favo- 
recida con la virtud de contemplar de alguna manera la 
patria. De donde se dijo de ella (Sab. 18, 16): Estando en 
la tierra alcanzaba hasta el cielo. Y ella dice con el Hijo: 
Miraba yo siempre al Senor delante de mi." 

“Pero la Bienaventurada Virgen, como se ha dicho, ofre- 
cia al Hijo todas las obras de la vida activa, de tal modo 
que entre tanto no se apartaba de la divina contemplacion. 
Y esta fue en Maria una perfeccion angelica; porque los 
angeles, cuando son enviados a nosotros, de tal manera nos 
sirven exteriormente, que, sin embargo, en su interior no 
se apartan de la contemplacion de Dios, como dicen Beda 
y el beato Gregorio” 

8 ) Que la Bienaventurada Virgen se adhirio a Dios con 
un constante y ardentisimo amor, asi lo declara San Jero¬ 
nimo: “La gracia del Espiritu Santo la habia llenado toda 
(a Maria), el amor del Espiritu Santo la habia encendido 
toda, de forma que nada hubiese en ella que pudiera ser 
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violado por el afecto mundano, sino ardor continue y em- 
briaguez de un profuse amor” 

y San Ildefonso, arzobispo de Toledo: “Porque el Es- 
piritu Santo, ya que Dios es fuego que consume, la inflamo 
y la encendio toda, de mode que pudiera ser Madre de Cristo 
y temple de la divina Majestad” 

Y Ricardo de San Lorenzo: “iQue mas solido que su 
caridad, con la que amo continuamente, perseverantemen- 
te, con todo su corazon, con toda su alma, con todas sus 
fuerzas?” 

De este ardentisimo amor de la Bienaventurada Virgen, 
nunca interrumpido, sino creciente de dia en dia y aumen- 
tado sin cesar con nuevos dones de gracia y caridad; de este 
amor, decimos, con el cual, aun en vida, amaba a Dios mas 
que los mismos bienaventurados en el cielo, se seguia, como 
no podia menos, que la Bienaventurada Virgen se mantu- 
viera unida a Dios con tal firmeza que no pudiese ser apar- 
tada de El por ninguna cosa creada; “pues, dice Vega, mien- 
tras el amor ferventisimo persevera en el alma, cautiva la 
voluntad y libertad tan poderosamente que nada quiere 
fuera del objeto amado; y todo lo que es odioso y contrario 
a este objeto le parece tambien que es en sumo grado con¬ 
trario a ella misma” 

De ahi se sigue que la impecabilidad de la Bienaventu¬ 
rada Madre Virgen no es desemejante de la impecabilidad 
que tienen los bienaventurados en el cielo; porque asi como 
estos, porque ven en Dios claramente y sin interferencias 
toda razon de bien, no pueden convertirse a amar un bien 
mudable, asi tambien la Bienaventurada Virgen, contem- 
plando sin interrupcion a Dios y las cosas divinas, ve en 
ellas tanta bondad, que no puede ser apartada de Dios por 
ningiin objeto creado. “La criatura racional, dice Santo To¬ 
mas, es confirmada en santidad porque se hace bienaventu¬ 
rada por la clara vision de Dios, al cual, una vez visto, no 
puede menos de adherirse, por ser El la esencia misma de 
la bondad, de la cual ninguno puede apartarse, porque nada 
se desea ni se ama sino bajo ia razon de bien; y esto digo 
segun la ley comun, porque por algun privilegio puede su- 
ceder de otra forma, como en la Virgen Madre de Dios” 


Serm. de Assump. B. M. Virg. ad Paulam et Euslochiuin. 
“ Serm. 1, De Assumpt. B. Mariae. 

“ De laudibuis B. Matriae, 1. i, c. 4. 

0. c., pal. 16, cert. 11. 

1, q. 100, a. 2, 


Cuestion 8. Desde que tiempo fue impecable la Bienaven¬ 
turada Virgen. 

A) Ricardo de San Victor, Santo Tomas, San Buena¬ 
ventura, Alejandro de Ales, etc., consiguientemente a su 
doctrina de la extincion del fomes en la Madre de Dios des¬ 
pues de la Concepcion del Hijo, sostienen que la Bienaventu¬ 
rada Virgen recibio el privilegio de la impecabilidad en la 
Encarnacion del Verbo, aunque de hecho no hubiese pecado 
antes. 

Asi, Ricardo de San Victor: “Desde su nacimiento, nun¬ 
ca cometio un pecado, ni mortal ni venial. Y antes de la con- 
cepcion del Hijo de Dios fue custodiada de todo pecado por 
la gracia; pero despues de ella fue confirmada, amparada 
y fortalecida por la virtud del Altisimo de tal manera, que 
no pudiese en absolute cometer pecado. Desde que fue he- 
cha templo de Dios quedo privilegiada de tal manera, que 
ninguna mancha pudo en modo alguno afearla” 

Lo mismo ensena Santo Tomas; “Y que la segunda per- 
feccion sea mejor que la primera, y la tercera que la segun¬ 
da, aparece, de un modo, por la liberacion del mal; por¬ 
que primeramente fue liberada de la culpa original en su 
santificacion; en segundo lugar, fue totalmente libre del 
fomes del pecado en la concepcion del Hijo de Dios; y en 
tercer lugar, fue liberada de toda miseria en su glorifica- 
cion. De otro modo, por el orden al bien; porque primera¬ 
mente en su santificacion recibio gracia que la ihclinaba al 
bien; y en la concepcion del Hijo de Dios fue consumada su 
gracia, confirmandola en el bien; y en su glorificacion se con- 
sumo su gracia, perfeccionandola en el gozo de todo bien” 

Y San Buenaventura: “Pero cuando tuvo en su seno (Ma¬ 
ria) al Santo de los santos, entonces fue santificada de modo 
conforme a su Hijo, no solo en cuanto a la impotencia para 
el pecado, sino tambien en cuanto a la imposibilidad de caer 
en pecado; de donde, como fue imposible por el honor de 
su Hijo que tuviese otro hijo, asi fue imposible que despues 
tuviese nunca pecado; y asi como fue imposible que fuera 
violada la virginidad de la came en que habia habitado el 
Hijo de Dios, asi fue imposible que su alma fuera manchada 
por cualquier culpa” 

B) Los tediogos posteriores atribuyen a la Bienaventu¬ 
rada Virgen la impecabilidad, si bien entendiendola cada 
cual a su manera, antes de la concepcion de Cristo; entre 


In Cant,, c. 26. 
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ellos, muy pocos, como Durando Medina etc., la dicen 
impecable desde la primera santificacion en el seno mater- 
no; otros, mas comiinmente desde el primer instante de su 
Concepcion; y la razon la encuentran en la misma materni- 
dad divina; la Bienaventurada Virgen no fue, en efecto, mas 
impecable despues de la segunda santificacion, o sea de la 
Concepcion de Cristo, por la cual en acto y fisicamente fue 
hecha Madre de Dios, que despues de la primera, cuando en 
el primer instante de la concepcidn fue engrandecida con la 
plenitud de la gracia, porque, aunque entonces realmente no 
fuese Madre de Dios, sin embargo habia sido ya elegida 
para Madre de Dios por una eterna e infalible preordenacion, 
y moralmente se la consideraba Madre de Dios: y, por tan- 
to, ya desde el primer momento de su concepcidn poseyd la 
plenitud de la gracia y de los dones sobrenaturales y otros 
auxilios y privilegios divinos que la hicieron impecable. 

C) Puede decirse, sin embargo, que despues de la en- 
carnacidn del Verbo, una nueva razon vino a robustecer la 
verdad de la impecabilidad de la Santisima Virgen, la que 
del sentimiento de la maternidad deduce San Bernardino de 
Siena: “En tercer lugar, fue el sentimiento de la materni¬ 
dad. Tuvo el sentimiento actual y experimental de la filia- 
cidn de Dios, pensando y saboreando intimamente de cuan 
grande Hijo era Madre, y cuanto le quedaba obligada, por¬ 
que la habia elegido por Madre con preferencia a todas las 
otras” 

COEOLARIO. —Se sigue de lo dicho que la Bienaventurada 
Madre Virgen tuvo la mayor pureza despues de Dios. Pues 
la pureza, como dice Santo Tomas, se procura por el apar- 
tamiento de lo contrario, y, por tanto, se puede encontrar 
algo creado mas puro que el cual nada pueda haber en las 
cosas creadas, si no esta manchado de pecado; y tal fue la 
pureza de la Bienaventurada Virgen, la cual se aparto per- 
fectisimamente de todo lo que es contrario, esto es, no solo 
de todo pecado original y actual, mortal y venial, sino tam- 
bien de toda moral imperfeccion y defecto; por lo cual San 
Efren la alaba asi: “Inviolada y completamente pura Vir¬ 
gen Madre de Dios, reina de todos” 

Con razon, pues, se aplican a la Bienaventurada Virgen 
aquellas palabras (Cant. 6, 3): Eres hermosa, amiga mta... 
Y graciosa como Jerusalen. Elocuentemente dice Barradas: 
“Fue hermosa y graciosa como la Jerusalen celestial, de la 
cual dice Juan: La misma ciudad, oro limpio semejante a 


sx ([ 3^ q 4 
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limpio cristal; y: No entro en ella algo manchado. La Virgen 
fue siempre oro limnio, sin ninguna escoria de pecado ori¬ 
ginal, mortal o venial. Y era oro semejante al vidrio, por¬ 
que tuvo una naturaleza, no de querubin o de serafin, sino 
humana; esto es, vitrea y frdgil, en la cual es mds admirable 
la pureza sin maneha. El que mora en casa limpisima, cu- 
bierta de alfombras y tapices, no es de extranar que no se 
llene de barro. Pero es verdaderamente admirable que np 
reeoja ni una pequenisima particula de barro el que mar- 
cha por un camino lleno de lodo. Los querubines y serafi- 
nes fueron formados en el cielo y llevan una vida en la que 
no hay cosa inmunda. Pues el que no hayaii cogido polvo 
o barro antes de conseguir la bienaventuranza, aunoue ad¬ 
mirable. sin embargo no lo es tanto. Pero que a la Virgen, 
que vivid en un mundo inmundo, no se le haya adherido ni 
siquiera la maneha de la mas pequena inmundicia, esto es 
ciertamente cosa digna de toda admiracidn. ;,No es admi¬ 
rable que, en tan largo espacio de vida, en tantas acciones, 
en tantas palabras, en tantos deseos, en tantos pensamien- 
tos, que no se pueden contar, no se pueda descubrir ni un 
solo pensamiento o palabra que se distanciase o se apartase 
de la regia y voluntad divina?” 

“Hermosa fue la Virgen como Jerusaldn; porque consi- 
guid por gracia en la tierra lo que los habitantes de la Jeru¬ 
salen celestial, esto es, los angeles, consiguieron por la 
bienaventuranza en el cielo. Los dngeles en el cielo gozan de 
completa pureza de todo pecado; tambidn la Virgen en la 
tierra gozaba de completa pureza de todo pecado, aun levi- 
simo, y vencia en pureza a los mismos angeles. Nada man- 
ehado entra en la celestial Jerusalen, nada manchado entrd 
en la Virgen celestial” 


AETICULO II 

De la santidad positiva de la Bienaventurada 
Madre Virgen 

Examinada la santidad negativa de la Bienaventurada 
Madre Virgen, vamos a considerar su santidad positiva, que 
consiste en la perfeccidn de la gracia que le fue concedida. 

Una es la gracia que hace grato (gratum faciens); otra 
la dada gratis (gratis data); la primera, la que hace grato, 
se divide en habitual o santificante y actual; asimismo, la 
gracia habitual se puede considerar ya en si, ya en sus se- 
cuelas; a saber, en.las virtudes y dones del Espiritu Santo. 

““ Comm, in Cone, et Hist. Evang. 
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Todas, pues, ertas gracias y dones han de e«tudiarse por 
separado en la Bienaventurada Virgen, a saber, la gracia 
habitual, ya en si, ya en las consiguientes yirtudes infusas 
y dones del Espiritu Santo; la gracia actual y las gracias 
gratis dados. 


§ I. DE LA GRACIA HABITUAL DE LA BIENAVENTURADA 
MADRE VIRGEN 

. Observactones previ‘S. —1.^ La gracia habitual de la 
Bienayenturada Madre Virgen se puede considerar tantd en 
su comienzo o en la primera santificacion. como en su au- 
mento o segunda santificacion. como tambien en su consu- 
macion o en el termino de la yida. 

2. ^ Consta ya de lo dicho acerca de la inmaculada Con¬ 
cepcion que la Bienayenturada Madre Virgen en el primer 
instante de su concepcion pasiya fue santificada, porque la 
reraision del pecado original no puede hacerse sin la infu¬ 
sion de la gracia santificante; y por esto la inmaculada 
concepcion no se distingue en realidad de la primera san¬ 
tificacion de la Madre de Dios y se puede llamar su gracia 
original. 

3. ®' Es cierto que Maria en el primer instante de la con¬ 
cepcion, a causa de la suma dignidad de la maternidad divi- 
na, a la cual era destinada, recibio una senaladisima abun- 
dancia de gracia. Conyiene inyestigar, sin embargo, cuanta 
fuese, asi en el principio de su vida mortal, como en el de- 
curso de la misma, como, finalmente, en su termino. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen fue llena de gra¬ 
cia en el primer instante de la concepcion. 

Tests. La Bienaventurada Virgen fue enriquecida con ple- 
nitud de gracia en el primer instante de la concepcion^ 

1.® Por la bula Ineffahilis Deus: “Desde el principio y 
antes de los siglos eligio y ordeno para su Hi.io unigenito 
una Madre, de la cual naciera hecho came en la plenitud de 
los tiempos, y la amo sobre todas las criaturas, tanto, que 
en ella se complacia con inclinadisima voluntad. Por lo cual, 
mucho mas que a todos los espiritus angelicos y a todos los 
santos la lleno maravillosamente de la abundancia de todos. 
los carismas celestiales, de tal manera que, libre siempre 
de todo pecado y toda hermosa y perfecta, poseyera aquella 
plenitud de inocencia y santidad que despu^s de Dios no se 
concibe mayor.” 
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2.0 S.AGRADA ESCRITURA fGen. 3, 15); Pondre enemista- 
des entre ti y la mujer, y entre tu linaje y su linaje; ella 
guebrantard tu cabeza...; donde la Bienaventurada Virgen 
aparece claramente asociada a Cristo en las enemistades con¬ 
tra el diablo, cuyo termino definitive es el triunfo que de 
el ha de obtener con Cristo y por Cristo; pero esa total aso- 
ciacion con Cristo pide en la Bienaventurada Virgen gra¬ 
cias uberrimas y singular santidad aun desde el principio 
de su vida. 

San Lucas (1, 28): Y habiendo entrado el angel a donde 
estaba, dijo: Dios te salve, llena de gracia, el Senor es conti- 
go... a) Como el ser preservada de pecado no es otra cosa 
que tener gracia santificante desde el principio de la existen- 
cia, y como Maria ha sido preservada de mode singularisimo 
del pecado original, se sigue claramente que desde el prin¬ 
cipio estuvo ya llena de gracia. b) El saludo del angel se 
dirige a Maria elegida para Madre de Dios, y en el mismo 
momento en que se le anuncia su eleccion a dignidad tan ex- 
celsa; por tanto, en Maria debio responder a tan sublime 
dignidad de Madre de Dios una plenitud de gracia singular, 
c) El angel dijo a Maria: El Senor es contigo, ciertamente 
por la gracia de que fue llena; y no dice ni fud ni serd, sino 
simplementei El Senor es contigo, sin determinar especial- 
mente ningiin tiempo. Como, por otra parte, nada hay que 
obligue a poner limitaciones de tiempo en las palabras del 
arcangel, se puede concluir que el Senor estuvo presente a 
la Bienaventurada Virgen, llenandola de gracia ya desde la 
primera hora en que la creo. 

3.0 Los Santos Padres y los escritores eclesiAsticos 
alaban a la Bienaventurada Virgen llena de gracia, o no 
poniendo limitacion alguna de tiempo o declarando expresa- 
. mente que tan gran abundancia de gracia le fue conferida 
desde el principio. 

Asi San Epifanio: “Maria, bajo todos los aspectos, es 
llena de gracia” 

San Pedro Crisologo: “A cada uno se le da la gracia por 
partes, pero a Maria se le infundio toda la plenitud de la 
gracia” 

San Sofronio de Jerusalen: “Te aclamo llena de gracia, 
porque has sido llena con sus dones mas que todas las cria¬ 
turas” "^3. 

San Pedro Damiano: “iQue pudo faltar de santidad, que 
de justicia, de religion, de perfeccion a esta Virgen singu- 


Haer., 58. 

Serm. 143. 

Serm. 10, In Annunt. Deiparae. 
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]ar, Que fu6 Mena eon el carisma de toda la divina gra- 
cia?” 

San Vicente Ferrer, explicando las palabras (Ps. 45): El 
impetu del rlo alegra la ciudad de Dios, dice: “El impetu del 
rio, porque todo el rio de las gracias divinas se derramo so- 
bre ella en la santificacion. En la de los otros santos se in- 
funde una gota de la gracia; pero en la Virgen, el impetu 
del rio...” 

San Lorenzo Justiniano; “Pues la que habia sido santi- 
ficada en el seno materno y librada de todo contagio de la 
culpa original mostraba al exterior la plenitud de gracia 
que habia recibido en el alma. El Verbo la amo ciertamente 
cuando todavia estaba ella en las entranas de su madre, y 
la eligio para Madre suya, prevenida como ya estaba eon 
bendicion superabundante y destinada por el magisterio del 
Santo Espiritu” 

Y el cardenal de Cusa: “Y todo lo fue asi en la Virgen 
gloriosa desde el principio, porque ella fue capaz de la gra¬ 
cia, no como los otros, con medida, sino en toda su ple¬ 
nitud” 

4.0 Raz6n TE0L(5gica. — a) Cuanto mas proxima esta 
una cosa a su principio en cualquier genero, tanto mas par- 
ticipa de su influjo. Ahora bien, la Bienaventurada Virgen 
ya desde el primer instante de su concepcion estaba unida 
con la m4s grande intimidad a Dios, principio de toda gra¬ 
cia, porque ya en aquel primer instante era la elegida Ma¬ 
dre de Dios, sobre cuya dignidad nada puede aproximarse 
mas a Dios, si no es la uni6n hipostatica. 

b) A cada uno Dios le da su gracia segdn para lo que 
le ha elegido. De aqui se infiere que la Bienaventurada Vir¬ 
gen, por haber sido elegida para Madre de Dios, debio tener 
uberrimamente todo genero de gracias, correspondientes a 
la divina maternidad. Y estas las tuvo desde el primer ins¬ 
tante de su concepcion, porque ya entonces estaba elegida 
Madre de Dios y debia brillar con la suma claridad de la 
gracia para que fuese digna habitacidn de su Hijo divino. 

5.0 Sin embargo, hay que notar; a) Que por plenitud de 
la gracia, con que Maria fue adornada desde el primer ins¬ 
tante de la concepcion, debe entenderse la conveniente al 
estado a que habia sido elegida de ser Madre del Unigenito 
de Dios, y, por tanto, en aquel grade que es disposicion su- 
ficiente y necesaria para la maternidad divina. 

bj De aqui que la Bienaventurada Virgen, aunque llena 


““ Serm. 46. 

Serm. 1, In Nativ. Beiparae. 

Serm. de Nativ. Virginia. 

ExHt., 1, V, ad ea verba: Caelum et terra tronaibunt. 


de gracia desde el principio, pudiera crecer en ella; y no 
solamente pudo, sino que de hecho credo sin ninguna inte- 
rrupcion durante todo el tiempo de su vida mortal. 

San Bernardo reconocio este progreso: “Para mi, dice, 
brilla un especial fulgor, primeramente en la concepcion de 
Maria, despues en la salutacidn angelica, mas tarde en la 
venida del Espiritu Santo, flnalmente en la inefable concep¬ 
cion del Hijo de Dios” 

Y Amadeo, obispo de Lausana: “Tuvo (Maria) distintos 
grados y aumentos diversos para avanzar en el hermosisimo 
orden de la castidad, y aumentando de virtud en virtud, ver 
al Dios de los dioses en Sion, trasladada de gloria en gloria 
como por el Espiritu del Senor” 

Y Santo Tomas: “En la Bienaventurada Virgen existio 
una triple perfeccion de gracia. La primera como dispositi- 
va, por la cual se hacia idonea para ser Madre de Cristo; 
y esta fue la perfeccion de la santificacion. La segunda per¬ 
feccion de gracia existio en la Bienaventurada Virgen por 
la presencia del Hijo de Dios encarnado en su seno. Y la ter- 
cera es la perfeccion del fin que tiene en la gloria” 

De aqui lo que dice hermosamente Ruperto de Deutz: 
“La Virgen en su primera santificacion fue como aurora, en la 
concepcion del Hijo como luna, en la muerte como sol” 

Question 2. Si la gracia inicial de la Bienaventurada Ma¬ 
dre Virgen fue mayor que la gracia de los hombres o de 

los angeles. 

Los teologos tienen por cierto que la gracia inicial de la 
Santisima Virgen supero la gracia concedida a cualquier 
hombre o angel en la primera santificacion de ellos; bas- 
tante comun es tambien la opinion de que la gracia inicial 
de la Bienaventurada Virgen fue mas abundante que la gra¬ 
cia consumada o final de los angeles u hombres considera- 
dos separadamente; pero disienten en si la gracia dada a 
Maria en su primera santificacion supero a la gracia con- ' 
sumada de todos los hombres y angeles en conjunto o colec- 
tivamente. 

Suarez Teofilo Raynaud Becano Bonacina 


Serm. in Dom. infr. Oct. Assumptionis. 
De laud. Virginia, homil. 2. 

3, q. 27, a. 5 ad 2. 

In Cant., 1. VI. 

““ In 3, d. 4, sect. 1. 

Diptyih. Marian., p. Il, punct. 7. 

De Incarn., c. 9, q. 2. 

De Sacros. Chr. Incarn., d. 1, q. 2. 
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D’Argentan Lepicier Terrien etc., callan o niegan 
aquel exceso de la gracia inicial en la Bienaventurada Virgen. 

For el contrario, Henriquez Vega San Lorenzo de 
Brindis ““S Contenson Morales Garau 2 ®^, San Alfon¬ 
so Seldmayr Tanquerey Hugon Garriguet 
Sinibaldi etc., ponen la gracia inicial de Maria sobre la 
gracia consumada de todos los hombres y espiritus celestia- 
les juntos. 

Esta sentencia es la que nos agrada, porque, eomo dice 
San Alfonso: “Cuando una opinion es en cualquier manera 
honorable a la Santa Virgen, y no esta desprovista de fun- 
damento y, por otra parte, no repugna ni a la fe, ni a los 
decretos de la Iglesia, ni a la verdad, no seguirla 0 contra- 
decirla, con el pretexto de que la opinion contraria puede 
ser tambien verdadera, es mostrar poca devocion a la Madre 
de Dios. Yo no quiero ser de estos devotos tan reserva- 
dos” 

Tesis 1. La gracia inicial de la Bienaventurada Madre Vir¬ 
gen fue mayor que la gracia concedida a cualquiera de 
los hombres 0 de los dngeles en su primera santificacion. 

1. ° Bula Ineffahiliis Deus: “Por tanto, mucho mas que 
a todos los espiritus angelicos y a todos santos la lleno ma- 
ravillosamente de la abundancia de todos los carismas ce- 
lestiales...” 

2. ° a) A cada uno le da Dios gracia segun aquello para 
lo que le elige; Maria, pues, en el primer instante de su Con¬ 
cepcion debio recibir gracia proporcionada a la dignidad de 
la maternidad divina, para la cual habia sido elegida por 
Dios desde la eter'hidad, dignidad suma, ante la cual debe- 
mos decir con San Pedro Damiano: “Aqui calle y se estre- 
mezca toda criatura, y apenas se atreva a mirar la inmen- 
sidad de tan grande dignidad y dignacion” 

Conferences sur les grandeurs de la tree Sainte Vierge, t. ii, 

0. c., p. II, e. 1, a. 4. 

O. c., 1. IV, c. 4. 

De ult. fine hominis, c. 10, n. 7. 

O. c., pal. 16, cert, 3. 

De laudibus, de invocatione et de festis B. Mariae Virginis. 

““ 0. c., specul. 2. 

In cap. 1 Mat., 1. II, tr. 9.^ 

Deipara Elucidata, p. I, princ. 6, § 2. 

Glorias de Maria, c. 5. 

O. c.. p. I, q. 10, a. 2. 

De Verbo Incam. et Redempt. De consect. utriusque mys- 
terii, a. 2, § 2. 

“ Tr. de B. V. Deipara), q. 2, a. 2. 

Da Vierge Marie, p. ii, c. 7. ' 

II Cuore della Madre di Amore, e. 1. 

^ Glorias de Maria, c. 5. ^ 

Serm. 44, De Nativ. B. Mariae. 


b) La primera infusion de la gracia hizo a Maria in- 
maculada, libre del femes del pecado e inmune de toda cul¬ 
pa, aun levisima. Para ningun hombre o angel tuvo tales y 
tantos efectos la primera santificacion. 

Tests 2. La gracia inicial de la Bienaventurada Madre Vir¬ 
gen fue mayor que la gracia consumada de los dngelesi 
y de los hombres considerados separadamente. 

Por gracia consumada se entiende no la gracia de la 
bienaventuranza del cielo, sino aquella que se tiene al fin 
de la vida y cierra el estado del hombre viador. 

l.° La verdad de nuestra tesis pareee insinuarse en la 
bula Ineffabilis Deus: “Por tanto, mucho mas que a todos 
los espiritus angelicos y a todos los santos la lleno...” 

2.0 a) Cuanto mas se aproxima algo a su principio en 
algun genero, tanto mas participa de su influjo. Pues bien, 
la Bienaventurada Virgen ya desde el primer instante de su 
Concepcion se aproximaba a Dios, fuente de toda gracia, mas 
que otro santo o angel consumado en gracia; porque, como 
elegida ya Madre de Dios, desde su primera santificacion 
estaba destinada a un intimo parentesco con Dios. 

b) Cuanto una forma es mas perfecta, mas perfecta 
disposicion requiere. Luego asi como la maternidad de Dios, 
para la cual fue como una disposicion la primera gracia de 
la Santisima Virgen, a fin de que fuese idonea para tan gran 
ministerio, es la mayor dignidad que cabe en una pura cria¬ 
tura, asi la gracia inicial de Maria, como disposicion que era 
para tan alta dignidad, debio superar la gracia que pudiera 
acumular algiin hombre o angel en el termino de su estado 
de viador. 

c) Como la gracia sea efecto del amor divino, a mayor 
amor de Dios en la criatura corresponde proporcionalmen- 
te mayor grado de gracia. Ahora bien, la Santisima Virgen 
en el primer instante de la concepcion es mas amada por 
Dios que cualquier santo o angel, porque es amada como 
electa Madre de Dios, por cuya razon es mas estimada de 
Dios que el santo mas insigne, que el mas ardiente de los 
angeles. 

Tests 3. La gracia inicial de la Bienaventurada Madre Vir¬ 
gen fue mayor que la gracia final concedida a todos los 
santos y angeles, aun considerados colectivamente. 

l.° Por la bula Ineffabilis Deus: “Por lo cual mucho 
mas que a todos los espiritus angelicos y a todos los santos 
la lleno maravillosamente de la abundancia de todos los ca¬ 
rismas celestiales,..” 
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2.° a) La gracia inicial de la Bienaventurada Madre 
Virgen, que es una disposicion para la maternidad divina, 
debe ser proporcionada a ella. Lejos, pues, esta la gracia 
final de todos los santos y angeles de tener proporcidn con 
la maternidad divina, que es de orden mas alto y pertenece 
de alguna manera al orden hipostatico. 

h) El efecto de la gracia se comunica mas a los que es- 
tdn mas unidos con Dios; y la Bienaventurada Virgen fue 
la mas unida a Dios de entre todas las criaturas; pues, como 
dice Garau: “Dios eligio a Maria para Madre suya; el Pa¬ 
dre para hija y el Espiritu Santo para esposa, y, por tanto, 
toda la Trinidad para tener afinidad con ella y para que 
fuera de tal modo elevada, que tocase los confines de la Di- 
vinidad y fuese consanguinea de Cristo... Luego Dios, sumo 
y optimo, la hizo suma y optima a Maria entre las dem&s 
criaturas, y la dono con prodiga liberalidad todos los bie- 
nes de todos” 

c) A mayor amor de Dios a la criatura responds ma¬ 
yor grado de gracia. Pues bien, la Bienaventurada Virgen 
desde el primer instante de la creacion es amada por Dios 
mas que todos los hombres y angeles juntos, porque Dios 
la ama como elegida Madre suya; y este titulo lleva cori- 
sigo mds amor que otro cualquier titulo con que hayan po- 
dido ser distinguidos todos los hombres o dngeles consuma- 
dos en gracia. 

d) Contenson describe hermosamente la excelencia de 
la gracia inicial de la Bienaventurada Virgen Maria: “La 
cual ciertamente fue tanta, que pudiera creer que la prime- 
ra gracia de Maria habia empezado alii donde terminan las 
gracias de todos los otros; de manera que el primitivo gra¬ 
do de la gracia de Maria fue mayor, mas perfecto e inten-^ 
so que la gracia de todos los angeles y hombres cuantos 
fueron desde el origen del mundo y seran hasta su fin.” 

“Maria tuvo, por tanto, como en un area, pero en inmen- 
so ciimulo, desde el primer dia de su concepcion, los dones 
de gracia de las nueve jerarquias angelicas y de toda la 
multitud de los predestinados; y aunque contra sola Maria 
fuera pesado todo el coro de los justos uno a uno, se en- 
contraria la balanza inclinada a la parte de ella con el peso 
de sus gracias. Porque los fundamentos de Maria estuvie- 
ron en los montes santos, Maria es el monte de la casa de 
Dios preparado en la efispide de los otros montes, porque 
la gracia que fue para otros cuspide y cima fue para Maria 
raiz y fundamento. Maria fu6 el vellon de Gedeon que em- 
bebio todo el rocio del que se habia de llenar despu4s la era. 
Porque, como dice San Bernardo (Serm. de Aquaeductu): 


0. c., princ. 6, § 2. 
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“El que habia de regar la era con rocio celestial, primera- 
mente lo inf undid todo en el vellon; el que iba a redimir 
el genero humano, comunico todo el precio de redencion 
a Maria” 

Finalmente, si se pregunta si la Bienaventurada Virgen, 
para recibir la gracia en el primer instante de su concep¬ 
cion, se dispuso con movimiento propio del libre albedrio, res- 
pondo que si, que la Bienaventurada Virgen fue primera- 
mente santificada por su propia disposicion; porque: a) Con- 
vino que la Bienaventurada Virgen, a causa de la suma ex¬ 
celencia de la maternidad divina, se santificase del modo 
mas noble; y es mas noble el modo de santificacion que se 
hace por el libre uso de la voluntad que consiente a la gra¬ 
cia, que el que se hace sin la cooperacion de la voluntad, y 
por esto la justificacion de los adultos es mas noble que la 
de los parvulos. 

b) Ademas, nadie se santifica sin el consentimiento pro¬ 
pio del libre albedrio, a no ser como accidentalmente (per 
accidens), esto es, cuando no se tiene todavia uso de razon, 
puesto que el modo propio y perfecto de entablar amistad 
divina requiere el consentimiento de las dos partes, de Dios 
y del hombre, Pero en la Bienaventurada Virgen no habia 
esa impotencia, puesto que desde el principle tuvo uso de 
razon, lo cual habremos de explicar mas adelante. 

Cuestion 3. Si la Bienaventurada Virgen "Maria adelanto 

en la gracia durante todo el tiempo de su vida mortal. 

Pedro el Venerable fijandose en las palabras de Ga¬ 
briel a Maria: Dios te salve, llena de gracia, creyo que la 
gracia de la Bienaventurada Virgen credo hasta la encar- 
nacion del Verbo, en cuyo tiempo alcanzo una tal plenitud, 
que ya no podia ser aumentada. 

Se citan como de la misma opinion otros teologos anti- 
guos, entre los cuales esta Escoto, de cuyas palabras, sin 
embargo, nada se puede colegir rectamente contra el aumen- 
to de la gracia en la Bienaventurada Virgen desde la con¬ 
cepcion de Cristo. “Porque quiza, dice, tuvo ya en la con¬ 
cepcion de su Hijo aquella plenitud de gracia que dispuso 
Dios que a ella llegase” 

Comunmente ensenan los doctores que la Bienaventura¬ 
da Virgen en la concepcion de Cristo consiguio un inestima¬ 
ble aumento de gracia, de tal manera que los que en otro 
tiempo negaron el privilegio de la inmaculada concepcion, 

™ 0. c., 1. X, d. 6, c. 1. 

Epiat. 7, 1. m. 

In U, d. 4, q. 6, ad, 1. 
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confiesan que la gracia concedida a la Bienaver.turada Vir- 
gen en la encarnacion del Verbo fue suficiente para extin- 
guir el femes del pecado y confirmarla en el bien. Asi Santo 
Tomas: “Pero en la concepcion dtl Hijo de Dios su gracia 
fue consumada, confirmandola en el bien” y San Alberto 
Magno: “Creemos, sin perjuicio de mejor sentencia, que la 
Bienaventurada Virgen en la concepcion del Hijo de Dios 
recibio tal y tanta caridad, cual y cuanta podia percibirse 
por una pura criatura en el estado de via”“'f; palabras que 
se.han de entender en el sentido de que Maria recibio tal y 
tanta gracia, cuanta era necesaria para ser digna Madre 
de Dios. 

Tesis 1. La Bienaventurada Virgen Maria pudo crecer en 
gracia en el de'curso de su vida mortal. 

1.0 Es dogma de fe que la gracia santificante en los 
hombres viadores es ■ capaz de aumento, segiin el Concilio 
Tridentino (sess. Vl, c. 32) y es maniflesto que la .Bien¬ 
aventurada Virgen durante todo el tiempo de su vida mortal 
permanecio en estado de viadora. 

2.0 Por otra parte, la gracia inicial de la Bienaventura¬ 
da Virgen pudo crecer indefinidamente; pues no era infini- 
ta, ni absolutamente suma, como la gracia de Cristo, que se 
conmensura con la union hipostatica como su dote natural 
e hizo a Cristo desde el mismo principle de la encarnacion 
pleno y perfecto comprensor. 

Tesis 2. La Bienaventurada Virgen Maria alcanzd una 
gran abundancia de gracia en la concepcion de Cristo; 
pero credo continuamente en gracia, tanto antes de la 
encarnacion como despues de ella. 

Primera parte.—1.0 San Atanasio dice: “Ha ocurrido 
que has sido llamada llena de gracia, puesto que abundabas 
en toda gracia, y esto por la venida del Espiritu Santo; 
y por eso buscardn tu rostro todos los ricos del pueblo 
(Ps. 44, 13), enriquecidos por esos bienes y espirituales 
contemplaciones” 

“El Espiritu Santo descendio a la Virgen con todas las 
virtudes esenciales, vistiendola de gracia para que fuese gra- 
ciosa en todo. Y por esto se la llama llena de gracia, porque 
abundo en todas las gracias desde que la lleno el Espiritu 
Santo.” 


3, q. 27, n. 5, ad. 2. 

Mariale, q. 46. 

DB, n. 842. 

Horn, de Ss. Deiparct, entre las obras de San' Atanasio. 
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San Gregorio Niseno; “El Espiritu Santo, dice, vendra 
sobre ti y la virtud del Altisimo te cubrira con su sombra. 
i Oh, dichosas entranas aquellas que por la excelencia de su 
bondad trajeron a si todos los bienes! Porque en todos los 
demas hombres, un animo puro apenas advierte la presen- 
cia del Espiritu Santo; pero esta came fue el receptaculo 
del Espiritu Santo” 

San Jeronimo: “Sin duda, por asi decirlo, la Bienaven¬ 
turada y gloriosa Virgen Maria, aunque ya antes no pudie- 
ra compararse con ella ninguna de las virgenes que hay bajo 
del cielo, en punto a poder recibir decentemente en si la 
union de la divinidad, quedando salvas las dos naturalezas, 
sin embargo, cuando es llena de la gracia, cuando es inun- 
dada por el Espiritu Santo, cuando es cubierta con la vir¬ 
tud del Altisimo, se hace mas preciosa con los meritos, mas 
sublime con la elevada dignidad, mas hermosa con la san- 
tidad, mas gloriosa con las prerrogativas de sus meritos” 

Ricardo de San Lorenzo: “Y bien dijo llena de gracia 
la que en el corazon y en el cuerpo habia recibido toda la 
fuente de la gracia, a quien el mismo manantial de la gracia, 
Cnsto Senor, aid tanto de su inmensa plenitud, que la llend 
por todas partes, y de esta plenitud El mismo se hizo rio, 
el cual tambien lleno primero la mente que el vientre; y 
cuando nacid, separandose del cuerpo, no se separd del 
alma” 

Y San Pedro Canisio dice: “Maria, no menos ciertamen- 
te que todos los otros a quienes aprovecho la presencia cor¬ 
poral de Cristo, fue capaz de recioir las divinas induencias 
que obraban por la came de Cristo... iQuien, pues, sino un 
necio, dudara de que ella, en aquella suma familiaridad y 
union con Emmanuel, recogiera de la came de Cristo un fru- 
to singular... de suerte que por el frecuente contacto de 
aquella came divina se hiciera mas limpia, mas santa y, 
por decirlo asi, mas divina?” 

2.0 Cuando alguna cosa se aproxima mas a un princi- 
pio en algun genero, participa mas su inllu.jo. La Bienaven¬ 
turada Virgen se acercd en maximo grado a Dios, fuente de 
toda gracia, cuando en la concepcion de Cristo, Hombre Dios, 
fue hecha en acto y fisicamente su Madre. 

Segunda parte. — aj La gracia puede ser aumentada en 
alguno por tanto tiempo cuanto dura su estado de viador. 
Ahora bien, la Bienaventurada Virgen fue puramente via- 


In diem nat, Christi. 

^ Serm. de Assiimpt. B. M. Virg. ad Paulam et Euatochium, 
entre las obras de San Jeronimo. 

“3 De laud. B. Marine, 1. iv, c. 24. 

0. c., 1. IV, c. 14. 
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dora aiin despues de la encarnacion de Cristo; pues al con- 
trario de su Hi jo, que fue verdadero y pleno comprensor 
desde el primer instante de la encarnacion, la Bienaven- 
turada Virgen no entro en el estado de los comprensores 
sino despues de su muerte. 

b) Como dice Domingo Soto: “iPues quien duda que, 
precediendo los meritos al premio, por los actos de todas las 
virtudes, tan egregios, que acumulo despues del parto sa- 
cratisimo, se acrecentase en ella cada dia una gracia mas 
abundante y mas excelsa? Fue ciertamente llena de gracia 
antes de la concepcion del Hijo, cuanto convenia para ser 
Madre de Cristo; sin embargo, aquella gracia no fue suma, 
de tal manera, que no pudiese despues ser aumentada por 
los meritos” 


Cuestion 4. Si la Bienaventurada Virgen crecio en gracia 

“ex opere operantis” o por via meritoria. 

Fue sentencia de algunos que la Bienaventurada Virgen, 
desde la encarnacion del Hijo hasta la muerte, no pudo me- 
recer; entre los que la siguen se citan, segun Suarez a 
Ricardo, Alejandro de Ales, etc. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria durante todo el 

tiempo de su vida crecid en gracia por meritos propios. 

l.° Los justos por las buenas obras pueden merecer de 
condigno aumento de gracia, segiin define el Tridentino 
(sess. VI, s. 32): “Que verdaderamente puede merecer au¬ 
mento de gracia el justificado por sus buenas obras, hechas 
por la gracia de Dios y el merito de Jesucristo, de quien 
es miembro vivo” Pues bien, la Bienaventurada Vir¬ 
gen durante todo el tiempo de su vida realize constante- 
mente actos meritorios, pues no empezo a existir antes 
que a merecer, ni vivid un solo instante en que no mere- 
ciese; desde el p'rimer instante de su concepcion, en efecto, 
hasta su muerte estuvo en estado de via, enriquecida con 
una gracia santificante suma, y sus actos fueron libres y 
honestisimos y dirigidos unicamente a Dios por un intimo 
y perfectisimo afecto de caridad; porque, como dice San 
Bernardino de Siena: “Jamas eligid sino lo que le mostraba 
la sabiduria de Dios, y amd siempre a Dios tanto cuanto 
creia que debia amarle” y Canisio: “iAcaso hubo algo 


““ In U, d. 6, a. 2. 

In 3, d. 18, sect. 1, 
DB, n. 842. 

Serm. 51. 


en los pensamientos, deseos, propdsitos, dichos, hechos, cos- 
tumbres de Maria, que no fuese nitido, Integra, completo, 
meritorio, grato a Dios, digno de ser imitado al mismo 
tiempo por los angeles y por los hombres?” 

2° La gracia santificante crece proporcionalmente ex 
opere operantis, tanto mas cuanto los actos meritorios son 
mas fervientes y se condignifican con mayor gracia. Ahora 
bien, los actos meritorios de la Bienaventurada Virgen, ade- 
mds del valor que recibian por su dignidad suma de Madre 
de Dios, se dignificaban con una muy superior gracia habi¬ 
tual, y fueron intensisimos segun la medida de las gracias 
actuales, que abundantemente se le conferian por Dios, y 
nada habia en ella que impidiese o retardase su perfecta 
cooperacion a la gracia, puesto que carecia del estimulo 
del pecado y de todo desorden o flojedad de las potencias. 

Cuestion 5. Si la Bienaventurada Virgen merecio por todas 

y cada una de sus acciones de su vida. 

Observaciones previas. — 1.^ Las acciones unas son hu- 
manas, otras del hombre (hominis). Las acciones humanas 
son aquellas que proceden de la voluntad deliberada o de 
otras facultades bajo el imperio de la libre voluntad; accio¬ 
nes del hombre (hominis) son aquellas que se ejecutan por 
las facultades consideradas en si e independientemente de 
la libre determinacion de la voluntad. 

En cualquier puro hombre se encuentran muchas accio¬ 
nes que no proceden de la razon y de la voluntad, sino de 
las propiedades del cuerpo, verbigracia, caer hacia abajo; 
0 de la virtud del alma vegetativa, como nutrirse, crecer; 
o de la parte sensitiva; porque las propiedades corporeas 
y funciones vegetativas no estan en modo alguno sujetas 
a la razon, al menos directamente, aunque indirectamente 
lo esten al arbitrio de la voluntad, en cuanto a la aplica- 
cion de la materia; y las acciones de la parte sensitiva se 
sujeten al imperio de la voluntad solamente de un modo 
imperfecta, a no ser que con el don de la integridad u otro 
privilegio se a^rme la sujecion de las fuerzas inferiores 
al imperio de la razon. 

2. ® Puede distinguirse, ademas, un doble genero de ac¬ 
ciones humanas: las que son honestas por el obfeto, como 
los actos de las virtudes; y las que son por el objeto indi- 
ferentes y se ordenan al bien y provecho de la naturaleza, 
como el salir de casa, ir al campo, etc. 

3. ^ La cuestion versa sobre los actos humanos de la 


•“ 0. c,, 1. II, c. 16. 
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Bienaventurada Virgen, pero no de los meramente natura- 
les, tanto del cuerpo como del alma; pues estos, aunque 
sean del hombre. sin embargo, no son humanos, ni proceden 
de la vokintad Hbre, y. por tanto, no son de suyo dignos ni 
de alabanza ni de merito. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen mcrecio por todos y cada 
uno de los actos humanos de su vida. 

IP San Alberto Magno dice: “Alii donde la razon no 
puede errar en el diseernir ni la voluntad puede elegir el 
mal. se elige aiempre lo optimo y lo ultimo; pero estas dos 
perfecciones existieron en la Beatisima Virgen; luego hizo 
todas las coaas por lo me.ior y, por consiguiente, merecio 
en todos y cualquiera de sus actos.” 

“Ademas, lo que es el alma al cuerpo, eso es la caridad 
al alma; luego asi como el alma realiza todas sus operacio- 
nes por el cuerpo, asi la caridad, donde plenamente es como 
la forma del alma, haee todas las operaciones por el alma, 
y asi merece con cualquiera de ellas; pero esto se verified 
en la Beatisima Virgen; luego merecio con todos y cual¬ 
quiera de sus actos” 

2P Nada faltaba a todos y a caJa uno de los actos hu¬ 
manos de la Bienaventurada Virgen para que mereciese el 
aumento de la gracia, puesto que todos y cada uno eran 
fibres y honestos, sin mezcla de afecto desordenado y enno- 
blecidos todos con una gracia santificante suma; ademas, 
aunque la Bienaventurada Virgen hiciese muchos actos in- 
diferentes por su objeto, sin embargo, ningimo tuvo que no 
fuc.se honestisimo por el fin; por ultimo, Maria ordenaba 
todos sus actos a Dios por imperio de su caridad ardenti- 
sima; y como dice San Pedro Damiano: “Exhalaba por 
doqiiiera la fragancia de sus buenas obras, y tendia a lo 
sublime con la intencion continiia del eorazon” 

Cuestion 6. Si la Bienaventurada Virgen merecio continua- 
mente y cre<?i6 en gracia durante todo el tiempo de su 
vida. 

La continuidad en el merecer de la Bienaventurada Ma- 
dre Virgen puede entenderse o del tiempo de vigilia o del 
tiempo del sueno. 

1.0 Que fuera continue el merito de la Santisima Vir¬ 
gen durante el tiempo de vigilia hay que admitirlo con toda 
certeza; porque, por una parte, todos sus actos, ya del en- 

^ Mariale, q. 136. 

Serm. 3, De Nativ. Mariae. 


tendimiento, ya de la voluntad, tanto esencial como par- 
ticinativamente considerada, fueron deliberados, sin que se 
produjera en ella movimiento ninguno de las fuerzas infe- 
riores contra la recta razon, ni se anticipara siouiera a su 
imperio; por otra parte, no podia cesar, como dice Suarez, 
de todo acto externo o interne, ya poroue esto es casi impo- 
sible a la condicion humana, ya tambien poroue en el hom- 
bre, que usa de la razon y es capaz de advertencia, ha- 
bria a'guna culpa en permanecer asi ocioso, lo cual no se 
puede decir de la Bi°naventurada Virgen” ya princinal- 
mente norque a la Virgen Santisima se le did desde el ins- 
tante de su concepcion ciencia infusa propiamente tal, como 
se demostrara en su lugar. Pero la ciencia infusa propia¬ 
mente ta! es independiente de las representaciones de la 
imaginacion, asi como de las operaciones de los sentidos y 
aun dp las disposiciones del cuerpo; y. por tanto, no hay 
que admitir que en la Bienaventurada Virgen se produiera 
interrupcion alguna de los actos de esta ciencia, ni divaga- 
cidn de la mente, ni interferencia de pensamientos indelibe- 
rados, ni fatiga del cuerpo causada por el ejercicio de la 
misma ciencia; pues todas estas cosas provienen en nosotros 
del natural comercio de la narte intelectiva con la fantasia 
y las otras notencias sensitivas ligadas a las materiales con- 
diciones de los organos de nuestro cuerpo. 

A este pronosito dice Terrien: “N’est-ce pas la plainte 
les saints et des plus grands saints de ne pouvoir ni penser 
i Dieu ni I’aimer de tout I’effort de leur volonte, sans defail- 
ance aucune, sans interruption, constamment et toujours? 
3’est one, nous le sentons et le savons, I’exercice de nos fa- 
•uk.es les plus hautes, encore qu’il n’ait aucun organe ma- 
:eriel pour principe, est dans une necessaire et perpetuelle 
lependance des sens, de I’imagination, de mille autres cau- 
es differentes qui le paralvsent, I’interrompent ou le trou- 
ilent. Or, aucun de ces obstacles en Marie... Outre la con- 
laissance commune, elle a possede, suivant une opinion 
iolidement probable, et des le principe. une science infuse 
les choses divines, dont I’exercice n’Mait assujetti d’aucune 
naniere aux dispositions du corps et des sens... Que suit-il 
le la? Qu’il n’y eut jamais pour Marie la moindre interrup- 
ion des actes humains; par consequent, qu’il y eut en elle 
ontinuite parfaite de merite; puisque tout acte humain qui 
I’est pas merite, porte un caractere de culpabilite” 

2.0 Pero si la continuidad en el merecer se entv'nde 
tambien del tiempo en que la Bienaventurada Viraen dor- 
mia, niegan que la Virgen Maria obrase entonces libremen- 


In S, d. 18, sect. 2. 
0. c., I. VII, c. 1. 
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te y, por tanto, mereciese, Gerson el Abulense y en- 
tre los modernos, Lepicier 3^*'; sin embargo, son mas los 
doctores que lo afirman, como San Bernardino de Siena 
Dionisio el Cartujano San Pedro Canisio San Fran¬ 
cisco de Sales Contenson Suarez, Vega Tei- 

rien Hugon etc. 

Parece mas probable la sentencia afirmativa; porque: 
a) Dice San Ambrosio; “Dormir no fue antes deseo que ne- 
cesidad, y, sin embargo, cuando descansaba el cuerpo, vigi- 
laba el espiritu, el cual frecuentemente en los suenos o repi- 
te lo leido, o continiia lo interrumpido con el sueno, o hace 
lo dispuesto, o decide lo que se ha de hacer 

San Bernardino de Siena; “El sueno, que abisma y sa- 
pulta en nosotros el acto de razon y del libre albedrio, y, 
por consiguiente, el acto de merecer, no creo que causara 
tales efectos en la Santisima Virgen, sino que su alma con 
acto libre y meritorio tendia entonces a Dios, y asi en aquel 
tiempo era mas perfectamente contempiativa que quien lo 
haya sido mas nunca en estado de vigilia; de aqui que ella 
dice en el Cantico (c. 5): Yo duermo, pero mi corazon vela, 
a saber, en la contemplacion perfecta, no debilitada por ac- 
cion ninguna” 

Ruperto de Deutz: “Tambien fue y es propio de muchas- 
almas, no solo por modo de semejanza, dormir en ocio santo, 
esto es, desentenderse de cuidados terrenos y vigilar con el 
corazdn en los cuidados celestiales por la contemplacion, 
sino tambien, a la manera del sueno de Jacob, dormir segun 
el cuerpo y vigilar segun las cosas celestiales. Pero td, job 
cielo de Dios, unica sede del Senor!, en ambas maneras de 
vigilar fuiste mucho mas eminente que todos los mortales, 
mucho mas aplicada a contemplar a aquel en quien desean 
mirarse los angeles y tambien mucho mas apta” 

Y Dionisio el Cartujano: “La Santisima Virgen pudo 
decir de modo eminente... En el sueno corporal su corazon 
estuvo siempre vigilante, y por la ardentisima caridad, la 
esplendidisima y exuberantisima sabiduria infundida en ella. 

Super “Magnificat” , tr. 5. 

Super Matth. 1, q. 55. 

““ 0. c., p. II, c. 1, a. 5. 

387 Serm. 51. 

388 In Cant., 1. V. 

0. c., 1. r, c. 13. 

400 Praite de Vamour de Dieu, 1. Ill, c. 8. 

"7 0. c., 1. X, d. 6, c. 1, specul. 2. 

In 3, d. 18, sect. 2. 

"3 0. c., pal, 28, cert. 3. 

0. c., 1. VII, c. 1. 

0. c., q. 2, a. 3. 

400 j)g Virgin,, 1. II. 

*37 L. c. 
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y por la contemplacion en las vigilias casi continua o con- 
tinuamente y aun en el tiempo del sueno, estuvo unida a 
Dios con vigilante corazon y no cesa de velar por la Iglesia, 
a ella encomendada” 

b) La razon es porque habiendosele dado ciencia infusa 
propiamente tal desde el primer instante de su concepcion, 
ciencia que es independiente de los fantasmas y de las ope- 
raciones de los sentidos, nada impedia que en el sueno, ador- 
mecidos la fantasia y los sentidos externos, se entregase a 
una continua contemplacion y al amor de las cosas celes¬ 
tiales, usando de aquella ciencia. 

3.° Aunque concedamos, dice Sudrez, que a veces se 
interrumpiera este merito por el sueno y por la flaqueza del 
cuerpo, con todo, fueron tan breves aquellas interrupciones, 
y ellas a su vez interferidas con tantos pensamientos divi- 
nos, que en buena estimacion moral se puede llamar conti¬ 
nue aquel merito. La Santisima Virgen necesitaba poco tiem¬ 
po-para dormir, en parte por el optimo temperamento de 
su cuerpo, en parte por su manera de vivir tan moderada, 
y dedicaba gran parte de aquel tiempo a la vigilia y a la 
oracion por la virtud perfecta con que mortificaba su cuerpo. 

Cuestion 7. Si la Bienaventurada Virgen tuvo aumento de 
gracia “ex opere operato”. 

Gracia ex opere operate se entiende toda gracia confe- 
rida por sola la voluntad de Dios, independientemente del 
merito del sujeto que la recibe; lo cual puede acontecer de 
dos maneras: o por los sacramentos o fuera de los sacramen- 
tos. En la presente cuestion se trata de si tal aumento de 
gracia tuvo lugar en la Bienaventurada Virgen, ya por vir¬ 
tud de los sacramentos, ya fuera de ellos. 

Hay, pues, que considerar en esta cuestion los sacra¬ 
mentos de la Antigua y de la Nueva Ley, y tambien algu- 
nos mementos u oportunidades de la vida de la Bienaven¬ 
turada Virgen, en los cuales debio manifestarse con especial 
relieve la benignidad de Cristo hacia su Madre. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria consiguio un in- 
signe aumento de gracia en virtud de los sacramentos 
de la Antigua y de la Nueva Ley. 

1.0 En cuanto a los sacramentos de la Ley Antigua .— 
En la Ley Antigua, ademas de la circuncision para los va- 
rones, habia el remedio de la naturaleza (remedium natu¬ 
rae), que se aplicaba a las mujeres para quitar el pecado 
original. En este Sacramento se conferia la gracia no pro- 

. *3“ L. c. , . - . 
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piamente ex opere operate, sino cuasi ex opere operate, esto 
es, fuera de todo merito de la que lo recibia. 

Por tanto, se debio aplicar tal remedio a la Bienaventu- 
rada Virgen, como a las otras ninas, poco despues de na- 
cer, puesto que sus padres, que no conocian el privilegio de 
la inmaculada concepcion de su hija, se debieron conformar 
a la ley de este Sacramento de acuerdo con la tradicion de 
los antepasados. Por lo cual debe afirmarse que la Santi- 
sima Virgen recibio este sacramento, no para limpiarse de 
la mancha original, como las demas hebreas, sino para unir- 
se a la Iglesia visible de aquel tiempo y aumentar en gra- 
bia santificante; ni podia obstar su santificacion en el pri¬ 
mer momento de su concepcion a que se le aplicase un reme¬ 
dio instituido para borrar los pecados y conferir la gracia; 
como tampoco fue obstaculo en Juan Bautista, quien fue 
circuncidado el dia octavo de su nacimiento, aunque ya hu- 
biera sido librado del pecado original y santificado en el 
claustro materno. 

2.° En cuanto a los sacramentos de la Ley Nueva .— 

A) La Bienaventurada Virgen recibio el bautismo, el cual 
produjo en ella sus efectos: a) Cuando el bautismo se aplica 
a un hombre ya justiflcado, aumenta su gracia, y asi acre- 
cento la de la Santisima Virgen, por estar ya llena de ella 
desde el primer instante de su concepcion. b) Es propio del 
bautismo, por la impresion del caracter, incorporar oficial- 
mente el hombre a Cristo y a su Iglesia visible y hacerle 
habil para la recepeion de los otros sacramentos; dos privi- 
legios que no eran incompatibles con la dignidad y santidad 
de Maria. 

Podria objetarse que Maria, por su maternidad misma, 
corporal respecto de Cristo y espiritual para con los fieles, 
esta estrechamente unida a El y es el miembro mas emi- 
nente de su Cuerpo mistico, a lo que responds Terrien: “D’ac- 
cord, ces raisons demontrent que la necessity du bapteme 
n’est pas la meme pour Marie que pour les autres hommes. 
Mais prouvent-elles que la bienheureuse Vierge ne put rece- 
voir ni le bapteme, ni les effets propres du bapteme? C’est 
ce que la plupart des meilleurs theologiens se refusent a 
croire; car I’exemple de Jesus-Christ lui-meme demontre 
qu’on peut avoir a plusieurs titres un seul et meme privi¬ 
lege.” c) Finalmente, Maria recibiendo el bautismo sigue 
las huellas de Cristo, que fue tambien bautizado por Juan, y 
da ejemplo a los otros fieles, cumpliendo la ley del bautismo, 
como en otro tiempo se presento, sin necesitarlo, en el tem¬ 
ple para someterse al rito de la purificacion prescrito por la 
ley a las mujeres de Israel. 

iPero cuando y por quien fue bautizada la Santisima 
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Virgen? Aunque es cierto e indudable que el bautismo no 
era necesario antes de la muerte de Cristo, sin embargo, los 
apostoles fueron ordenados sacerdotes y recibieron la Euca- 
rlstia antes de la pasion, y como de ley ordinaria (de la 
cual no consta que Cristo dispensara a los apostoles) na- 
die se hace capaz de los otros sacramentos si no esta an¬ 
tes bautizado, hay que pensar que los apostoles fueron bau- 
tizados antes de la muerte de Cristo, y la Bienaventurada 
Virgen la primera de todos, puesto que siempre les prece- 
dio en las cosas referentes a la virtud y santidad. 

Y si fueron bautizados antes de la pasion, dice Maldona¬ 
do, fueron bautizados, sin duda, por El y en el Espiritu San¬ 
to. Bautizaba, pues, el mismo Cristo antes de su pasion y 
bautizaba en el Espiritu Santo... Pues lo que despues dice 
Juan que El (Cristo) no bautizaba, facilmente se puede in¬ 
terpretar en el sentido de que El no acostumbraba a bauti- 
zar, aunque alguna vez hubiese bautizado a unos pocos 

Es piadoso y probable lo que dice Eutimio Zigabeno, con el 
que consiente Suarez a saber: que Cristo bautizo a Pedro 
y a su Madre Virgen, y Pedro a los otros apostejes; ni falta 
razon que asi lo persuada, ya que conviene mas al singular 
honor de la Bienaventurada Virgen no haber sido bautiza¬ 
da por otro sino por su Hi jo. 

B) La Santisima Virgen recibio la confirmacion, esto 
es, no el rito sagrado o signo sensible, usado ahora en la 
Iglesia, eh el cual esta la razon del sacramento, sino los 
efectos del sacramento, a saber: la gracia y la fortaleza del 
Espiritu Santo para profesar la fe. 

Y este efecto le recibio la Bienaventurada Virgen inme- 
diatamente de Dios en el dia de Pentecostes, cuando el Es¬ 
piritu Santo descendio sobre ella y sobre los apostoles y dis- 
cipulos bajo el signo visible de lenguas de fuego: Todos es- 
tos perseveraban undnimes en oracion con las mujeres y 
con Maria, Madre de Jesus (Act. 1, 14). 

Porque los apostoles en aquel dia recibieron el efecto de 
la confirmacion, esto es, la plenitud del Espiritu Santo, se- 
gun dice Eugenio IV (Deer, pro Arme'nis): “El efecto de 
este sacramento es que en el se da el Espiritu Santo para 
robustecer la gracia de la fe, como se did a los apostoles en 
el dia de Pentecostes” Luego con mayor razon la Vir¬ 
gen Madre de Dios hubo de recibir el efecto de la confirma¬ 
cion, puesto que convenia que ella fuese llena de la pleni^ 
tud y perfeccion de la gracia mas que los apostoles y dis- 
cipulos. 

C) La Santisima Virgen recibio la sacratisima Eucaris- 

In loan., c, 3. 

In ,1, d. 19, sect. 1. 
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Ua frecuentisimamente y aun a diario; a) "lY quien, dice 
Canisio, o negara o dudara que en aquel tiempo y con fre- 
cuencia se le agregaron nuevos meritos, nuevos carismas, 
nueva santidad, cuando deseaba y recibia la sacrosanta Eu- 
caristia, que en aquella naciente Iglesia era recibida diaria- 
mente por todos con gran fruto y gozo del espiritu?” 

b) Porque la comunion frecuente y cotidiana estaba en 
uso entre los fieles de la primitiva Iglesia, de los cuales se 
lee (Act. 2, 46): Diariamente perseveraban undnimemente 
en el templo y partiendo el pan por las casas; y aunque no 
estuviese sancionada por precepto apostdlieo, como ensena 
Vazquez sin embargo, no se puede negar que la frecuen¬ 
te y cotidiana comunion, tan deseada siempre por la Iglesia, 
estuvo en uso entre aquellos primeros cristianos. Atestigua 
esta costumbre San Ignacio Martir; “Apresuraos, pues, a 
acercaros con frecuencia a la Eucaristia” y San Justino; 
“Se celebra una reunion de los que viven en los pueblos y 
en el campo, en el dia que se dice del Sol (el domingo)... Y 
se hace la distribucidn, y la comunicacion de aquellas cosas, 
en las cuales se ban dado gracias —la Eucaristia—, a cada 
uno de los presentes, y se envia a los ausentes por los dia- 
conos” y San Cipriano: “Le llamamos pan nuestro, por¬ 
que Cristo es nuestro pan. Y pedimos que se nos de diaria¬ 
mente este pan” y San Jeronimo: “Se que hay esta 
costumbre en Roma, que los fieles reciben siempre el cuerpo 
de Cristo, esto es, diariamente” y en otro lugar: “Lo que 
preguntas de la Eucaristia, si se ha de recibir diariamente, 
lo cual dicen se observa en la Iglesia Romana y en Lspa- 
na...” Si, pues, fue costumbre entre los fieles en el princi- 
pio de la Iglesia comulgar con frecuencia y aun a diario, con 
mas razon debe decirse que la Bienaventurada Virgen, mien- 
tras vivio, recibio diariamente la sagrada Eucaristia. 

c) Y en verdad que el amor de la Santisima Virgen a 
Cristo la arrastraba a recibir cotiaianamente la sagrada co¬ 
munion, para albergar en su pecho, oculto en el Sacramen¬ 
to, el cuerpo de su Hijo, que antes habia llevado en su seno, 
y sacar del mismo abundancia de carismas celestiales. 

d) Y asi ofrecia diariamente una morada limpisima a 
su Hijo, oculto en las especies eucaristicas; pues en ningun 
corazon entro Cristo con mas agrado que en el corazon de 
su Madre, porque ninguno fue mas puro, ni mas santo, ni 
mas inflamado de sincerisimo amor. 

“ 0. c., I. I, sect. 2, c. 9. 

In S, d. 214. 

Ep. ad Epkesios. 

Apol., 1. 

Serm. 6, De Or. dom. 

*“ Apol. contra lovinianum. ' 

*“ Bp. ad hueinum. 


e) De este modo se conformaba plenamente con la vo- 
luntad de Crirto, el cual, estando para salir ya de este mun- 
do en su propia especie, instituyo este sacramento. para cal- 
mar en los animos de los fieles el deseo que tuviesen de El 
ausente, y en especial de su amantisima Madre, para que, 
recibiendo con frecuencia la Eucaristia, llevase con mas fa- 
cilidad la ausencia del Amado y la demora de su bienaven- 
turanza. 

1) No se crea, por otra parte, que la Bienaventurada 
Virgen no tuviera ocasion de comulgar a diario, porque fa- 
cilmente pudo recibir de manos de San Juan, perpetuo com- 
panero de su vida, o de las de otro apostol, el Pan euca- 
ristico. 

D) La Santisima Virgen Maria nunca recibio el sacra¬ 
mento de la Penitencia, puesto que no pudo tener materia 
remota ni proxima, sin la cual no hay sacramento. a) No 
remota, porque esta la constituyen los pecados actuales co- 
metidos despues del bautismo; y la Bienaventurada Virgen 
fue siempre inmune de todo pecado actual, aun levisimo; 
b) ni proxima, porque 6sta consta de los actos del peniten¬ 
ts, que se somete a la potestad de las Haves como reo que 
se acusa dolorosamente de los pecados para obtener la re- 
conciliacion. Ahora bien, la Santisima Virgen ni pudo do- 
lerse del pecado ni confesar el pecado, que nunca cometid. 

E) En cuanto al sacramento de la Bxtremauncidn, dis- 
putan entre si los teologos. 

San Alberto Magno San Pedro Canisio Sufirez 
Vega ^23^ Seldmayr estiman que la Bienaventurada Vir¬ 
gen fue ungida antes de morir; porque aunque no tuviese 
pecado ni reliquias de pecado, era capaz de la gracia forti- 
ficante que se confiere por la Extremauncion; ademas, aun¬ 
que no estuviese sujeta a enfermedad, sin embargo, la debi- 
lidad de las fuerzas corporales es suficiente para la recep- 
cion de este sacramento. De donde infieren que la Bienaven¬ 
turada Virgen recibio la Extremauncion, ya por su fruto, ya 
para acumular nuevos aumentos de gracia, ya por la edifi- 
cacion de los fieles, para darles ejemplo de humildad y de 
vida cristiana. Es verosimil, dice San Alberto Magno, que “la 
Bienaventurada Virgen recibio humildemente aquel sacra¬ 
mento, instituido para los pecadores, para que al salir de 
esta vida la consumase en la humildad que habia tenido 
durante toda ella; y asi, descendiendo en el ultimo momen- 


““ Mariale, q. 43. 

® O. c., 1. I, c. 9. 

In S, d. 18, sect. 3. 

““ O. c,, pal. 20, cert. 4. 

“* 0. c., p. in, q, 3, •. 9 . 
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to hasta haoerse semejante a los pecadores, la exaltara el 
Senor y la elevara sobre los coros de los angeles”. 

Por el contrario, Pedro de Palude Gabriel Biel 
Vazquez Lepicier Paquet Campana Hugon 
opinan que la Bienaventurada Virgen no recibio la extre- 
mauncion, ni la pudo recibir. Y esta sentencia parece que 
debe ser la preferida. 

Porque: a) El sujeto de estos efectos es el enfermo que 
.yace en peligro, cosa a.jena a la Bienaventurada Virgen, que 
nunca tuvo enfermedad corporal. 

b) No se le debe administrar un Sacramento a quien no 
conviene la forma del sacramento. La forma de la extre- 
mauncion: “El Senor te perdone todo lo que pecaste por, la 
vista...”, supone manifiestamente algo de pecado contraido 
por parte del que la recibe; lo cual no se puede decir de la 
Bienaventurada Virgen. 

c) El efecto propio de la extremauncidn es limpiar las 
reliquias del pecado y perdonar los mismos pecados si los 
hubiere. Ahora bien, la Bienaventurada Virgen no tuvo pe¬ 
cado ni reliquias del pecado, tanto si con el nombre de re¬ 
liquias del pecado se entienden las maias disposiciones que 
de.ia en el pecador como si se designa ese entorpecimiento 
y debilidad del espiritu que el pecado deja, y que principal- 
mente suele deprimir y gravar a los enfermos proximos a la 
muerte. 

d) Ademas, es propio de la extremauncidn confortar al 
enfermo en el fin de la vida contra las insidias del demonic 
y darle una especial alegria para soportar las incomodida- 
des que trae la muerte. Pero la Bienaventurada Virgen no 
necesitd ser confortada para superar los ardides del demo- 
nio, porque este fue tenido siempre le.i’os de la Bienaven¬ 
turada Virgen, ni para soportar las incomodidades de la 
agonia, puesto que su transito, mas que muerte, fue un pla- 
cidisimo vuelo en el extasis de la vision beatifica. 

F) La Bienaventurada Virgen no recibio el sacramento 
del Orden, porque este sacramento solo se puede adminis¬ 
trar al varon; de donde dice Inocencio III: “Aunque la Bea- 
tisima Virgen Maria fue mas digna y excelente que todos 
los apostoles, sin embargo, el Senor encomendo las Haves 
del reino de los cielos a estos y no a ella” “ 2 . 

Pero aunque la Bienaventurada Virgen no recibiese el 

““ In 4, d. 23, q. 3, a. 2. 

““ In i, d. 23, q. 1, a. 3. 

In S, d. H9, c. 8. 

0. c., p. II, c. 1, a. 5. 

De Sacramentis, d. 5, q. 2, a. 3. 

0. c., 1. I, p. II, q. 3. 

0. c., q. 2, a. 3. 

Cap. Novai, extrav. de Poenitentia. 
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sacramento del Orden ni fuese investida del caracter sacer¬ 
dotal, sin embargo, porque puso en el mundo a Cristo sacer- 
dote y porque con su consentimiento se realize la oraena- 
cion sacerdotal de Cristo, ofreciendole ella por nosotros 
como hostia de nuestra salud, no solo en el altar de su co- 
razon, sino tambien unida a El y juntamente con El en el 
ara de la cruz, como lo veremos despues, hay que reconocer 
que tuvo de modo equivalente y excelentisimo todo lo que 
es propio de la potestad sacerdotal. 

De aqui que diga Gerson: “Maria, aunque no fue inves¬ 
tida con el caracter del ministerio sacerdotal, con todo, aho¬ 
ra y antes y despues fue ungida en el regio sacerdocio con 
preferencia a todos, no ciertamente para consagrar, sino 
para oi'recer esta hostia pura, plena y perfecta en el altar 
de su corazon” 

G) La Santisima Virgen no contrajo matrimonio en 
cuanto es sacramento de la Nueva Ley, sino que caso con 
San Jose bajo la Ley Antigua con verdadero, propiamente 
dicho y legitimo matrimonio, prout in officium naturae. 

Ni despues, al ser bautizada, el matrimonio de Jose y Ma¬ 
ria vino a ser ya sacramento de la Nueva Ley, porque se 
cree comfinmente que Jos6 murio antes que Cristo institu- 
yese el bautismo y elevase el matrimonio natural a sacra¬ 
mento. 

COROLARio. —De lo dicho aparece claro que aunque la San¬ 
tisima Virgen no recibiese todos los sacramentos de la Nue¬ 
va Ley, sin embargo, como dice San Alberto Magno, “de 
todo cuanto hay de dignidad o gracia en los sacramentos 
de la Iglesia, nada faltb en absolute a la plenitud que po- 
seyo la Bienaventurada Virgen, sino que ella alcanzo plena- 
mente todo esto, o en las gracias sacramentales, o en otras 
equivalentes, o de modo mas excelso” 

Cucstion 8. Cuales fueron los mementos u oportunidades 
en que se dio a la Santisima Virgen un singular aumen- 
to de gracia a mas de la dignidad de su propio merito. 

1.0 Como ya se dijo, la Santisima Virgen recibio en la 
Concepcion de Cristo una abundancia inmensa de gracia por 
su nueva, intima y admirable union con Cristo, fuente de la 
misma gracia, del cual se hizo entonces Madre en acto y fisi- 
camente; lo cual no hay que restringirlo al solo instante 
de la encarnacion del Verbo ni a los nueve meses que llevo 
en su seno a su divino Hijo, sino que puede extenderse a 
todo el tiempo de la infancia de Cristo, durante la cual la 

Super Magnificat, tr. 9. 

*** Mariale, q. 44. 
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Bienaventurada Virgen tuvo suma y cotidiana familiaridad 
con El, aunque no se pueda determinar en que grado y me- 
dida, 0 con que continuidad, se le confiriese la gracia. 

San Agustin lo insinua; “Amamantas a tu propio Hijo, 
das el jugo de tus pechos al Creador y te sacias tii de man- 
jares celestiales” 

Y San Pedro Canisio: “iQuien sino un necio dudara de 
que ella, en intima, cotidiana familiaridad y union con Em¬ 
manuel, saco un singular fruto de la came de Cristo, de 
suerte que de ahi le viniera un admirable sentido de san- 
tisimo gozo, de grandisima dulzura, de increible virtud y de 
subidisimo deleite, y de que por el contacto frecuente de la 
came divina ella fuese hecha mas limpia, mas santa y, por 
decirlo asi, mas divina?” 

Y Dionisio el Cartujano: “Muy eficiente y muy poderosa 
era la came elegida de Cristo”, y, por tanto, la de la San- 
tisima Madre, “la cual calento en el regazo a su dulcisimo 
Nino, le tuvo a los pechos y le besaba mientras El la aca- 
riciaba y la sonreia... iQue santidad y gracia de alma y de 
cuerpo no ha de creerse que saco de aqui la divina Ma¬ 
dre?” 

2.° Hubo otros tiempos en los cuales la Santisima Vir¬ 
gen recibio abundaneia de gracias, a saber, cuando oeurrian 
los principales misterios de Cristo, como la Resurreccion, 
Ascension, Pentecost6s, en cuyo dia se ha demostrado que 
la Santisima Virgen, junto con los apostoles, aunque mas 
abundantemente que ellos, recibio los dones del Espiritu 
Santo, y principalmente en la muerte de Cristo en la cruz, 
al pie de la cual fue Maria verdadera martir, segiin la ex- 
presion de San Bernardo: “Maria viviendo moria, viviendo 
sufria un dolor mas cruel que la muerte” 

3.0 Estos aumentos de gracia se han de entender no 
como si no concurriese a ellos disposicion ninguna o libre 
cooperacion de la Bienaventurada Virgen, sino en cuanto 
que sobrepasaron la disposicion que la Bienaventurada Vir¬ 
gen tuviera, como dice Suarez: “Suele Dios aumentar la gra¬ 
cia por especial privilegio sin las obras o sin sacramentos, 
como en los apostoles el dia de Pentecostes; y es creible que 
lo hiciese en la Bienaventurada Virgen cuando concibio a 
Cristo y quiza otras veces; porque es Senor de su gracia, 
y la puede conferir cuando y como quisiere; y, no obstante, 
ni aun en aquellos casos leemos que diera el aumento, sino 
con algun consentimiento propio o cooperacion libre, como 
a los apostoles cuando oraban, a la Virgen cuando consen- 

13S De Tempore, serm. 14. 

^ O. c., 1. IV, c. 26. 

‘S' De praeconio et dignitate Mariae, 1. i, a. 36. 

‘ss Serm. de Passione. 


tia. etc. Aunque anuel aumento fuese mayor que el que se 
debia a tales obras” 


Cuestion 9. Cudnta fue la gracia final de la Bienaventura¬ 
da Virgen Maria. 

Tesis. La gracia final de la Santisima Virgen fue casi in- 
mensa, superando muchisimo toda la gracia de los Ange¬ 
les y de los bienaventurados juntos. 

PRIMER4 PARTE.—1.° MAGISTERIO DE LOS ROMANOS PON- 
TfFTGES. —Pio IX, en la bula Ineffahilis Deus. dice: “Por lo 
cual mueho mas uue a todos los espiritus angelieos y a todos 
los santos la lleno de la abundaneia de todos los carismas 
celestiales, de tal manera que, libre siemnre de todo pecado 
y toda hermosa y perfecta, poseyera aquella' plenitud de ino- 
cencia v santidad que despues de Dios no puede concebirse 
mayor.” 

Y poco despues dice que “la Madre de Dios fue la sede 
de todas las divinas gracias y estuyo adornada con todos 
los carismas del divino Espiritu, y m^s adn, fud un tesoro 
casi infinite de los mismos carismas y un abismo inagota- 
ble”. Palabras que muestran bastante la inmensa abundan- 
cia de gracia que fue acumulada en la Santisima Virgen. 

2.0 Santos Padres y escritores. —San Pedro Crisdlogo 
dice de la Santisima Virgen: “Llena de gracia, porque en 
otros la gracia; eh ti toda la plenitud de la gracia” 

San Juan Damascene: “Hoy el tesoro de la vida, el abis¬ 
mo de la gracia, se oculta en una muerte vivifica” 

San Pedro Damiano: “Asi la Virgen, eminentisima y le- 
vantada entre las almas de los santos y de los angeles, sobre- 
pasa los meritos de cada uno y los titulos de todos... Asi la 
Virgen singular supera a una y otra naturaleza (angelica y 
humana) por la inmensidad de la gracia y el fulgor de las 
virtudes” 

Ricardo de San Lorenzo: “No sabe el hombre su precio, 
porque no hay precio que pueda compararse a la Madre de 
Dios, porque es mas preciosa que todas las riquezas corpo- 
rales y espirituales, y todas las cosas estimables nada valen 
en su comparacion” 

San Buenaventura: “Fud inmensa la gracia de que fue 
llena la Virgen; pues un vaso inmenso no puede llenarse si 


De gratia, 1. ix, c. 1. 

Serm. 140, De Annunt. B. Virginia. 
Horn. 2, in Dormit. B. V. Mariae. 
Serm. 40, In Assumpt. B. M. Virg. 
De laud. Deiparae, 1. II. 
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no es inmenso aquello one lo llena. Pnr tanto. tiJ, inmensi- 
sima Maria, erea maa cana'^ que el cielo. Convino. pnea. que 
fueae irnnensa aquella gracia que pudo llenar capacidad tan 
grande” 

Dioniaio el Cartujano; “Despuea de la santidad del Hijo 
no puede concebirse mayor santidad que la de Maria, ya 
porque en la vida nreaente no puede comprenderae plena- 
mente la grandeza de su santidad, ya porque despues de la 
enearnaeion nada m^s grande nupdo poneedersele a criatu- 
ra bumana que el ser la madre de Dios” 

Y Santo TomSs de Villanueva; “Suelta las riendas al 
pensamiento: ensancba los limites de la inteligeneia; atre- 
vete a imaginar cuanto pnedes; anade tanto como te sea po- 
sible; mavnr es e^ta Virgen, mas excelente y sunerior es esta 
Virgen. El Espiritu Santo no la describid con letras, nero la 
dejo para que td te la pintaras en tu alma, y asi entiendas 
one en ella nada falto de la gracia, de la perfeccion, de la 
gloria, que el alma es capaz de concebir en una pura cria- 
tura. V. lo one es mas, que supero en realidad a todo enten- 
dimiento” 

3.° R.AZdN teoi<(5gtc.\, — a ) La gracia inicial de la San- 
tisima Virgen fud mavor, como ya diiimos, que la gracia con- 
sumada de cualnuier bombre o angel, y aun de todos los 
hombres y dngeles juntos, Y esta gracia crecid continua- 
mente durante todo el curso de su vida mortal, ya por sus 
actos meritorios, perfectisimns y fervoroaisimos y no inte- 
rrumnidos jamas, ni en vigilia ni en suenos; ya por la re- 
cencidn de los sacramentos, principalmente de la santisima 
Eucaristia, la cual nadie desed con mas ardor ni recibid mas 
dignamente; ya, en fin, por la desbordada largueza de Cris- 
to, su Hijo, en determinados tiempos y onortunidades, en 
los cuales le plugo manifestar de aquel modo el sumo amor 
que tenia a su Madre. 

h) “Contra esta asercidn, dice Suarez, nada encuentro 
que pueda ofrecer dificultad, si no es tal vez que algunos 
puedan hallar increibles tales y tantos aumentos. norque no 
pueden comprender su excelencia y magnitud. El que, sin 
embargo, considere la dignidad casi infinita de la Madre de 
Dios y el comienzo de su santificacion, que tuvo su funda- 
mento en los montes santos, o sea en la cumbre de la san¬ 
tidad, y el progreso de su vida admirable y divina. no duda- 
ra, suspense de admiracion, sino que entendera facilmente, 


In Specula, c. 6, entre las obras de San Buenaventura. 
*“ De praeconio et dignitate Mariae, 1. 1 , a. 14. 

Serm. 2, De Nv-tiv. Virginis. 


como uienso, cue toda esta perfeccion de gracia convenia 
muy bien a la Santisima Virgen” 

Segunda parte. —1.0 Por la bula Ineffahilis Deus antes 
citada. 

2.0 Santos Padres y esgritores eclesiAsticos. —San 
Efren dice: “Madre de Dios, Senora mia, mas que santa, pie- 
lago inexbausto de los divinos carismas y dones, superior sin 
comparacion y mas gloriosa que los ouerubines y serafines, 
complemento de las gracias de la Trinidad, como quien posee 
el segundo rango despues de la Divinidad” 

San German, patriarca de Constantinopla: “Dios te sal¬ 
ve, Maria, llena de gracia, mas santa que los santos y mas 
excelsa que los cielos, y mas honorable que los serafines, y 
mas venerable oue toda criatura” 

San Pedro Damiaiio: “Sobresaliendo asi la Virgen y le- 
vantada .sobre las almas de los santos y los coros de los an- 
geles. antecede los meritos de cada uno y los titulos de 
todos” 

3.0 Raz6n TEOLdGiCA. — a) La gracia consumada de la 
Santisima Virgen excede sin comparacion su gracia inicial. 
Vlas esta, segun lo antes dicbo. fue mayor que la gracia final 
Je todos los santos y Angeles juntos. 

h) “Dios, dice Suarez, da a cada uno la gracia acomo- 
lada a su estado y a su ministerio; pero toda esta intensi- 
lad y plenitud de la gracia conviene con la dignidad de Ma¬ 
ine de Dios, ya porque esta dignidad es de un orden mds 
ilto e infinite a su manera, de tal modo que, aunque aquella 
rracia se extendiese hasta lo infinite, nunca excederia los ter- 
ninos o la debida proporcion de dicha dignidad; ya por- 
lue es mayor la dignidad de Madre de Dios que los dones y 
dignidades de todos los santos, aunque se junten en una 
sola suma; luego conviene muy bien a esta dignidad tal gra¬ 
cia que supere las gracias de todos los demas” 

COROLARio. —De lo dicho se infiere que la gracia de la 
Bienaventurada Virgen, aunque plena desde el primer ins- 
tante de su concepcidn, y aumentada continuamente durante 
todo el tiempo de su vida mortal, y llegada en el termino 
de su vida a un ingente cumulo que solo Dios es capaz de 
medir, todavia dista de la plenitud de la gracia de Cristo. 
Porque la plenitud de Cristo es absoluta, llegando al sumo 
de gracia, ya en cuanto a la eseneia de ella, puesto que tie- 

In 3, d. 18, sect. 4. 

Carminet Nisibena. 

O/. in Praesent. Deiparae, 

Serm. 40, In Assumpt. B. M. Virginis. 
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ne la mas excelente que se puede tener, ya en cuanto a la 
virtud de la misma, que se extiende a todos los efectos de 
la gracia. 

La plenitud, pues, de la Bienaventurada Virgen no es 
absoluta, sino respectiva, esto es, proporcionada a la singu- 
larisima dignidad de Madre de Dios, por la cual fue exalta- 
da sobre todas las criaturas. 

Con esa plenitud respectiva de gracia tambi^n los san- 
tos se dicen llenos de gracia, en cuanto reciben la plenitud 
de gracia conforme a la proporcion del estado o ministerio 
a que ban sido predestinados por Dios; asi se dice de San 
Esteban que estaba lleno de gracia y fortaleza (Act. 6, 8), en 
cuanto tuvo la gracia, que habia de hacerle idoneo ministro 
de Dios y testigo, segun su eleccion. 

Por tanto, de diverse mode se dicen llenos de gracia 
Cristo, su Madre y los santos; porque, como dice bien Mal¬ 
donado: “Llena de agua esta la fuente, lleno el rio, llenos 
los arroyuelos, aunque la tiene mas y mas pura la fuente 
que el rio y el rio mas que los arroyuelos. Lleno Cristo de 
gracia, como fuente en la cual brota y se acumula la gra¬ 
cia, y a todos los hombres se deriva como de la cabeza a los 
miembros. Llena la Madre de Cristo, como rio proximo a la 
fuente, el cual, aunque tenga menos agua que la fuente, sin 
embargo, corre por un cauce pleno. Lleno Esteban, pero 
como arroyo” 

Como coronamiento de esta cuestion merecen citarse es- 
tas palabras de Bernard, con las que elegantemente expone 
la singularisima santidad de la Bienaventurada Virgen; “En 
cette sainte ame la vie de grace a commence par una imma- 
culee conception, et s’est termin^e par une assomption et 
par un couronnement de gloire. Un triomphe de la grace 
pour commencer, un triomphe pour finir. Et dans I’intervalle 
une constante sanctification, comme parle St. Thomas (3, 
q. 27), un etat que n’a fait que croitre et embellir a chaque 
instant, et qui, a chaque phase de son magnifique develop- 
pement, a realise la perfection, et apporte en Marie une 
pleine mesure de vie divine, d’abord la plenitude qu’il fal- 
lait a cette bienheureuse Vierge pour se preparer a etre la 
Mere du Christ, puis celle qu’il lui a fallu pour I’etre en tou¬ 
ts verite premierement dans ce monde, et finalement dans 
I’autre” 


Comm, in Luc., c. 1. 
VS, 1930. 


§ II. DE LAS VIRTUDES DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA 

Observaciones previas. — 1.^ Las virtudes, unas son na- 
turales, otras sobrenaturales, segun el doble orden y fin de 
los actos humanos. Las virtudes naturales se pueden adquirir 
con los actos propios; las sobrenaturales son infundidas por 
Dios. 

2. ^ Las virtudes naturales, unas son intelectuales, otras 
mcralef!. 

Las morales, unas son principales o cardinales, otras se- 
cundarias y adjuntas. 

Virtudes cardinales, llamadas asi de cardine (quicio en 
que gira la puerta), son aquellas sobre las cuales gira toda 
la vida moral. Estas son cuatro: prudencia, justicia, tem- 
planza y fortaleza. La prudencia es la mas importante de 
todas ellas, porque es la que regula y da rectitud a las otras; 
por eso se dice que es a las virtudes morales lo que el ojo 
es al cuerpo, la sal en las comidas, el sol en el mundo. 

Virtudes secundarias o adiuntas son aquellas que proce- 
den de las cardinales y a ellas se refieren; lo cual aconte- 
ce de tres maneras: unas son como partes integrantes, sin 
las cuales el ejercicio de la virtud no seria perfecto e inte- 
gro; otras como partes subjetivas, en las cuales se divide la 
virtud cardinal como el genero en las especies; otras como 
partes potenciales, las cuales, no teniendo toda la potencia 
de la virtud principal, se ordenan a algunos actos o mate- 
rias secundarias 

3. ^ Las virtudes sobrenaturales, unas se dicen asi sola- 
mente por parte de la causa, ex parte causae; tales son las 
virtudes per accidens infusas; otras son simplemente y de 
suyo sobrenaturales, virtudes infusas per se, las cuales por 
su intrinseca sobrenaturalidad nunca pueden hallarse en el 
hombre si no es por infusion divina. 

Las virtudes simplemente sobrenaturales se dividen en 
virtudes teologales y virtudes morales; aquellas tienen por 
objeto inmediata y directamente al mismo Dios, fin ultimo 
sobrenatural; estas versan acerca de los medios conducen- 
tes a este fin. 

4. ®' Aunque las virtudes morales infusas y adquiridas se 
refieran a la misma materia y tengan los mismos nombres, 
sin embargo, las virtudes morales infusas se ordenan al bien 
como medido por la ley divina, en tanto que las virtudes 
adquiridas miran al bien como regulado por la razon hu- 
mana; asi la templanza, regulada por la sola razon, mode- 


S. Tomas, 2-2, q. 49, a. unic. 



288 


P. II. MATERNIDAD Y PKERROGATIVAS be MAUfA 


C. 5. PKERROGATIVAS DEL ALMA BE MARIA 


289 


ra la comida para que no perjudique a la salud del cuerpo ni 
tampoco impida el ejercicio de la razon; pero, segun la ley 
divina, requiere ademas que el hombre castigue su cuerpo 
y le reduzca a sefvidumbre por la abstencion de la comida 
y bebida, a ejemplo de Cristo paciente y de los santos. 

5. a Aqui tratamos de las virtudes de la Bienaventurada 
Virgen Maria, de las naturales y principalmente de las so- 
brenaturales e infusas per se, tanto teologales como mora¬ 
les; y no solo de las principales, sino entre estas tambien 
de aquellas secundarias o adjuntas en que brillo de un modo 
especial la Bienaventurada Virgen. 

6. ®' En cuanto a las virtudes simplemente sobrenatura- 
les o infusas per se, es cierto que se infunden juntamente 
con la gracia santificante, de la cual se derivan como pro- 
piedades, de tal modo que cuanto mas perfecta sea la gracia, 
tanto mas perfectas seran tambien las virtudes que proce- 
dan de ella. Y como la gracia de la Virgen Madre de Dios 
fue perfectisima, hay que decir que las virtudes infusas en 
general florecieron en ella no conforme a la comun medida, 
sino en sumo grado y con cierta eminencia especial. Por 
eso dice San Bernardo: “Tu (Maria), campo de santos aro¬ 
mas plantado por el celeste jardinero, deleitablemente flo- 
reces con las preciosas ttores de todas las virtudes” 

7. ®' Y dicho esto, tratemos ya de cada una de las virtu¬ 
des en especial. 

Cuestidn 1. Si la Santisima Virgen tuvo fe teologal. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen tuvo fe teologal. 

1.0 Sagrada Escritura.— Lucas (1, 45), donde Santa 
Isabel dice a Maria; Bienaventurada la que creiste, porque 
cumplido sera lo que te fue dicho de parte del Sehor, que asi 
comenta Knabenbauer-. “La ie de Maria fue esta, que creyo 
que habia de realizarse en ella todo lo que le anunciara el 
angel; que ella, siendo virgen, concebiria por virtud divi¬ 
na, cosa estupenda sin ningun ejemplo anterior en las Sa- 
gradas Letras; que su hijo seria grande, Hijo del Altisi- 
mo”, etc. 

2.0 Santos Padres. —San Ireneo dice: “Lo que ligo Eva 
por su incredulidad, lo desato Maria por la fe” 

San Ambrosio, com’entando las palabras citadas de San 
Lucas, escribe: “Ves que Maria no dudo, sino que creyo, y 
por eso consiguio el fruto de la fe” 

Ad glorios. Virg. Mariam deprec. et laus. 

Comm, in Evang. sec. Lucam. 

Haer., iii, 23. 

In Lite., c. 1. 


Y San Agustin; “Maria fue mas dichosa recibiendo la fe 
de Cristo que concibiendo la came de Cristo... Se la dice 
llena de fe, llena de gracia, porque hizo la voluntad del Pa¬ 
dre; y por esto feliz, porque custodid al Verbo, por quien ella 
fu6 hecha, y porque en ella el Verbo se hizo carno” 

3.0 Raz6n TEOLdGiCA. — a) La fe es de las cosas divinas 
que no vemos; y la Santisima Virgen, al menos de modo per- 
manente, no vio en esta vida la divina esencia. 

b) La Santisima Virgen no fue justificada sin el con- 
sentimiento de su libre albedrio a la gracia. Ahora bien, ese 
consentimiento a la gracia prerrequiere el acto de fe. 

Cuestidn 2. Cuanta fuera la perfeccidn de la fe de la Bien¬ 
aventurada Virgen, 

Errores. —Se empenaron impiamente en disminuir la 
perfeccidn de la fe de la Santisima Virgen: 

Lutero quien afirma que la fe de Maria fue superada 
por la del centuridn, de la cual dijo Cristo (Mt. 8, 10); No 
he hallado fe tan grande en Israel. 

Erasmo al suponer que Maria no adord al Hijo en se- 
guida que nacid, porque no consta que entonces le recono- 
ciese como Dios; y 

Teofilacto que pretende que la Bienaventurada Virgen 
visitd a su pariente Santa Isabel para comprobar por expe- 
riencia el dicho angelico de la fecundidad de su prime, y asi 
adquirir una certeza mayor del misterio que el angel le ha¬ 
bia anunciado. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria tuvo, tanto obje- 
tivamente como subjetivamente, perfectisima fe. 

Primera parte. —La perfeccidn de la fe por parte del ob- 
jeto material de ella resulta de la mayor explicitacidn de la 
fe, esto es, en cuanto se creen explicitamente mds cosas; 
asi, por esta parte es mayor la fe del tedlogo, que conoce 
expresamente y de un modo articulado las verdades divinas, 
que la de un hombre rudo, el cual apenas conoce expresa¬ 
mente el simbolo de la fe. Pues bien, Maria conocid explici¬ 
tamente mas verdades reveladas y las penetrd con mas pro- 
fundidad que otra cualquiera criatura, tanto porque fue ilus- 
trada por Dios de una manera singular, puesto que fue aso- 
ciada intimamente a la obra de la redencidn, como porque 

Lib. de 'swnotd virginitate, c. 3-5. 

^ Canisio, 0. c., 1. rv, c. 2. 

Ibid. 

In Luc., c. 1. 

Tr, de la Virgen Santisima. 
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durante tantos afios tuvo como preceptor domestico a Cris- 
to mismo, cuyas divinas palabras aspiraba siempre con an- 
sia y meditaba con afan, como lo afirma San Lucas (2, 51): 
Ma/rla guardaba todas estas cosas, confiriendolas en su co- 
razdn. 

SEGUNDA parte. —1.0 DOCTORES DE LA IGLESIA. — San 
Bernardo celebra asi la fe de la Santisima Virgen: “Maria 
se dice vestida del sol, porque penetro mucho mas de cuanto 
puede imaginarse el profundisimo abismo de la sabiduria 
de Dios, de manera que en cuanto lo permite la condicion 
de la criatura sin la union personal (con Dios) parece su- 
mergida en aquella luz inaccesible” 

Y San Alberto Magno: “Tuvo la fe en un grado excelente 
la que tuvo fe en una cosa tan grande como la prometida 
a ella, la que no dudo cuando dudaron los discipulos, la que 
estuvo certisima de que todas las cosas son posibles al que 
cree” 

2.0 Raz6n teol6gica. — a) Puesto que el acto de fe pre¬ 
cede del entendimiento y de la voluntad, puede la fe ser 
mas perfecta en uno que en otro; por parte del entendimien¬ 
to, a causa de una mayor certidumbre y firmeza; y por parte 
de la voluntad, a causa de una mayor prontitud, devocidn 
0 confianza Pues de las dos maneras sobresalid la fe de 
la Santisima Virgen, ya en la anunciacion, en la cual creyo 
en seguida una cosa tan sublime y que tanto excedia el or- 
den de aquellas cosas que hasta entonces habian sido he- 
chas por Dios; ya en el nacimiento de Cristo, a quien reve- 
rentemente adord como a Dios cuando yacia en el pesebre; 
ya en la profecia de Simeon, al cual asintid con tranquila 
firmeza cuando predicaba publicamente a Cristo y profeti- 
zaba para ella una espada de acerbo dolor; ya en las mas 
crueles boras de la pasidn de su Hijo, cuando vacilando las 
columnas de la fe, esto es, huyendo los apdstoles, no quiso 
separarse de la cruz; ya, finalmente, en las demas circuns- 
tancias de la vida de Cristo. Por eso dice San Alfonso Maria 
de Ligorio: “Marie eut plus de foi que tous les hommes et 
tous les anges; elle voyait son Fils dans I’etable de Bethleem 
et elle croyait qu’il etait le Createur du monde. Elle le vo¬ 
yait fuir devant Herode et ne laissait pas de croire qu’il 
etait le roi des rois. Elle le vit pauvre, manquant du neces- 
saire et le crut maitre de I’univers. Elle le vit couche sur le 
foin et le crut tout-puissant. Elle observa qu’il ne parlait 
point et crut qu’il etait la sagesse eternelle. Elle I’entendait 
se plaindre et croyait qu’il etait La joie du paradis. Elle le 

Serm. m “Sigtium magnum^*. 

^ In Luc., 1. 

S. Tomas, 2-2, q. 5, a, 4. , ^ 


vit en fin a la mort, expose a tous les mepris, crucifie et, 
quoique la foi des autres fut 6branlee, Marie persevera dans 
la ferme croyance qu’il etait Dieu” 

b) Ni hace fuerza en contrario la objecion del Centu¬ 
rion que pone Lutero, pues como dice Suarez: “Con estas 
palabras: No he hallado fe tan grande en Israel, Cristo no 
compare al Centurion con todos y cada uno de los que cre- 
yeron en 41; pues de este modo no solo la fe de la Virgen, 
sino tambien la de Simeon y Ana, la de Jose y Juan el Bau¬ 
tista, la de los Magos y otros muchos, fue mayor que la fe 
del Centurion; sino con aquellos a quienes habia predicado 
y delante de los cuales habia hecho milagros, y que habian 
llegado por esto a tener fe en Cristo, y de entre los cuales 
se dice aqui que sobresalio el Centurion, fuera simplemente 
o fuera segun cierta proporcion, porque el, siendo gentil y 
no instruido ni en las Sagradas Escrituras ni en la tradi- 
cion de los antepasados, creyo con mayor facilidad, cons- 
tancia y admiracion” 

c) Ni tampoco tiene valor alguno la invencion de Eras- 
mo, porque no es dudoso que la Bienaventurada Virgen ado¬ 
rd como Dios a Cristo recidn nacido, toda vez que supo por 
revelacidn divina que el que de ella habia de nacer era el 
Santo y el Hijo del Altisimo; de ahi que Santa Isabel ya 
antes del parto llame a Maria Madre de su Sefior (Lc. 1, 43). 
“Ciertamente no pudo, dice Bzovio, no creer en la divinidad 
de Cristo la que sabia que habia concebido un hijo, no por 
obra de varon, segun el orden de la naturaleza, sino por vir- 
tud divina del Espiritu Santo, como se lo anunciara el an¬ 
gel; la que habia visto la frecuencia con que se le acercaban 
los angeles, sus servidores, anunciando al que habia de na¬ 
cer y alegrdndose con el nacido...; la que habia visto el anun- 
cio de las estrellas y el inspirado advenimiento de los Ma¬ 
gos de apartadas regiones, tuvo en todas estas cosas ma- 
ximos indicios de la verdad. Pues tjiles honores no podian 
convenir sino a Dios” 

d) Asimismo hay que rechazar la opinion de Teofilac- 
to como contraria a las ensenanzas de los Santos PadreS; 
de entre los cuales dice San Ambrosio: “Marcho a la mon- 
tana, no como incredula del oraculo, ni como incierta del 
mensajero, ni como dudosa del ejemplo, sino como alegre por 
la promesa, religiosa por el deber, festiva por el gozo” 

Y San Beda el Venerable: “Entro la Virgen en casa de 
Zacarias, no para comprobar la palabra del angel con muje- 
ril abrazo, sino para prestar, virgen jovencita como era, su 


0. c., p. in, s 4. 
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diligente servicio a una mujer de edad avanzada” en cuyo 
servicio, dice Knabenbauer, “es digna de consideracidn la 
humildad de la Santisima Virgen, pues no se desdefio en 
servir a la madre del Precursor; ella, que habia merecido 
ser visitada por el angel y ser tan magnificamente saluda- 
da por el; ella, que se sabia hecha Madre del Senor y del 
Mesias” 

Cuestion 3. Si la Santisima Virgen consiguio desde el 
principio de su santificacion toda la perfeccion de la fe, 
o si despues, con el tiempo, hizo progresos en ella. 

La Bienaventurada Virgen hizo progresos, y con el de- 
curso del tiempo obtuvo una mayor fe, asi en cuanto a la 
intensidad del habito como en cuanto a su extension a diver- 
sas verdades, pero especialmente en cuanto a algunas par- 
ticulares circunstancias del misterio de la encarnacion y 
de otros; porque, aunque la Bienaventurada Virgen tuviese 
una extraordinaria fe en la Santisima Trinidad, y en la en¬ 
carnacion, y en la divinidad de Cristo, y en su mision de 
Eedentor, sin embargo, no conocio desde el principio todas 
las circunstancias de estos misterios. “No hay inconvenlen- 
te, dice Toledo, en afirmar que la Bienaventurada Virgen 
no entendid desde el principio todos los misterios, pues asi 
como tuvo aumento en la gracia y en la caridad, asi tambidn 
lo tuvo en la fe, no en cuanto a su certidumbre y firmeza, 
porque siempre creyo con maxima constancia, sino en cuan¬ 
to a su ambito y extension, porque con el transcurso del 
tiempo conocio muchas cosas que antes no habia conocido” 

Cuestion 4. Si persistid la fe solamente en la Santisima 
Virgen durante el triduo de la muerte de Cristo. 

(4> 

No se trata aqui de la fe en la revelacion del Anfigm 
Testamento, porque entonces andaban disperses por el mun- 
do muchos que tenian fe en la Ley escrita y que, llegados 
los dias de Cristo, nada habian oido de su doctrina y mila- 
gros, sino de la fe cristiana, esto es, de la fe en los misterios 
predicados por Cristo, especialmente en su divinidad y re- 
surreccidn, es decir, si fue precisamente esta fe la que du- 


senio Cornelio a Ldpide Lucas de Burgos De Sa 
etcdtera, funddndose en aquellas palabras de Cristo (Mt. 26, 
31): Todos vosotros padecereis de escdndalo en mi esta no- 
che, opinan que la fe se sostuvo solamente en la Virgen du¬ 
rante el triduo de la pasidn. 

Pero los teologos sienten comiinmente que la fe durante 
el triduo de la pasion no se mantuvo en sola la Virgen, y 
estigmatizan con duras notas la sentencia contraria; asi, 
Melchor Cano dice; “Pugna no s6lo con la raz6n, sino tam- 
bidn con las sagradas Letras, decir que todos los apostoles 
en general perdieron la fe” y Belarmino: “Parece peli- 
groso decir que la verdadera fe perduro en sola la Vir¬ 
gen” ; y Banez; "Por eso esta opinion nos parece pro- 
xima al error, si es que no es error” 

Tests. La fe de Cristo en cuanto a la sustancia no persistid, 
durante el triduo de la pasion, en sola la Virgen, aunque' 
en ella solamente se mantuvo Integra, o sea, con exclu¬ 
sion de toda vacilacidn y defecto. 

Primera parte. —Persuaden su verdad las razones si- 
guientes: a) Los apostoles, asi como otros varones justos y 
piadosas mujeres, conservaron la fe en Cristo, pues aunque 
los apostoles se escandalinaron en Cristo (Mt. 26, 31) y le 
dejaron solo (lo. 16, 32), fue, no porque les faltase la fe 
precisamente, sino porque no tuvleron la fortaleza de animo 
suficiente para confesarla exteriormente, puesto que, por 
una parte, no se puede decir que los apdstoles perdiesen una 
fe que poco antes tan energicamente habian profesado, y 
que la perdiesen por el prendimiento de Cristo, tantas veces 
predicho por El y tan voluntariainente aceptado, razon esta 
mas a propdsito para confirmar la fe que para debilitarla; 
por otra parte, en seguida se arrepintieron de aquella fla- 
queza, pues Pedro empezo a llorar amargamente sus nega- 
ciones en el atrio del sumo sacerdote, y Juan estuvo junto 
a Cristo cuando moria en la cruz y recibio como suya a la 
Madre que Cristo le habia encomendado. 

Despues, muchos hombres justos y piadosas mujeres per- 
manecieron en Jerusalen, como Nicodemo, Jose de Arimatea, 
Lazaro, Maria Magdalena, etc.; y hubo muchos fieles en 
Galilea y en otras partes de Judea, entre los cuales cree 


I dine ei triaiio ae la pasion ae oristo se mantuvo solo en la 
Santisima Virgen. 

Algun os expositores ds la Sagrada Escritura, oomo Jan- 

Horn, de Visitat. 

L. c. 

*" In Ltic., c. 2. 


Concord., c. 133. 

*''* In Matth., c. 26. 

«• In Matth., c. 26. 

"• In Matth., c. 26. 

De Loe. Theol., 1. rv, c. B. 

De eontrov,, 1. ill, "De Eccl. milit.”. 
Be fide, spe et eharitate, q. 1, a. 10. 
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Snnto Tomds que estaban aquellos quinientos hermanos 
a los cuales se aparecio el Senor despues de su resurreccion. 

h) Ademas, dice Bdnez: “Parece poco piadoso y poeo 
digno de la raajestad de Dios que en todo el orbe no tu- 
viese mas siervo o amigo que la Santisima Virgen. Pues 
se dice en Proverbios (c. 14): En la multitud del pueblo 
estd la diqnidad del rey, y en la escasez del pueblo la ruina 
del principe” 

c) Finalmente, la sentencia contraria, que reserva la fe 
durante el triduo de la pasion unicamente a la Santisima 
Virgen, obliga a decir que alguna vez hizo defeccion la 
Iglesia, la cual, como es el pueblo y reino de Dios, no puede 
constar unicamente de un fiel solo. 

Segunpa parte. — a) Aunque muchas veces Cristo habia 
predicbo su pasion, es cierto, sin embargo, que, cuando ocu- 
rrio, los apostoles se turbaron grandemente, cosa esta que 
habia tambien vaticinado Cristo: Todos vosctros padecereis 
de escdndalo en mi esta noche; con estas palabras se dice 
solamente que aquellos no iban a ser tan fuertes y constan- 
tes que lo que creian en tan grave riesgo lo confesaran con 
su preseneia junto a Cristo 

Lo que acontecio a los apostoles, que dejaron solo a 
Jesus y se dieron a la fuga por pusilanimidad y temor, acon¬ 
tecio tambi4n a otros fieles, que, viendo a Jesus maniatado, 
quedaron, por lo menos, algo inseguros en su fe respecto 
a El, no tanto como para que llegasen a caer en la incredu- 
lidad, pero si lo bastante para que de alguna manera vacila- 
ran en la fe. 

b) Por el contrario, la Santisima Virgen no vacilo en 
su fe, ni se escandalizo, sino que, fidelisima, constantisima 
e inquebrantable, mds fuerte que los mismos apostoles, se 
mantuvo en pie junto a la criiz del Senor; en este sentido 
se pueden entender estas palabras, falsamente atribuidas a 
San Bernardo: “En ella sola estuvo la fe de la Iglesia du¬ 
rante aquel triduo, y mientras caua uno vacilaba, esta no 
perdio nunca lo que concibio por la fe, ni la fe que recibio 
de Dios; y espero con certisima esperanza la gloria del 
Senor resucitado” 

Por eso en el triduo de la Semana Santa, mientras se 
van apagando uno a uno durante el oficio divino todos los 
demas cirios, queda, sin embargo, una sola vela encendida, 
para significar la fe siempre estable y encendida de Maria. 


In 1 Cor., c. 15. * 

L. c. 

Knabenbauek, In Marc., c. 14. • 

De lamentatione Virg. Mariae, entre las obras de San Ber¬ 
nardo. 3 ; 5 '■" ^ ' 


COROLARIO. —De lo dicho se sigue que la Bienaventurada 
\irgen Maria puede ser llamada con toda propiedad madre 
de los que creen, ya porque fue la primera de los que cre- 
yeron en la ley evangelica, ya porque tuvo la fe mas per- 
fecta, mas intensa y mas firme que todos. De ahi que Ruperto 
de Deutz la llame maestra de la religion y de la fe; el 
Idiota^*®, maestra de los apostoles, y Ricardo de San Lo¬ 
renzo, madre del conocimiento, esto es, de la fe revelada, 
revelacion que se hizo por ella y en ella, porque dio ejemplo 
de creer lo que hay que creer” ; por eso con pleno derecho 
se la llama en la letania lauretana Virgen fiel, Virgo fidelis. 

Cuestion 5. Si la Bienaventurada Virgen tuvo la virtud 

teologal de la esperanza. 

Observaciones previas. —1.®' Esperanza teologica es una 
virtud divinamente infusa por la cual confiamos obtener con 
el divino auxilio la bienaventuranza eterna. La esperanza 
se apoya primariamente en !a omnipotencia y piedad de 
Dios, que concede la gracia; secundariamente, en nuestros 
m4ritos, puesto que Dios nos ha prometido la bienaventu- 
ranza eterna bajo la condicion de nuestra cooperacidn. 

De donde, por parte de Dios, la esperanza tiene certeza, 
segdn aquello (Eccli. 2, 11): iQuien confid en el Senor que 
fuese confundido ?; pero por parte de nosotros, que pode- 
mos dejar de cooperar a la gracia, lleva anejos el temor y 
la incertidumbre; por lo cual el Apdstol dijo (Phil. 2, 12): 
Obrad vuestra salud con temor y con temblor. 

2.^ Finalmente, puesto que lo esencial y principal de la 
esperanza es que se apoye y sustente en Dios, de donde le 
viene la certeza, y es solo accidental el que se sustente en un 
sujeto inestable, es claro que la esperanza no desaparece 
aunque el sujeto tenga certeza de conseguir la bienaventu¬ 
ranza; asi, las animas detenidas en el purgatorio, aunque 
esten ciertas de su salvacidn, conservan la esperanza, por¬ 
que aun no gozan de la bienaventuranza, sino que la esperan 
como un bien ausente y ciertamente trabajoso, que han de 
alcanzar a traves de graves dificultades, esto es, por los tra- 
bajos superados en vida y por los grandes tormentos que ac- 
tualmente padecen. 


In Ca-nt., 1. iv. 
Contempt, de V. Maria.. 
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Tesis. La Bienaventurada Virgen tuvo esperanza teologal, 
y ciertamente en grado muy excelente. 

Primera parte. — a) En el orden natural la esperanza 
sigue a la fe, pues una vez revelada por la fe la eterna bien- 
aventuranza, cuya consecucion, aunque trabajosa, es, sin 
embargo, posible con la ayuda divina, la voluntad con la 
virtud de la esperanza se pone en accion para conseguirla. 
Como, pues, la Bienaventurada Virgen tuvo fe teologal, po- 
seyo tambien la virtud de la esperanza. 

h) La esperanza teologica es el deseo de Dios no posei- 
do aun, sino que ha de poseerse con el auxilio de la gracia; 
por tanto, no esta en el alma que tiene plenamente la frui- 
cion divina, y que la Bienaventurada Virgen en su vida mor¬ 
tal no tuvo, al menos permanentemente. 

Segunda parte. — a) La esperanza, por parte nuestra, 
lleva consigo el temor y la incertidumbre, puesto que esta 
asociada a una condicion defectible. Ahora bien, la espe¬ 
ranza de la Bienaventurada Virgen fue absolutamente cierta, 
consoladora en sumo grado y gozosa y nunca movida por 
la m^s pequena perturbacion o desconfianza. 

Dionisio el Cartujano habla asi de la esperanza de la 
Bienaventurada Virgen: “Procediendo la esperanza de la 
gracia y de los meritos, asi como la gracia de Dios y los 
meritos mas copiosos abundaban incomparablemente en la 
dulcisima Maria, todo lo cual lo conocia certisimamente 
ella, asi sencillamente fue su esperanza incomparablemente 
grande, perfecta, cierta y consoladora. Y asi como tambien 
la claridad de su conocimiento fue inefablemente superior 
al conocimiento de la fe segun el curso comun, asi tambien 
la certeza de su expectacion fue proporcionalmente mayor 
que la certeza de la esperanza de los detnas viadores.” 

h) “Ademas, la esperanza se funda en la piedad divina, 
y cuanto mas claramente conoce uno su propia flaqueza e in- 
suficiencia y con mayor limpidez contempla la inmensidad 
de la misericordia divina, tanto mas recurre a Dios y se 
aparta de toda presuncion en sus propias fuerzas. Asi, pues, 
como se concedio a la Virgen excelentisima con eminencia 
incomparable el saluberrimo y limpisimo conocimiento de es- 
tas dos cosas, asi ella tuvo una perfectisima esperanza en 
Dios, y en El puso toda su confianza de modo firmisimo e 
inconmovible, al cual y como principal causa atribuyd todos 
sus meritos, haciendolos refluir enteramente a la fuente de 
todos los bienes.” 

c) Ademas, son muchas las cosas que producen, au- 
mentan y conservan la confianza de uno en otro; por ejem- 
plo, la certeza de la bondad y de la constancia de aquel 


en quien uno confia, la familiaridad y experiencia de su 
amor, su largueza en los beneficios y el sabor gustado de su 
dulzura. En todas las cuales cosas Maria, la celeberrima 
y divinisima Virgen, abundd sobremanera. Estuvo abismada 
siempre en la contemplacion de Dios y de sus perfeccio- 
nes, y vivio en la mas estrecha intimidad con El: con el 
Hijo unigenito, que nacio de ella; con el Padre, como corn- 
parental suyo, y con el Espiritu Santo, como permanente y 
suavisimo huesped de su alma. Conforms a esto, experimentd 
con suma frecuencia y de modo eminentisimo la caridad y 
amor que Dios la tenia, como a quien El se habia unido con 
tan intima y grande dignacion, que llego hasta el punto de 
hacerse su Hijo. Asi supo los beneficios que de El habia 
recibido con divina munificencia, y gusto que el Senor es 
dulce, y que es infinita la grandeza y la abundancia de su 
dulzura. Y asi de todas estas cosas saco y tuvo una espe¬ 
ranza en Dios la mfis perfecta y plenisima” 

Corolario. —Habiendo tenido la Bienaventurada Madre 
de Dios la virtud de la esperanza de un modo excelentisimo, 
y siendo ademas nuestra esperanza, como piadosa auxiliado- 
ra nuestra en el negocio de la salvacion, se pueden aplicar 
muy bien a la Santisima Virgen aquellas palabras del 
Eclesiastico (24, 24): Yo soy la madre del amor hermoso, del 
temor, de la ciencia y de la santa esperanza. 

Asi, San Agustin la llama unica esperanza de los peca- 
dore's y San German de Constantinopla, esperanza de 
nuestra salvacidn ; por lo cual en la antifona Salve Regina 
invocamos a Maria de todo corazon: Dios te salve, esperanza 
nuestra. 

Cuestion 6. Si tuvo la Bienaventurada Virgen Maria una 
excelentisima caridad sobrenatural. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria tuvo una perfecti¬ 
sima caridad sobrenatural. 

a) Cuanto mayor es la gracia, tanto mas perfecta es la 
caridad; y la Bienaventurada Virgen Maria desde el prin- 
cipio fue llena de gracia. 

b) La caridad es la amistad del hombre con Dios; y la 
amistad surge del mutuo amor fundado en alguna semejan- 
za y comunicacion de bienes. Pero todo esto abunda en 
gran manera en la caridad sobrenatural de la Bienaventu- 
rada Madre Virgen. 

De laud. glor. Virg. Mariae, 1. ni, a. 2. 
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Porque; a) Por ima parte, el amor de Dios a la Virgen 
apenas se puede expresar; porque El, graciosisima y libe- 
rrimamente, la previno con todas las bendiciones de su vir- 
tud, de su gracia y de su dulzura, y la santifico copiosamen- 
te desde el primer instante de su concepcion; se did a si 
mismo como Hijo suyo, y asi la coloco en la cumbre de la 
mayor dignidad posible a una pura criatura, esto es, en el 
estado de la divina maternidad, y no ceso jamds de acumu- 
lar beneficios sobrenaturales en ella hasta coronarlos con su 
gloriosa asuncion a los cielos. 

P) y a su vez Maria se sentia arrebatada por un inten- 
sisimo amor a Dios, autor de tantos beneficios, pues como 
dice San Anselmo: “Y tu, ioh dichosisima mujer, en quien 
fluyo tan copiosa y supereminente la gracia de todas las gra- 
ciasl, ique sentias, te ruego, en tu alma respecto al que te 
hizo estas cosas tan grandes?” como si dijese que la 
Bienaventurada Virgen tuvo un amor a Dios acomodado al 
amor de Dios a ella, lo cual declara asi San Alberto Magno; 
“En Lucas (7, 41 ss.) se lee que, propuesta la cuestion de 
los dos deudores, de los cuales uno debia quinientos denarios 
y el otro cincuenta, y no teniendo ellos con que pagar sus 
deudas, se las condono a los dos Y preguntando el Senor 
quien le amaria m^s, se le respondio: Pienso que aquel a 
quien mas perdond. De aqui se infiere que estd en obligacion 
de amar mas aquel a quien se da mas; pero se ha dado a 
la Beatisima Virgen mds que a todas las criaturas; luego 
estaba obligada a amar mas que todas las criaturas, y amd 
tanto cuanto estaba obligada” 

7 ) De io cual se deduce la mas grande semejanza de 
la Virgen con Dios, ya por la plena efusion de la gracia 
santificante, ya por los actos de sus virtudes y la perfec- 
cion de su vida; asi lo dice Dionisio el Cartujano: “La se¬ 
mejanza espiritual de la sacratisima Maria con Dios, por los 
dones gratuitos y copiosos meritos que atesoro, por los ac¬ 
tos de sus virtudes y por la perfeccion de vida, fue tanto 
mayor y mas esplendida cuanto las virtudes infusas, la gra¬ 
cia y los dones con sus actos fueron sin comparacion mas 
excelentes en ella” 

Con razon, pues, San Juan Damascene llama a la Santi- 
sima Virgen “Amiga de Dios, toda hermosa y sin mancha” 
c) La perfeccion de la caridad, segun Santo Tomds 
se puede entender de dos maneras: por parte del amado y 
por parte del que ama. De la primera manera no puede ser 

De excellent. Virg., c. 4, entre las obras de San Anselmo. 

Mariale, q. 46. 

2-2, q. 24, a. 8. ^ 

De Assump. B. Virg. 

*“ 2-2, q. 24, a. 8. 


perfecta la caridad de ninguna criatura, pues por parte del 
amado solo es perfecta la caridad cuando se ama al objeto 
de ella cuanto puede ser amado; pero de la segunda manera, 
0 sea por parte del que ama, es perfecta la caridad cuando 
uno ama todo cuanto a el le es posible amar. Y esto acontece 
de tres maneras: de una manera, cuando todo el corazon 
del hombre esta actualmente arrobado en Dios, y esta es la 
perfeccion de la caridad en la patria, pero no en el camino 
(in via), puesto que la flaqueza de la vida humana impide 
que estemos siempre pensando actualmente en Dios y sea- 
mos arrebatados a El por un amor continue; de otra manera 
es cuando el hombre pone todo su empeno en consagrarse 
a Dios y a las cosas divinas con toda la consideracion y 
diligencia que pueda, atendidas las necesidades de la vida 
presente, y esta es ciertamente la perfeccion posible de la 
caridad en esta vida, rara, sin embargo, y propia de pocos; 
de la tercera manera es cuando uno pone habitualmente todo 
su corazon en Dios, no pensando ni queriendo nada contra- 
rio a la voluntad divina, y esta es la perfeccion comun en 
los que tienen esta virtud. 

Pues bien, la caridad de la Santisima Virgen, aunque no 
fuese objetivamente perfectisima, o sea adecuada a la per¬ 
feccion del ser amado, Dios, porque la bondad de Dios, que 
es infinite, es infinitamente mas amable que cuanto le es 
posible amar a una criatura, fue, sin embargo, subjetiva- 
mente perfecta en sumo grado de estas tres maneras: por¬ 
que a) La Santisima Virgen, por un especial privilegio, 
como dice Santo Tomas, se sentia como arrastrada por la 
atraccion de Dios a la manera de los bienaventurados, no 
ciertamente por una clara y perfecta vision de Dios, que 
de modo permanente no tuvo en esta vida, sino que, por la 
asiduidad y claridad de la contemplacion, por su continuo 
progreso y celestiales luces y por la actividad e internes ar- 
dores de su espiritu, amo a Dios mas que los mismos bien¬ 
aventurados en el cielo. P) Se entregaba a Dios y a las cosas 
divinas con mas perfeccion que cualquier otro santo, libre 
como estaba de toda inquietud por parte de las pasiones, 
totalmente ajena de toda distraccion y desorden e incompa- 
rablemente llena de gracia y dones divinos. 

7 ) Finalmente, puso todo su corazon en Dios, de modo 
que no solo nada penso ni quiso contrario a la voluntad di¬ 
vina, pero ni lo pudo pensar ni querer, pues a ella estaba 
sometida y conformada la voluntad de Maria de modo inse¬ 
parable y perfecto. De ahi San Bernardino de Siena: “Ama- 
ba a Dios tanto cuanto entendia que debia ser amado por 
ella. i Quien, pues, puede expresar con cuanto ardor le ama- 
ba de todo corazon, esto es, sobre todas las cosas temporales 
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del mundo; con toda su alma, esto es, sobre todas las exigen- 
cias de su cuerpo y de su came, y con toda su mente, esto es, 
sobre todas las cosas superiores, espirituales y celestes?” 

d) Ni solamente la Santisima Virgen era arrebatada 
por este sumo amor a Dios en cuanto Dios es uno y trino; 
sino que su inmensa caridad se extendia al Hijo en su hu- 
manidad y a los otros hombres, sus projimos; pues como 
se dice en la I Epistola de San Juan (4, 21): Y este manda- 
miento tenemos de Dios, que el que ama a Dios ame tambien 
a su hermano. 

a) Aunque la Bienaventurada Virgen amase a su Hijo 
incomparablemente mas en cuanto que es Dios que en cuan¬ 
to hombre, sin embargo, le amaba vehementisimamente en 
su naturaleza humana, tanto con amor sobrenatural de ca¬ 
ridad como con natural amor materno. Pues siendo propio 
de la caridad comprender bajo si y elevar todos los amores 
humanos, ambos amores de la Bienaventurada Virgen se 
juntaron de tal modo, que todo amor natural de la Bien¬ 
aventurada Virgen fue perfecta y continuamente vivificado 
por la caridad y amor sobrenatural. De ahi resulta en Maria 
una admirable armonia entre su amor materno y la virtud 
teologal de la caridad, de que aqui tratamos, de modo que 
mientras que en nosotros hay que tener a raya frecuente- 
mente el amor natural para que no contrarie al amor divino 
o nos separe de Dios, tal precaucidn no fue necesaria al 
amor materno en Maria, porque amando ardientemente al 
Hijo ama igualmente a Dios mismo, y no la separa de Dios, 
sino que la une mas y mas a El 

Cuantos motives concurrieron en Cristo para que fuese 
en tan alto grade amado por su Madre, los senala San Ber¬ 
nardino de Siena: “Cristo, dice, reunio todas las condiciones 
por las cuales una madre ama a su hijo y las tuvo en el mas 
alto grade, puesto que Nuestro Senor Jesucristo era mas po- 
deroso, mas sabio, mas generoso, mas hermoso y mejor que 
todos los demas” 

Tuvo ademas bien probada experiencia de que su Hijo 
era un insigne bienhechor suyo, dtl cual le habian venido 
inmensos beneficios de alma y cuerpo, y principalmente el 
de la maternidad divina, por los cuales habia sido exaltada 
sobre todas las criaturas: dones y prerrogativas que fueron 
ciertamente un gran incentive de su amor. 

Finalmente, el amor del corazon materno al hijo, prin¬ 
cipalmente si es linico, es muy vehemente e intense, de 
donde David, llorando a Jonatas, dice (2 Reg. 1, 26): Como 

Serm. 61. 

Vega, o. e., pal. 17, cert. 3. 

**’ S•^m. 2, De glor. nom. Mariae. 
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una Tnadre ama, a su hijo unico, ast te amaba yo; por otra 
parte, tambien este amor se hace tanto mas Ueno y mayor 
cuanto el hijo esta mas concorde y mas agrada en todas las 
cosas a la voluntad de los padres; y ciertamente la volun- 
tad de Cristo y toda su vida fue concordisima y agradabilisi- 
ma a la voluntad de su Madre; asimismo, el amor materno 
es mas ferviente cuanto es mayor la fuerza afectiva de la 
madre, y nadie ignora que la fuerza afectiva de la, Bien- 
aventurada Virgen fue fortisima y especialmente dispuesta 
al amor. De ahi que Bernardino de Bustis diga: “Amaba, 
pues, la Virgen a Cristo con amor de naturaleza, como la 
madre al hijo; con amor de amistad, como la criatura a su 
Creador, y con amor de gracia, como preservada y redimida, 
a su Salvador. Y fue tan intimo el amor de la Madre al 
Hijo, que toda ella se convirtio en amor, jcomo el hierro 
metido en el fuego, que todo se hace fuego!”^“». 

P) Finalmente, que la Bienaventurada Virgen am6 muy 
estrechamente a sus projimos, deseandoles y proeurandoles 
la gracia en el presente y la gloria en el future, hermosa- 
mente lo expone Dionisio el Cartujano; “Conocid Maria y 
sapientisima y frecuentisimamente considerd que el Unige- 
nito de Dios Padre se habia hecho hombre solo por deificar 
a los hombres y que con el misterio de su encarnacidn, con 
el merito de su muerte y precio de su sangre librd al genero 
humane de la potestad del diablo, del yugo del pecado y de 
las penas del infierno, y les merecid la corona de la bien- 
aventuranza celeste. Habia conocido por los oraculos de los 
profetas que su Hijo habia venido para salvar al mundo, 
para convertir a los judios y a los paganos, para constituir 
un rebano y una Iglesia, y que el Hijo de Dios se habia 
hecho Hijo suyo, y asi conocid que fue por la reparacidn 
de todo lo dicho por lo que ella habia side elevada a exce- 
lencia tan grande, a la maternidad de Dios, y que por esta 
deuda, al menos de condecencia, ella quedaba obligada a 
compadecerse de los pecadores y a desearles y procurar su 
salvacidn. De aqui que, desde la hora en que concibid al 
Hijo de Dios, vivid continuamente inflamada con mayor ve- 
hemencia por el celo de la salvacidn de los hombres. Por 
esto entre Maria y nosotros existe una causa grandisima de 
mutua dileccidn. Pues ella misma reeonoce que debe a los 
pecadores en cierto modo haber sido hecha Madre de Dios. 
Nosotros tambien conocemos que hemos sido redimidos por 
el salutifero fruto de sus entranas y que ella merecid de 
congruo la venida del Salvador.” 

“Ademas, cuanto amd con mas ardiente y puro amor a 
Dios, uno y trino, con mas firmeza tratd de extender su 


honor y eulto, hasta alcanzar que fuera honrado y venerado 
debidamente por todas las criaturas racionales; lo cual no 
fue otra cosa sino abrasarse en el celo de la salvacidn hu- 
mana por la santa caridad.” 

“Mas aun, cuanto con mas ardor amd a su Unigenito 
en la humana naturaleza, tomada de ella, mds ardientemen- 
te desed tambien que se dilatase el fruto de su pasidn y 
fueran eficaces la efusidn y mdrito de su sangre, y conseguir 
el intentado fin de la renovacidn de los hombres y de su 
final salvacidn: acto principal este del amor divino como 
del humano. Por esto fui ardentisima y perfectisima en 
la caridad con los projimos y superior a Moises, Elias y 
San Pablo en el celo del divino amor y de la salvacidn hu¬ 
mana” 

Cuestion 7. iLa caridad de Maria en esta vida fue mas in- 
tensa que la caridad de los bienaventurados en la patria? 

l.° Aunque la caridad, en cuanto al habito y en cuanto 
al acto, sea una y de la misma especie en esta vida que en 
la otra, segfin la sentencia del Apostol (1 Cor. 13,8): La 
caridad nunca fenece; sin embargo, la caridad en la bien- 
aventuranza, por razdn de la perfeccidn extrinseca propia 
de aquel estado, excede a la caridad del hombre viador. 

2.0 Disputan los tedlogos si, en uno y el mismo sujeto, 
la caridad de la bienaventuranza supera intrinsecamente o 
en intension a la caridad en esta vida; sin embargo, en di- 
versos sujetos, tanto el habito como el acto de la caridad 
pueden ser mas intensos en el que vive en la tierra que en el 
ya bienaventurado. La razon de lo primero es porque muchos 
bienaventurados en los cielos no tienen caridad mas intensa 
que la que se les inf undid por el bautismo; mientras que hay 
muchos entre los que aca viven que, por los sacramentos y 
otras obras meritorias, aumentaron la caridad recibida en el 
bautismo; la razon de lo segundo es porque el acto de los 
bienaventurados tiene que estar siempre ajustado al habito; 
pero en el hombre viador puede ajustarse al habito, y aun 
ser mas intense que el hdbito, a causa de la gracia actual 
3.® Sin embargo, sea lo que sea de esta cuestion, hay 
que tener por cierto que la caridad de la Bienaventurada 
Virgen en esta vida fue mds intensa que la caridad de los 
bienaventurados, ya porque fue casi inmensa la intensidad 
de su habito y contenia en junto todos los grados de in¬ 
tension disperses por todos los justos, a la cual igualaba, 
produciendo a veces actos aun superiores de caridad, y* 

De laud glor, Virg., iiI, 7. 
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porque los auxilios de la gracia le fueron preparados no solo 
por la fe, sino tambien por la ciencia infusa, y en oeasiones 
tambien por la beata y por su memoria misma, los cuales, 
aunque no forzasen fisicamente su voluntad, sin embargo, 
actuaban en ella con cierta necesidad moral *0^. 

Cuestion 8. Si tuvo la Bienaventurada Virgen prudencia 
perfecta. 

Tests. La Bienaventurada Virgen fue adomada de singular 
•prudencia. 

1.0 Santos Padres y doctores eclesiasticos. — San 
Efren habla asi: “La primera de todos, prudentisima y sa- 
gacisima e iluminadora Virgen” 

San Ildefonso dice: “Virgen no cualquiera, sino una del 
numero de las prudentes y la primera entre los primeros, 
que sigue la mas proxima en pos del Cordero, adondequiera 
que este vaya” 

Eaimundo Jordan (Idiota): “Virgen disciplinada en el 
pensamiento, en el oido, en la mirada, en el olfato, en el 
gusto, en la risa, en e! habla, en el tacto, en el andar y en 
todo movimiento, de modo que se dice de ella (Eccl. 21, 17): 
La buena crianza de ella es don de Dios” '“a. 

Y San Bernardo: “Virgen prudente, que porta la lampa- 
ra y que lleva a Dios en el vaso” 

2.0 Raz6n teol6gica. — a) Es propio del prudente diri- 
gir todo lo que hace conforme a la norma de la razon y de 
la fe, de modo que nada obre sino lo que es recto y lauda¬ 
ble; lo cual conviene a la Bienaventurada Virgen, que nunca 
se desvio de lo ordenado por la razon y la fe en ninguna de 
sus acciones y operaciones. 

b) Como arguye San Alberto Magno: “La prudencia 
atiende al conocimiento de aquellas cosas que pertenecen a 
la accion, en cuanto es virtud cardinal; las cosas que hay 
que hacer, unas son exteriores y corporales, y otras son in- 
teriores y espirituales. La primera perfeccion pertensce a 
la accion; la segunda, a la contemplacion; acontece comun- 
mente que incurren en error acerca de las dos los hombres 
viadores. Pero en la Bienaventurada Virgen existio la per¬ 
feccion de las dos sin error ni posibilidad de errar; luego 


Ripalda, 0 . c., d. 38, sect. 4. 
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tuvo el acto de la prudencia de modo mfis excelente que todo 
hombre viador” 

c) Partes de la prudencia son entender las cosas pre- 
sentes, recordar las pasadas y proveer las futuras. Ahora 
bien: a) La Santisima Virgen tuvo inteligencia de las co¬ 
sas presentes, que consists en deliberar antes de obrar qu4 
es lo que se debe hacer y c6mo se debe hacer, porque, salu- 
dada por el angel que le anuncia el misterio de la encarna- 
cion, penso dentro de si misma y delibero que salutacion 
seria aqu611a, sobre cual seria su sentido y a qu6 se enca- 
minaria, por lo mismo que debia sospechar en absolute que 
se solicitaba de ella algo grande y por encima del orden 
comun. “Reflexiona, pues, dice San Pedro Crisologo, porque 
el responder pronto es propio de la ligereza humana; pero 
reflexionar es propio de espiritus muy ponderados y de jui- 
cio muy maduro” 

Ademas, Maria, instruida por el angel de que habla side 
elegida para Madre de Dios, inquiere como habia de cum- 
plirse aquello; e inquirir de esta manera no solamente no 
debe imputarse a vicio de desconfianza, sino hay que con- 
siderarlo digno de alabanza y atribuirlo a prudencia, que 
pregunta cuando es necesario o conveniente conocer el modo, 
como le fu6 necesario a Maria, que habia hecho voto de guar- 
dar perpetuamente la virginidad Por lo que dice Ricardo 
de San Lorenzo: “Tuvo de prudencia que turbada call6, que 
entendio lo que oyo y que respondlo a lo que se le pro- 
puso” 

P) Maria tuvo memoria de las cosas pasadas, puesto 
que incesantemente meditaba los oraculos dirigidos a ella, 
las gracias acumuladas en ella y los preclaros dichos y he- 
chos de su Hijo, como dice San Lucas (2, 19): Maria guar- 
daba todas estas cosas, confiriendolas en su corazon. 

Maria tambien obro con providencia no solo custo- 
diando a su Hijo y apartando de El los peligros previstos, 
sino tambien cuidandole materialmente, amamantandole, vis- 
tiendole, alimentandole, para que a su tiempo se ofreciese 
a si mismo en el ara de la cruz y cumpliese la obra de la re- 
dencion. Por lo que dice Berlando: “lA que se destinaba en 
defiiitiya aquella sangre purisima y la came santisima de 
que fue formado el divinisimo cuerpecito de Cristo Senor?” 

Y despues de aludir a la prudencia con que el antiguo 
patriarca Jose remedio en Egipto la penuria consiguiente a 
los siete anos de esterilidad, y de establecer un paralelo en¬ 
tre aquel y Maria y su castisimo esposo, que tambien subvi- 
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nieron a la absoluta esterilidad de los hombres para redi- 
mirse, preparando con su providencia al linieo Redentor, 
concluye: “Nosotros gozamos los efectos de este trigo cuan- 
do nos alimentamos en la Eucaristia del cuerpo de nuestro 
Salvador, tornado de la Virgen, y porque el Padre Eterno ex- 
tinguio el fuego de su furor en la sangre tomada asimismo 
de ella. Hasta aqui penetraron los sentimientos de su alma. 
Era, pues, sin duda, Virgen prudentisima” 

Cuestion 9. Si la Santisima Virgen tuvo la virtud de la 
justicia. 

Observaciones previas.—1.®' No se toma aqui la justi¬ 
cia en sentido impropio, por la perfeccion moral y santidad; 
pues es claro que en este sentido conviene en sumo grado 
a la Santisima Virgen, sino en sentido propio, esto es, por 
la virtud especial, que se define; “La constante y perpetua 
voluntad de dar a cada uno lo suyo.” 2.^ La justicia, en 
sentido propio, una es general o legal y otra particular, en 
cuanto se refiere o al bien comun que ordena la ley o al bien 
privado de cada uno de los hombres. 

Tests. La Santisima Virgen tuvo la virtud de la justicia 
mas que las otras criaturas. 

1.0 En cuanto a la justicia general o legal. —La justicia 
legal reside autoritariamente en el principe, en cuanto que 
por la ley impera al bien comun, y administrativamente en 
los subditos, en cuanto que obran con sujecion a la ley. Pues 
bien, la Santisima Virgen cumplio en grado maximo la ley 
divina, como aparece bien claro en el hecho de haber ob- 
servado los preceptos legales de la circuncision de Jesus y 
de su propia purificacion, aunque su Hijo no estaba sujeto 
al primero, ni ella al segundo, como lo atestigua San Lu¬ 
cas (2, 21-22). Y despues que fueron pasados los ocho dias 
para circuncidar al Nino... Y despues que fueron cumplidos 
los dias de la purificacion de Marla, segun la ley de Moises, 
le llevaron a Jerusalen, para presentarlo al Senor, no fuera 
que alguno se ofendiera por la novedad y desprecio de los 
ritos antiguos. A este propdsito dice Ricardo de San Loren¬ 
zo: “Por justicia y por los duros de corazon siguio la comun 
costumbre en sus desposorios, en la circuncision de su Hijo 
y en su propia purificacion segun la ley” 

2.0 En cuanto a la justicia particular. —Dos son las 
partes integrates de la justicia, a saber: abstenerse del 

Elogia B. V. Mariat ad XAt. Laurtt.,, p. 4. 

Be land. B. Mariae, 1, in. 
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mal que dana al prdjimo y hacerle el bien que se le debe. 
Ambas cosas las cumplio la Santisima Virgen de un modo 
extraordinario, porque, como destinada desde toda la eter- 
nidad a ser la dispensadora de todos los bienes, tan lejos 
esta de inferir ningun mal, que mas bien procura todos los 
bienes, principalmente sobrenaturales. Y asi dice de ella 
San Ambrosio: “Acostumbro a no hacer dano a nadie, a que- 
rer bien a todos, a respetar a los mayores, a no envidiar a 
los iguales, a huir de la jactancia, a seguir la razon, a amar 
la virtud” 

Cuestion 10. Si la Santisima Virgen tuvo las virtudes de 
la religion, penitencia, obediencia y gratitud, que se 
dicen partes potenciales de la justicia, 

Estas virtudes se dicen partes potenciales de la justicia 
porque no tienen la perfecta razon de justicia; y esto o por 
falta de igualdad, como la religion, penitencia y obediencia, 
o por defecto en la razon de debito, como la gratitud, que 
lo que da en correspondencia a su favorecedor no es una 
deuda en sentido juridico, de tal modo que no se pueda decir 
que con su falta de correspondencia le hace una injuria pro- 
piamente y en sentido riguroso, ni que es injusto. 

I. La Santisima Virgen fue insigne en la virtud de la 
religidn. 

l.° Maria dio una gran prueba de religion cuando a los 
tres anos se ofrecio a Dios en el templo y alii moro dedicada 
al culto divino hasta sus desposorios con San Jose; y tam- 
bien al subir, por motivo de religidn, todos los anos a Jeru¬ 
salen desde Nazaret, con las dificultades inherentes a tan 
largo viaje, como lo dice San Lucas (2, 14); Y sus padres 
iban todos los anos a Jerusalen en el dla solemne de la 
Pascua, aunque las mujeres no estaban obligadas a ir por 
la ley (Ex. 34, 23; Deut. 16, 16). 

2.0 La religidn es una virtud que inclina a tributar a 
Dios el culto y honor debido. Ahora bien, sdlo a Dios, por 
la suprema majestad y excelencia que tiene, se le reserva el 
supremo culto de latria (adoracidn), por el cual la criatura 
confiesa la infinita excelencia de Dios y su absoluta depen- 
dencia de El con afecto de plena servidumbre y devocidn. 

La Santisima Virgen tributd a Dios excelentisimamente 
el culto latreutico, pues, como dice San Alberto Magno: “Es 
la latria el honor debido y tributado a sdlo Dios. Para este 
honor hay que atender a tres cosas: primero, a la dignidad 
de la persona que lo tributa; segundo, a la menor obligacidn 

De virgiiiitate; 1. ii; 
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del tributario; tercero, a la excelencia de la servidumbre 
prestada. 

a) “La dignidad de la persona que lo tributa llego en 
la Santlsima Virgen al mayor grado en comparacion con to- 
dos los viadores, pues ella es Madre de Dios, mientras que 
todos los otros son siervos; y es sin comparacion mucho mas 
ser Madre de Dios que ser siervo de Dios; luego sin propor- 
cion tambien es mayor el culto de latria tributado por la 
Madre de Dios que el de los otros siervos de Dios.” 

b) “Ademas bubo menos debito respecto a este culto 
en la Santisima Virgen que en los otros santos, pues, cuanto 
es ma s inferior uno, tanto mas esta obligado a servir por 
deuda de su propia necesidad. P.ero la Bienaventurada Vir¬ 
gen fue la mas grande de todos los santos; luego el cumpli- 
miento de este servicio tuvo en ella por razon un menor de¬ 
bito de necesidad y un mayor debito de caridad.” 

c) Finalmente, el complete servicio de latria consiste en 
tres cosas; en un acto del corazon, que es conocimiento y 
amor; en un acto de la boca, que es alabanza y oracion; en 
un acto de obra, como genuflexion, adoracion, inmolacion 
y otros semejantes. Todas estas cosas las tuvo la Bienaventu¬ 
rada Virgen en sumo grado: a) Porque sobrepasa en virtu- 
des interiores a toda criatura, pues si los angeles tienen vir- 
tudes que son indefectibles, no son, en cambio, meritorias de 
premio sustancial en la gloria; los hombres, por el contrario, 
tienen virtudes que son meritorias, pero defectibles. Solo la 
Santisima Virgen tuvo virtudes indefectibles como los an¬ 
geles y meritorias como los hombres, y asi, de modo mas 
excelente que unos y otros, sus actos interiores de latria o 
suprema adoracion —conocimiento y amor— fueron de una 
excelencia insuperable. P) En cuanto a los actos de latria 
in actu oris, o sea en cuanto a la expresion oral de ese culto 
supremo —alabanza y oracion—, los tuvo la Santisima Vir¬ 
gen de valor mas eminente que los otros santos. La oracion 
de estos no se funda, en cuanto es de su parte, en ningun de- 
recho, sino solamente en la bondad misericordiosa de Dios; 
la oracion de la Santisiiha Virgen se funda, en cambio, no 
solo en la gracia de Dios, sino en un cierto derecho natural y 
de justicia, porque el hi jo esta obligado no solo a escuchar, 
sino tambien a obedecer a su madre, segiin aquello del Exo- 
do (20, 12): Honra a tu padre y a tu madre; y segun tam¬ 
bien aquello otro del Apostol (Eph. 6, 1): Hijos, obedeced a 
vuestros padres. Lo cual ella misma parece indicarnos en su 
modo de orar, como en las bodas de Cana, donde no se dirige 
a su Hijo con una siiplica propiamente tal, sino con una 
simple insinuacion, tan natural como sencilla; No tienen 
vino (lo. 2, 8 ). t) Finalmente, el culto de latria expresado por 
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obras exteriores, in actu operis, tiene como principales ma- 
nifestaciones la oblacion, asi como tambien la ereccion y 
consagracion de templos. Todo esto lo hubo en la Bienaven¬ 
turada Virgen, que de su corazon y de su cuerpo hizo un 
templo al Espiritu Santo, en el cual habito corporalmente el 
Hijo de Dios, y en el que ofrecio a Dios, mucho mas acepta- 
blemente que en cualquiera otro, el sacrificio de si misma, y 
en si misma, la suma castidad de corazon y de cuerpo; y to- 
davia mas: donde ofrecio por todos nosotros, con su esponta- 
neo consentimiento en la pasion, a su mismo Hijo e Hijo de 
Dios, no como inmolado en ajenas especies por la transus- 
tanciacion del pan y del vino en su cuerpo y en su sangre, 
sino como cuerpo formado de su propia came y sangre, en su 
misma especie propia, en que le engendro; hostia suficienti- 
sima y gratisima, por la cual, una vez ofrecida, reconcilio a 
Dios con todo el genero humano; y esta oblacion constituyo 
un excelentisimo acto de latria por obra" 

II. En cuanto a la virtud de la penitencia, se disputa 
entre los teologos si existieron y como existieron en la San¬ 
tisima Virgen los actos o habitos de esta virtud. 

La solucion de esta cuestion pende principalmente de 
la determinacion del objeto formal de la virtud de la peni¬ 
tencia, a saber: si la penitencia versa formalmente sobre 
el pecado cometido por el mismo penitente, y, por tanto, 
si supone siempre en el sujeto o el pecado o al menos la 
capacidad de pecar; o, por el contrario, si el objeto formal 
de esta virtud se extiende mas ampliamente y se ordena 
a expiar el pecado en general, prescindiendo de si fue co¬ 
metido por el propio penitente o por otra persona a el extra- 
na; o si, finalmente, tiende no solo a resarcir el derecho di- 
vino, violado por el pecado, sino tambien a custodiarle cuan- 
do ni se viola ni se puede violar. 

Frassen siguiendo al Doctor Sutil, ensena que la pe¬ 
nitencia, en cuanto significa dolor del animo y detestacion. 
del pecado cometido, con proposito de no pecar mas, puede 
solamente existir en el hombre pecador; pero en cuanto in- 
clina la voluntad a vindicar el pecado en general, y abstrac- 
cion hecha de si fue cometido por la propia persona o por 
otra, puede existir no solamente en los angeles y en Adan 
inocente, sino tambien en la Bienaventurada Virgen y en 
el mismo Cristo Senor. Pues aunque la voluntad de Cristo 
y la de la Bienaventurada Virgen fuesen impecables y, por 
consiguiente, no pudiesen tener un acto absoluto de detestar 
el pecado en si, sin embargo, pudieron tener un acto condi- 
cionado. 


Marialef q. 51. 

*1* Z># s«ct. 1, q. 4. 
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Suarez Tanner y otros, para quienes el objeto for¬ 
mal de la penitencia es la custodia del derecho divino por 
un peculiar debito de justicia, ensenan que la virtud de la 
penitencia, ademas de la vindicacion y compensacion del 
derecho divino lesionado por el pecado, puede ejercer otros 
muchos actos, como el simple amor del derecho divino y al 
deseo de custodiarlo integro, la detestacion del pecado aje- 
no, etc. Y, consiguientemente, juzgan que la virtud de ia 
penitencia puede darse no solo en la Bienaventurada Virgen, 
sino tambien en Cristo. 

De esta opinion no dista mucho Lugo quien, afirman- 
do que el objeto formal de la penitencia consiste en cierta 
igualdad moral, la cual explica en sentido de hallarse en paz 
con Dios, tenerle aplacado o no tenerle racionalmente in- 
dignado, cree que tanto algunos actos como el habito infuso 
de la penitencia convenian a Adan en el estado de inocen- 
cia y convienen a los bienaventurados, y aun a la Bienaven¬ 
turada Virgen y a Cristo. 

Comupmente los teologos afirman que el objeto formal 
de la penitencia es el derecho divino lesionado por el pecado 
y expiable por los actos del mismo penitente, en cuanto que 
este intenta con la detestacion de su pecado abolir y com- 
pensar la injuria hecha a Dios, para restablecer asi la igual¬ 
dad de la justicia violada por el pecado. 

Dicho lo cual, no es uno solo su parecer acerca de la 
penitencia en la Bienaventurada Virgen Maria. 

Porque unos, como Vega y Seldmayr ^1“, sostienen que 
la Bienaventurada Virgen tuvo no solo el habito de la peni¬ 
tencia, sino muchos actos elicitos e imperados, internos y 
externos de ella, puesto que se pudo doler del pecado en 
cuanto que es ofensa de Dios, y aun detestarle condicional- 
mente, es decir, estar de tal manera dispuesta, que se dole- 
ria verdaderamente del pecado si hubiese llegado a cometer 
alguno; asi se admite el habito de la penitencia en Adan en 
el estado de inocencia, y tambien en los parvulos, los cua- 
les, aunque no puedan pecar en su infancia ni hacer actos 
de penitencia, reciben, no obstante, en el bautismo el habito 
de esta virtud, juntamente con la gracia y con las otras 
virtudes infusas. 

Otros, como Lepicier De San ensenan que la Bien¬ 
aventurada Virgen tuvo la virtud de la penitencia no como 
acto, sino solamente en habito. 

S'-' De Poenit., d. 2, sect. 3. 

De Poenit.. q. 2, dub. 2. 

De Poenit.. d. 5. 

0. c., pal. 17, cert. 19. 

““ 0. c., p. Ill, q. 3. a. 8. 

0. c., p. n, c. 1, a. 6. 

D» .Poenit., c. 6. 


Finalmente, otros, entre los cuales hay que contar a Vaz¬ 
quez niegan a la Bienaventurada Virgen tanto el acto 
como el habito de la penitencia: opinidn que parece debe ser 
seguida con preferencia a las otras. 

a) En cuanto al acto de la 'penitencia. —Porque su acto 
principal es la contricion, esto es, el dolor y detestacion del 
pecado cometido, con los cuales el pecador quiere borrar la 
injuria inferida a Dios por el pecado y compensar el honor 
divino lesionado. Esto no cabe en la Bienaventurada Virgen, 
que no tuvo jamds pecado alguno actual ni lo pudo tener. 

bl En cuanto al habito mismo. —a) Porque el hdbito 
es disposicion para el acto; pero el habito de la penitencia 
en la Bienaventurada Virgen no puede pasar al acto de de¬ 
testacion del pecado, ni absolute ni condicionado; no absolu- 
to, detestando el pecado en general y abstrayendo de la 
propia 0 de la ajena persona, puesto que el objeto formal de 
la penitencia es detestar y vindicar el pecado propio; y el 
pecado cometido por otro no es objeto de penitencia, sino de 
odio 0 de abominacion; y de este modo, Cristo, aunque no 
tuviese el habito de la penitencia, detestaba el pecado, no 
cieriamente movido por la penitencia, sino por la caridad, 
y esto mismo hay que decir de la Bienaventurada Virgen. 
Ni condicionado, pues si para que hubiera virtud en alguno 
bastara un acto condicional sobre la materia propia de una 
virtud, que, por otra parte, le es imposible, se seguiria que 
en Cristo habrian existido las virtudes de fe y esperanza, 
por las cuales habria estado dispuesto a creer y esperar en 
Dios, si no gozara de la visidn beatifica; y tambi4n existiria 
en la Bienaventurada Virgen la virtud de la continencia, por 
la que estaria dispuesta de tal manera que, si sintiese en si 
movimientos de malas concupiscencias, que ciei'tamente no 
tuvo, las reprimiera y superara. P) No se admite en Cristo 
la virtud de la penitencia, porque, siendo intrinsecamente 
impecable por virtud de la union ni;.'ostdtica, no cabe en El 
la disposicion de ^nimo de que, si hubiese cometido pecado, 
se doleria de el. Y lo mismo hay que decir de la Santisi- 
ma Virgen, la cual es Madre de Dios desde el primer ins- 
tante de su ser, puesto que desde toda la eternidad fu§ des- 
tinada, por un decreto indefectible de Dios, a la divina ma- 
ternidad, a la cual, fuera de la repugnancia fisica, corres- 
ponde una omnimoda repugnancia moral con el pecado 

III. Maria tuvo de un modo singular la virtud de la 
obediencia. 

a) Asi lo indican las palabras de San Lucas (1, 38): He 
aqul la esclava del Sehor; hdgase en mi seg'un tu pedabra, 

“ De Poenit., q. 86, a. 4, dub. 2. 

Cf. supra, p. II, c. 6, a. 1. 
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sobre las cuales dice Andres de Jerusalen: “He aqui la escla- 
va del Senor, fdcil a obedecer, preparada a servir, pronta a 
recibir. Dijo Dios: HAgase la luz, y la luz fue hecha; ha- 
gase el firmamento y las demds cosas, y fueron hechas. Dijo 
la Virgen: Hagase en mi segiin tu palabra, y fue hecha la 
obra mas grande de todas. El hagase de Dios fue la pala¬ 
bra del que manda; el h&gase de la Virgen fue la del que 
obedece” 

h) La obediencia, dice Santo Tomds, como cualquiera 
otra virtud, debe tener la voluntad pronta a su propio ob- 
jeto: y el objeto propio de la obediencia es el prccepto tA- 
cito o expreso del superior “ 2 ®. Ahora bien, la obediencia de 
Maria a la ley y a la voluntad divina fue completa. pues, 
como dice San Bernardino de Siena: “Maria no eligio jamas 
sino lo que le mostraba la divina sablduria” ®-®; obedecio a 
sus padres y les presto toda reverencia y sumision; obedecio 
asimismo a San Jose en todo lo referente a las necesidades 
de la vida, al gobierno de la casa y a las peregrinaciones que 
hubieron de emprender; por esto, cuando en la cruel persecu- 
cion de Herodes se le envio un divino mensajero a San Jose 
para que huyese a Egipto, aunque en sentido propio no se 
pueda decir que Maria obedecio en estas cosas, puesto que 
San Jose, al menos despues de la encarnacion del Verbo, no 
la podia mandar, pero si que conformd siempre su voluntad 
a la voluntad de su esposo, lo cual no era propiamente obe¬ 
decer a San Jose, sino a Dios. 

IV. Maria did una insigne prueba de gratitud, virtud 
que inclina a retener en la memoria los beneficios recibidos 
y a dar gracias por ellos. La Santislma Virgen tenia bien 
presentes en su alma los divinos beneficios, con los cuales 
Dios la habia elevado sobre toda otra criatura, y por ellos 
did a Dios rendidas gracias, confesando publicamente que 
los habia recibido todos de su liberal munificencia; y asi en 
el instante mismo en que Santa Isabel la saludaba: iDe 
donde esto a mi, que la madre de mi Senor venga a mi?, pro- 
rrumpid en un cdntico de alabanza (Lc. 1, 46-49): Mi alma 
engrandeee al Senor y mi espiritu se regocijd en Dios mi 
Salvador. Porque me ha hecho grandes cosas el que es pode- 
roso; y santo el nombre de El; alabanzas con las cuales la 
Bienaventurada Virgen refiere a Dios, restituyendola a su 
fuente, la gloria de aquellos excelsos beneficios que Santa 
Isabel celebrara en ella con tan altos encomios, como los 
rayos solares devuelven reflejada su luz al astro de que han 
brotado. 


Serm. (i« Attumpt. B. Moriae. 
•“ 2-2, q. 104, *. 2. 

Serm. 11. 


Asi, San Beda el Venerable, al comentar aquellas pala- 
bras: Mi alma engrandeee al Senor, dice: “Convenia que asi 
como por la soberbia de nuestra primera madre entro la 
muerte en el mundo, asi se abriese de nuevo la entrada a la 
vida por la humildad de Maria; quiero decir, la humildad 
hija de la gratitud, habiendose la Madre de Dios despojado 
de toda gloria para traspasar a Dios Creador la universal 
alabanza”. 

Cuestion 11. Si la Santisima Virgen tuvo la virtud de la 
fortaleza. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen se distinguio singular- 
mente en la fortaleza. 

La fortaleza es una virtud que robustece el animo para 
afrontar los mayores peligros y sufrir los mas duros traba- 
jos. Al primer acto, que es acometer los peligros, concurren 
dos cualidades: la magnanimidad o confianza, la cual atiende 
a la preparacion del dnimo, 0 sea a que el animo est6 prepa- 
rado para acometerlos; y la magnificencia, que se refiere a 
la ejecucion de la obra, a fin de que sea magna la realizacidn 
de lo que se empezd confiadamente. 

Asimismo, para el otro acto de esta virtud, que es sopor- 
tar los trabajos, se requieren tambien estas otras dos: la 
paciencia, para que el animo no se quebrante por la tristeza 
ante la inminencia del mal, y la perseverancia, para que bajo 
el prolongado sufrimiento del mal no decaiga el animo y de- 
sista de lo comenzado 

La fortaleza de la Santisima Virgen resplandecio singu- 
larisimamente, tanto en el soportar los trabajos de la vida, 
como en el emprender penosas peregrinaciones, como princi- 
palmente en sufrir con firmeza invicta la pasidn y muerte de 
Cristo. 

En efecto: a) La magnanimidad 0 confianza es el acome- 
timiento pronto de cosas arduas y terribles. Ambas alcanza- 
ron el grado mas alto en la Santisima Virgen, porque, como 
arguye San Alberto Magno: “El dolor de la muerte es lo mas 
terrible en esta vida, y tanto mas agudo y terrible cuanto 
es mas noble la naturaleza; pero el espiritu es sin compara- 
cidn mas noble que el cuerpo; luego el martirio del alma es 
mayor que el martirio del cuerpo. Pues bien, la Santisima 
Virgen fue martir con martirio espiritual” en la pasidn 
de su Hijo; y de aqui que San Bernardo escriba: “No os ad- 


S. Tomas, 2r2, q. 128, a. unic. 
Mariahf q. 65. 
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mireis, hermanos, de que se diga que Maria fue martir en el 
alma” 

Cuan pronto fuera por parte de la Virgen el acometimien- 
to de estas cosas terribles aparece de su conformidad con el 
divino decreto de la pasion y muerte de Cristo su Hijo, sa- 
biendo perfectamente que de la muerte del Hijo y de la com- 
pasion de la Madre habia de resultar gran honor para Dios, 
la exaltacion de Cristo, la salvacion de los hombres y su li- 
beracion de la inicua servidumbre del demonio. 

De aqui que Santa Matilde contemplara a la Santisima 
Virgen, durante todo el tiempo de la pasion, inundada de un 
gran gozo, aunque sufria vehementfsimamente: “Cuando 
toda criatura se dolia en la muerte del Hijo, ella sola, in- 
mutable y gozosa con la Divinidad, quiso que su Hijo fuese 
inmolado por la salvacion del mundo” 

b) Magnificencia es la feliz terminacion de las cosas 
bien hechas; y Maria se porto magnificamente en la pasion 
de Cristo; pues como dice Eeismyller: “Esta mujer fuerte 
permanecio junto a la cruz, como una palma que no cede a 
ningun peso, ni hizo nada indecoroso en tan grandes dolo- 
res, represando los cuales en su magnanimo corazdn, los ates- 
tiguaba, sin embargo, modestamente con las lagrimas que 
derramara” 

c) Es propio de la paciencia soportar con ecuanimidad 
las adversidades y los dolores. Asi, la Bienaventurada Vir¬ 
gen, aunque viese a Cristo en la pasion tratado con feroci- 
dad, atormentado con injurias y blasfemias y enclavado en 
la cruz, no concibio contra los homicidas, o, mejor dicho, 
deicidas, indignacion, impaciencia, ira o aversion, sino que, 
al contrario, se dolio de su perversidad y oro por ellos. 

d) Perseverancia es la estabilidad del animo que no va- 
cila en sus resoluciones. Pues bien, la Bienaventurada Vir¬ 
gen tuvo una muy grande constancia, permaneciendo con 
animo inexpugnable junto a la cruz, clavada en cierta ma- 
nera en ella con Cristo, padeciendo vivamente tambien con su 
Hijo y conmuriendo con El por la compasion y grandeza de 
sus dolores, hasta que recibio en sus brazos el sagrado 
cuerpo descendido de la cruz, en el cual contemplaba no tanto 
la lividez de las heridas cuanto la salvacion del mundo 


Kja Serm. hi “SiffrtUm magnum”. 

™ Revel., 1. I, c. 56, segiin Vega, pal. 17, cert. 6. 

B. Virg. Mariae corona stellarum duodecim., cone. Ii, 

Off. Sept. Dol. B. M. Virg., fer. 6, post Dorn. Pass., resp. 1 
3d Matut. 

Off. Sept. Dol. B. M. Virg., resp. 6 ad Matut. 


Cuestion 12. Si tuvo la Bienaventurada Virgen la virtud 

de la templanza. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen resplandecio singular- 

mente con la virtud de la templanza. 

1.0 Dionisio el Cartujano escribe: “Se dice que las cosas 
contrarias se curan por sus contrarios; de ahi que la infi- 
nita sabiduria de Dios ordeno que asi como la primera 
mujer cayo por la intemperancia, asi esta mujer (Maria), 
salvadora v reparadora, brillase excelentisimamente en toda 
templanza” 

2.0 a) Templanza es la virtud que modern el apetito 
concupiscible de las cosas que mas seducen. como son los 
deleites del tacto y del gusto. Ahora bien, la Bienaventurada- 
Virgen se distinguio muehisimo en cuanto a los dos actos de 
la templanza; pues «) Ella brilla y brillo siempre por su pu- 
reza mas que angelica, “puesto que fu4 elegida para conce- 
bir, amamantar, tocar, abrazar, besar y alimentar a la fuente 
de toda pureza, luz eternal y origen de toda santidad" 

P) Ademds, la Bienaventurada Virgen, acostumbrada a las 
delicias espirituales y alimentada con el pan de la vida y del 
entendimiento y con el agua de la saludable sabiduria y aun 
con el mismo pan sustancial, no sentia aficidn desordenada 
ninguna por los manjares y bebidas corporales; y asi se con- 
dujo tan moderadamente en el uso de los alimentos y ayu- 
no y se abstuvo de tal manera, que jamas se dej6 llevar 
por el exceso mas minimo. 

De ahi que dice San Ambrosio: “iPara que he de pro- 
seguir investigando en Maria la moderacion de la comida, 
la abundancia de los ofieios? Alii no hubo intervalos de tiem¬ 
po; aqui, los dias continuados en el ayuno” San Alberto 
Magno senala asi el fin a esta perfeeta abstinencia: “Asimis- 
mo hay otra abstinencia, que se hace por tres causas: como 
deuda de satisfaccion por el pecado pasado, como cautela de 
evasion del pecado future y para borrar la pena debida por 
el presente. Pero en la_ Santisima Virgen no hubo abstinen¬ 
cia como deuda de satisfaccion, sino como merito de super- 
erogacion; ni como cautela de prevision, sino como ejemplo 
de edificacion; ni por borrar la pena debida en el presente, 
sino por el merito de la gloria. Luego su abstinencia fu6 
mas noble que la de ningun hombre viador” 


De laud. glor. Virg. Mariae, 1. Ill, a. 10. , 
Dionisio el Cartujano, 1. c. 

De virginitaite, 1. il, c. 2. 

** Mariale, q. 59. 
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h) La templanza consta de dos partes integrantes, a 
saber: la vergiienza y la honestidad. Ahora bien, de la ho- 
nestidad se dice que es como un estado de honor; pero el 
honor se debe a la virtud, y, por tanto, asi como la Santisi- 
ma Virgen fu6 virtuosisima, asi fu6 tambien honestisima. 

Sin embargo, es tambien cierto que la honestidad per- 
tenece especialmente a la templanza, porque asi como los 
vicios y delectaciones del tacto y del gusto llevan en si la 
mds grande deshonestidad, torpeza y brutalidad, asi en la 
virtud y en los actos de la templanza consiste principal- 
mente la honestidad 

Ademds, la vergiienza en sentido propio no es virtud, 
sino una disposicion a la virtud, en cuanto retrae de los pe- 
cados, ya que es el temor de incurrir en algo que nos sume 
en confusion. Por lo cual la Santisima Virgen, sabiendo que 
habia sido confirmada en gracia, no estuvo sujeta en modo 
alguno a sentir movimientos de vergiienza, aunque, si se en- 
tiende la vergiienza en el sentido lato de tin santo pudor, 
del cual se tratara en seguida, se le puede atribuir con toda 
verdad a la gloriosa Virgen Maria. 

Cuestion 13. Si entre las virtudes anejas a la templanza la 
Santisima Virgen tuvo la castidad y el pudor, la modes- 
tia, la mansedumbre, la clemencia y la humildad. 

Apenas hace falta advertir que la castidad y el pudor 
son partes subjetivas o especies de la templanza, y que las 
otras virtudes enumeradas se ponen como partes potencia^ 
les de la misma, en cuanto que imitan el modo de la tem¬ 
planza en otras materias, porque, como dice Santo Tom4s: 
“A la templanza pertenece moderar los deleites del tacto..., 
de donde se sigue que cualquier virtud que impone mode- 
racion en alguna materia y refrena el apetito en sus ten- 
dencias desordenadas, puede ponerse como parte de la tem¬ 
planza y como virtud ad junta a ella” 

l.° Asi, pues, que la Santisima Virgen sobresalio incom- 
parablemente entre todas las criaturas por la virtud de la 
castidad y que levanto el estandarte de la castidad antes que 
todos, son verdades que despues expondremos mas amplia- 
mente. 

2.0 Pudicicia viene de pudor, y el pudor es la reaccion 
que se produce en el alma a la vista o ante la consideracion 
de cosas torpes. 

La pudicicia puede entenderse en sentido estricto y en 
sentido amplio; tomada en sentido estricto, es la virtud que 

Dionisio el Cartujano, De laud. glor. Virg. Marxae, in, 10. 

2-2, q. 148, a, unic. 


modera los deleites que acompanan y disponen, como actos 
previos del mismo, al pecado carnal consumado; por ejem- 
plo, las miradas torpes. 

En su significacion mds amplia, es una parte de la cas¬ 
tidad o de la modestia. 

Por lo que: a) Hay que descartar de la Bienaventurada 
Virgen la pudicicia en sentido estricto; la cual no se puede 
compaginar con la eximia pureza de la misma gloriosisima 
Virgen, incapaz de ser oscurecida, y menos manchada, por 
la sombra de ninguna cosa menos honesta. 

b) Pero si se toma la pudicicia o el pudor en sentido 
amplio, como una parte de la castidad y de la modestia, hay 
que admitirla en la Santisima Virgen, y en este sentido ha¬ 
bia Dionisio el Cartujano: “La pudicicia toma su nombre del 
pudor, y el pudor es originado por las cosas torpes de las 
cuales se avergiienza el hombre, y mds en especial de las 
cosas carnales. Y puesto que la purisima e incomparable 
Virgen fue en el grado mas perfecto inmune y estuvo alejada 
siempre de tales pensamientos, no sin motivo se la celebra 
como pudicisima, cuyos ojos de paloma, siempre serenos, 
nunca fueron turbados por ninguna impresion carnal” 

3.0 Continencia en sentido estricto es un firme prop6- 
sito del alma por el cual se contiene uno en el bien de la 
recta razon contra los movimientos de la concupiscencia; y 
en este sentido la Bienaventurada Virgen no tuvo continen¬ 
cia, porque nunca padecio movimientos desordenados de la 
concupiscencia, ya que carecia de femes, o sea de todo inci- 
tamiento al pecado. Comunmente, la continencia se toma en 
sentido amplio por la misma castidad, y asi estd claro que 
la continencia convenia a la Santisima Virgen de un modo 
excelentisimo. 

4.0 La modestia es doble: una es la de las costumbres, 
otra la del culto u ornato exterior; la primera modera los 
movimientos externos del cuerpo, a saber: las miradas, los 
gestos, los modales, el habia, la voz, etc.; y la segunda, en 
cambio, modera su ornato exterior. 

a) Que la Bienaventurada Virgen tuvo la modestia de 
costumbres lo declara San Ambrosio diciendo: “Ni un gesto 
liviano, ni un paso desenvuelto, ni una voz petulante, para 
que el mismo aspecto del cuerpo fuese como imagen del 
alma, figura de probidad” Con el concuerda Ricardo de 
San Lorenzo, quien, tratando en especial de la modestia de 
la Santisima Virgen, dice: “Es notorio hasta la vulgaridad 
que el sexo femenino es tenido por garrulo y menos circuns- 
pecto; y no hay que extranarse, cuando a lai primera* lu- 


•* De praeo, et dign. Deiparae, ni, 13, 
De virginit., ii, 2. 
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gestiones daninas le fue casi quitado el lenguaje a la ser- 
piente y de alguna manera traspasado a la mujer. Aqul 
podr4s notar la apresurada respuesta de Eva sin discutir 
las palabras de la serpiente, de donde nacio todo mal, en 
contraste con la reflexion de Maria acerca de lo que podria 
significar la salutacion angelica, de donde nacio todo bien. 
El bienaventurado Bernardo, despues de los carismas, de 
las mayores gracias en la maxima de entre todas las muje- 
res, Maria, Madre de Dios, predicaba con dignas alabanzas 
la gravedad del silencio. Ella tambien dice de su taciturni- 
dad, como si se celebrara a si misma; Ego os regis observo 
(Eccli, 8): Yo guardo la voz del rey, esto es, la mia, que es 
regia, para que no hable sino lo que es conveniente al rey 
y a la reina, a saber: palabras de suavidad y de clemencia, 
palabras de piedad y de justicia” 

Y con razon, porque como por el imperio con que la San- 
tisima Virgen dominaba en su cuerpo, todos sus movimien- 
tos fueron inviolablemente sujetos a la razon y a la volun- 
tad y obedientes a ellas, sin desviaciones, la Santisima Vir¬ 
gen moderaba con apacible gravedad su porte, sus pasos y 
todos los externos movimientos de su cuerpo. Y asi dice 
Vega que todas estas cosas estaban en Maria llenas de ma- 
jestad y ponderadas como en una fiel balanza, y, por tanto, 
de los pasos de la esposa se dedueia su nobleza real. iCudn 
hermosos son tus pasos..., hija de prlncipe! (Cant. 7, 2) 
b) Con relacidn a la modestia del ornato, nos place re- 
cordar la doctrina de San Alberto Magno. 

Maniflesta primeramente el Doctor Universal que el modo 
en el ornato del vestido pertenece a la modestia segun el 
Apostol (1 Tim. 2, 9-10): Asimismo oren las mujeres en tra- 
je honesto, atavidndose con modestia y sobriedad, y no con 
cabellos encrespados, o con oro o perlas o vestidos costosos, 
sino como corresponde a mujeres que demuestran piedad 
por buenas obras; y aquello de (1 Petr. 3, 3): No sea el ador- 
no de estas exterior, o cabellera rizada, o atavlos de oro, o 
gala de vestidos; de donde dice San Jeronimo: “Las muje¬ 
res vestidas de seda o purpura no pueden vestirse de Cris- 
to; las que se adornan con oro, perlas y collares ban per- 
dido los adornos del corazon.” Como fuera, pues, en la San¬ 
tisima Virgen esta modestia, responds San Alberto diciendo: 
“Hay tres clases de vestidos: el de la vanidad, el de la me- 
diocridad y el de la humildad. Del primero hablan las au- 
toridades antes citadas; el segundo pertenece a la modes¬ 
tia de la templanza conforms al estado comun, y a el estan 
obligados todos, buenos e imperfectos, pues todos estan obli- 


“ De laub. B. Mariae, 1. iv. 
0. c., pal. 17, cert. 12. 


gados a tener vestidos mediocres; el tercero es el vestido de 
la humildad, y es de los perfectos, el cual tiene igualmente 
sus extremes y su medio; pues puede ser poco humilde, o 
muy humilde, o medianamente humilde. Y decimos que el 
vestido de la Santisima Virgen fue el de la humildad, pero 
el medio, esto es, el medianamente humilde; y en este sen- 
tido habla San Jeronimo cuando dice que “hay que huir 
igualmente del adorno de los vestidos y de su sordidez”. Lo 
mismo creemos del vestido del Senor y de otros santos” 

5.“ a) La mansedumbre de la Santisima Virgen es ce- 
lebrada por San Bernardo, que dice: “Hojea diligentemente 
toda la historia evangelica, y si acaso vieres en Maria algo 
reprensible, algo duro, alguna senal siquiera de la mas leve 
indignacion, tenia en adelante por sospechosa y teme acer- 
carte a ella” 

b) La mansedumbre es una virtud que tiene por objeto 
moderar la ira; de donde arguye San Alberto Magno: “El 
que tiene menos ira, tiene mayor mansedumbre; pero la 
Bienaventurada Virgen tuvo menos ira, y aun carecio com- 
pletamente de ella; luego tuvo mansedumbre en el mas alto 
grado” 

cj Cuanto la ira turba singularmente y quita la estima- 
cion de la mujer, tanto la mansedumbre la ennoblece ele- 
gantemente; pues mientras la ira no es decorosa en la mu¬ 
jer, segun aquello (Eccli. 25, 22-23): No hay veneno sobre 
el veneno de la serpiente y no hay cdlera sobre la colera 
de la mujer, la mansedumbre, por el contrario, conviene en 
gran manera a las mujeres, las cuales se adjudican entre 
los hombres la primacia en ternura y suavidad, y cuyo ani- 
mo esta preparado por la misma naturaleza a sentimientos 
de piedad y de blandura. Y puesto que la Bienaventurada 
Virgen sobresale altisimamente entre todas las mujeres en 
dignidad, santidad y plenitud de todas las virtudes, es fa- 
cil inferir que ella fue mansisima entre todas y alabada con 
razon por la Iglesia con estas palabras: “Virgen singular, 
mansa entre todas.” 

De aqui se puede inferir tambien la grandisima dulzura 
de Maria, que elogia asi Dionisio el Cartujano: “La fuente 
de la belleza infinita, Dios, dulce de una manera esencial, 
incomparable y eterna, de quien mano toda la dulzura crea- 
da, y del cual dista infinitamente, comunico con la mayor 
abundancia a su elegidisima Madre la inmensidad de su dul¬ 
zura, se la imprimio, y la hizo tan dulce en si misma y para 
todos nosotros, que ni podemos recordarla sin experimentar 
cierta suavidad sensible, ni ella misma puede entrar por la 

MariaU, q. 61. 

^ Serm. 1, De nativ. Mariae, 
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puerta de nuestra piadosa memoria sin que la rocie con el 
perfume de la exuberantisima suavidad contenida en ella. 
El (Dios) no quiso que tuvieramos gracia y virtud, espiri- 
tual, alegria y consolaci6n interna, ni determine darnoslas 
sino por manos de Maria” 

6.0 Cuanta fuese la clemencia o misericordia de la Bien- 
aventurada Virgen, se manifiesta bien en que la clemencia 
es una virtud del animo, por la que cada uno obra miseri- 
cordiosamente con su projimo; esta virtud se ejercita de 
tres maneras, a saber: por un facil y voluntario perdon de 
las injurias, por una piadosa conmiseracion del mal ajeno 
y por un generoso alivio de su indigencia o necesidad. De 
estas tres maneras, y en modo admirable, fue ejercitada la 
clemencia de la benignisima Bienaventurada Virgen: aj Ya 
por el perdon de las injurias, como se puede ver claramente 
en la pasion de Cristo. Pues dice Dionisio el Cartujano: “No 
solo no se encendio en ira contra aqueUos malvados que 
crucificaron a su Hijo amado, sino que, al contrario, se com- 
padecio de ellos; porque, muy semejante en caridad y man- 
sedumbre- al Hijo paciente, conocio tambien el misterio de 
la redencion humana” ya por la piadosa conmiseracidn 
del mal ajeno, como dice San Buenaventura: “Ciertamente, 
Senora, cuando te miro, no veo sino misericordia. Pues en 
favor de los miserables fuiste hecha Madre de Dios, engen- 
draste ademds a la misericordia y, finalmente, te ha sido 
conferido el oflcio de compadecer. De todas partes solieita 
de los miserables, de todas partes amurallada de misericor¬ 
dia, parece que solo apeteces compadecer. Madre de mise¬ 
ricordia, estas siempre prontisima para adoptar por hijos 
a los miserables” y Ricardo de San Lorenzo: “Maria es 
naturalmente clemente y misericordiosa, y su piedad au- 
menta incesantemente; a ella especialmente conviene aque- 
llo de Job (31, 18); Desde la infancia credo conmigo la mi¬ 
sericordia, y del vientre de mi madre solid conmigo. Ella 
tambien, en cuanto es de su parte, se compadece de todos, 
porque lo puede todo y disimula los pecados de los hombres 
por la penitencia” b) Ya. por un generoso alivio de la in¬ 
digencia 0 necesidad; bajo este aspecto, San German de 
Constantinopla dice asi a la Virgen: Tu, joh Virgen!, “eres 
medicina de nuestras heridas insanables, y la que secas 
nuestras lagrimas, y suspendes nuestros gemidos, y reparas 
nuestras calamidades y mitigas nuestros dolores, y desatas 
nuestras prisiones, y eres esperanza de nuestra salud” El 


De .laud. glor. Virg. Mariae, 1. IIX, c. 21. 
De praec. et dign. Deiparae, 1. in, a. 19. 
Stimul. amoridj p. ill, c. 19. 

De Icoud. Virginis, c. 4. 

De Praesent. Deiparae. ' 


Idiota ensalza asi la clemencia de la Bienaventurada Vir¬ 
gen: “La fuente de tu clemencia refrigera el ardor de los 
pecadores; la fuente de tu dulzura extingue nuestra sed y 
misericordiosamente nos llama todos los dias: Todos los se- 
dientos, venid a las aguas (Is. 55, 1), y bebed con alegria; 
la fuente de tu misericordia es viva e inextinguible, nunca 
disminuye ni se seca; se hace potable para todos, a ninguno 
se cierra ni se niega; de ella bebe el bueno; tambien bebe 
el malo; aprovecha a todos, a ninguno dana, a todos recrea, 
para todos es dulce, a todos ayuda, cura a los debiles, con- 
forta a los sanos, alegra a los miserables, aprovecha a los 
justos, purifica a los pecadores, levanta a los enfermos, pro¬ 
tege a los que pelean, consuela a los angustiados, justifica 
a los culpables, robustece a los peregrinos, abate a los ene- 
migos, aumenta las virtudes, abate los pecados, refocila a 
los pobres, guarda en humildad a los ricos, calma a los ira- 
cundos, pro ura la paz, limpia a los inmundos, retrae a los 
disolutos, multiplica la caridad, une los corazones divididci 
eleva las mentes a lo alto, hace ejercitar las obras de mise¬ 
ricordia, despierta a los sonolientos, induce a todos a obrar 
bien, los defiende en los peligros, los socorre en todas las 
necesidades, obtiene el perdon a los pecadores, los une con 
Dios por el amor, dirige a los que empiezan, ilumina a los 
que adelantan, inflama a los perfectos y fortalece a los ti- 
midos. Estas y otras muchas cosas, piisima Virgen, obra 
en nosotros los pecadores la fuente de tu misericordia...” 

A este proposito dice tambien San Bernardo: “iQuien puede 
investigar la longitud y anchura, la sublimidad y la profun- 
didad de su misericordia? Pues su longitud se extiende has- 
ta el ultimo dia de todos los que la invocan. Su anchura 
llena toda la redondez de la tierra, para que toda ella este 
llena de misericordia. Asi tambien su sublimidad alcanzo la 
restauracion de la Jerusalen celestial, y su profundidad, la 
redencion de los que estan sentados en las tinieblas y en la 
sombra de la muerte” 

7.° En cuanto a la humildad de Marla, hay que notar 
antes lo siguiente: 

a) Humildad es una virtud que inclina a cada uno a 
declarar su vileza con hechos o con otras senales. Por tanto, 
enfrena el apetito desordenado de la propia excelencia por 
el desprecio verdadero y ordenado de si mismo. 

El fundamento de la humildad esta en el entendimiento, 
que debe conocer su miseria; todo lo que tiene el hombre, 
tanto en el orden natural como en el sobrenatural, le ha 
sido concedido por Dios; por el contrario, lo malo que hay 


Contempl. de B. Virg., p. vi, 16. 

^ Serm. 4, In As^umpt. B. M. V. 
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en el, a saber, los defectos y pecados, lo tiene de si mismo; 
y como nuestro juicio debe conformarse siempre a la verdad, 
la humildad tiene su fundamento en la verdad, y ella mis- 
ma es la profesion de la verdad. 

No obstante, la humildad reside propiamente en la vo- 
luntad, la cual por el conocimiento de su bajeza se desesti- 
ma y menosprecia a si misma, y no desea ser alabada, sino 
mas bien ser ignorada y tenida en nada, deseando al mis¬ 
mo tiempo referirlo todo al honor de Dios, de quien lo tie¬ 
ne todo. 

b) Existe una doble humildad: una, la de los santos y 
justos; otra, la de los pecadores; aquella proviene de la 
contemplacion de la divina excelsitud y del conocimiento de 
la propia pequenez y de la propia nada; esta precede ade- 
mas de la considei'acion de las culpas propias. 

c) Y asi, puesto que Maria carecio completamente de 
toda culpa, esta claro que ella no tuvo esta segunda virtud 
de la humildad, por la que el hombre se considera pecador 
y con la responsabilidad de sus culpas, sino aquella otra 
que precede de la contemplacion de la excelencia divina y 
del conocimiento de la propia pequenez, de la cual provie¬ 
ne que el hombre vea que de suyo es nada, y nada puede 
sino que en todos sus bienes naturales y sobrenaturales de- 
pende de Dios. 

d) Que esta humildad existio en la Bienaventurada Vir- 
gen de un modo singular; a) La misma Sagrada Escritura 
lo ensena al decir (Lc. 1, 38) que Maria, avisada por el an¬ 
gel de que habia sido elegida Madre de Dios, no se enorgu- 
llecio por tan grande excelencia, sino que respondid humil- 
disimamente: He aqul la esclava del Senor; hdgase en mi 
segun tu palabra; despues, hecha ya Madre de Dios, se dirige 
a Santa Isabel (v. 39) para servir a su prima, embarazada, 
anciana y debil, en cuyo servicio es digna del mas elevado 
encomio la humildad de la Bienaventurada Virgen, que, 
sabiendo que ha sido hecha Madre del Senor, no se desdora 
en servir a la madre del Precursor; finalmente, conociendo 
Santa Isabel, llena del Espiritu Santo, la dignidad de Ma¬ 
ria, y alabandola entre todas las mujeres (v. 42); y admi- 
rada de que Madre tan excelsa hubiese venido a servirla,' 
como preguntase (v. 43): iDe donde a mi que la madre de 
mi Senor venga a ml?, ningun honor se atribuye Maria en 
tantas grandezas, sino que todo lo convierte en alabanza de 
Dios, el cual por su benignidad se digno mirar la pequenez 
de su esclava, elevarla a tan grande dignidad y acumular 
en ella tantos y tan grandes favores; de ahi que prorrumpa 
en aquel cantico. (Lc. 1, 46 s.): Mi alma engrandece al Se¬ 
nor... Porque miro la bajeza de su esclava, no ciertamen- 


te como si con estas palabras la Bienaventurada Virgen qui- 
siera dar vano testimonio de su humildad, porque no es 
humildad proclamarse uno humilde, ya que la humildad es 
entre las virtudes la unica que se ignora a si misma, sino 
porque con estas palabras ejercita de obra esta virtud, y, 
como advierte Cayetano, “es acto de profunda humildad el es- 
timarse infima, exigua, pequena, y esto le conviene mas a la 
grande humildad de la Bienaventurada Virgen que el prego- 
nar que Dios se ha fijado en su virtud; pues esto suena a que 
Dios ha atendido al merito de su propia virtud, y decir esto 
dista mucho de espiritus humildes, en tanto que aquello es 
humildad de corazon, manifestada y ejercitada en aquel 
acto. P) Lo mismo dicen los Santos Padres, entre los cua- 
les San Ambrosio: “Ve la humildad,'ve la devocion. Se llama 
e.sclava del Senor la cue ha sido elegida madre suya, ni fue 
repontinamente exaltada por la promesa; al mismo tiempo, 
llamandose esclava. no se arrogo ninguna prerrogativa de 
gracia tan grande la que hacia lo que se la mandaba” 

Y en otra parte; “Virgen siempre humilde, se hizo cierta- 
mente mas humilde cuando conocio haber sido elegida por 
Dios para tan gran misterio” ; y San Bernardo; “La Vir¬ 
gen es elegida Madre de Dios y se llama su esclava: es cier- 
tamente senal de no pequena humildad, de la que no se ol- 
vida ni al ser llamada a tan grande gloria. Grande del todo 
en los honores y rara virtud es la humildad” t) Y con 
razon, porque es propio de esta virtud el acordarse de su 
propia vileza y de la incesable dependencia de Dios en cual- 
quier grado de dignidad, por elevada que sea. Pero la San- 
tisima Virgen, aunque sublimada a la excelsa dignidad de 
Madre de Dios y enriquecida mas y mas con divipos dones, 
habia conocido plenisimamente su nada, esto es, lo que por 
si era; y lo que vendria a ser si Dios la abandonara; sabia 
asimismo plenamente que el ser, el poder y el hacer y todos 
sus privilegios provenian de Dios, y que en todas estas co- 
sas dependia siempre y en todo instante de la bondad di¬ 
vina. Asi, San Bernardino de Siena dice de la humildad de 
Maria: “Tuvo la perspectiva de su propia nada, porque con- 
tinuamente vivia en relacion actual con la divina Majestad 
y con su nada” 


In hiic., c. 1. 

De virginit.^ ]. II, c. 3. 

Homil. 4 super “Missus est”^ 
Serm. 51. 
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Cuestidn 14. Si hay que poner tambien en la Santisima 

Virgen las virtudes morales naturalmente adquiridas. 

Nociones previas.— 1.®' Como ya se ha dieho, hay esta 
diferencia entre las virtudes morales infusas y las virtudes 
morales adquiridas. 

Que aunque las dos tengan la misma materia y los mis- 
mos nombres, sin embargo se diferencian especificamente; 
porque aquellas tienden al bien considerado segdn la nor¬ 
ma divina; estas, al bien regulado por la razon humana. 

2. ^ Las virtudes morales naturales pueden ser ad¬ 
quiridas de dos modos: o de hecho, con los propios actos, 
y entonces se dicen per se acquisitae, o por infusion de Dios, 
y entonces se dicen per accidens infusae. 

3. ^ De aqui la cuestion de si la Bienaventurada Virgen 
tuvo virtudes morales naturales, de hecho divinamente in- 
fundidas desde el principle. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen tuvo virtudes morale's de 

suyo naturalmente adquisibles, pero de hecho infundidas 

por Dios en el mismo instante de su concepcidn. 

Primera parte. — a) Todas las perfecciones morales que 
ennoblecen y adornan la naturaleza humana, y convienen 
a la Madre de Dios, debio tenerlas Maria. Pues bien, las vir¬ 
tudes • morales naturales son perfecciones que realzan y 
decoran a la naturaleza humana, como principles propios 
e inmediatos que son, por los cuales las potencias del 
alma todas y cada una se inclinan a realizar natural¬ 
mente y de mode expedite actos honestos y que no envuel- 
ven en si imperfeccion alguna por donde no puedan conve- 
nir a la Madre de Dios; pues aunque estas virtudes sean 
aptas para frenar y reprimir los males movimientos del 
animo, cuando son inmoderados, sin embargo no es de esen- 
cia de las mismas el moderarlos y reprimirlos de hecho, 
sino disponer tan solo las potencias del alma para realizar 
actos honestos en las materias propias de dichas virtudes 
segun el dictamen de la razon, y de manera connatural y 
expedita 

b) Aunque la Bienaventurada Virgen tuviese conformes 
y subordinados a la recta razon todos sus afectos, sin em¬ 
bargo convino que esta conformidad y subordinacidn pro- 
cediera de una causa mas proxima y mas connatural. Y esta 
causa proxima y mas connatural son los hSbitos de las vir- 


S. Tomas, 3, q. 7, a. 2 ad 3. 


tudes morale*, que no pueden ser suplidos adecuadamente 
por los habitos infusos; pues la virtud infusa eleva y dis¬ 
pone la potencia a los actos buenos dentro del orden de la 
gracia, en tanto que la virtud natural la dispone a los actos 
moralmente buenos dentro del orden de Iq naturaleza. Ahora 
bien, la Bienaventurada Virgen no s61o obraba con la mas 
grande perfeccion dentro del orden de la gracia, sino que 
tambien realizaba actos moralmente buenos y del todo per- 
fectos dentro del orden de la naturaleza; porque si bien ella 
obro siempre con intencion sobrenatural, pero no puede ne- 
garse por esto que realizara muchisimas veces actos moral¬ 
mente buenos que procedian de sus virtudes naturales, y 
de las cuales ella usara con intencion sobrenatural, de mode 
que sus actos morales fueran proxima e inme'diatamente 
producidos por estas virtudes, y mediatamente imperados 
por la caridad y por ella ordenados al fin sobrenatural, 
como a fin extrinseco, esto es, fin del que obra, no de la 
obra misma. 

Segunda parte. —Se demuestra: a) Porque no solo Cristo 
nuestro Senor, desde el memento primero de su encarna- 
’ cion, sino tambien Adan, en el primer instante de su vida, 
recibieron virtudes morales por infusion divina. No hay, por 
tanto, razon para negar este privilegio a la Santisima Virgen. 

b) Por otra parte, la Bienaventurada Virgen no pudo 
tener desde el principle adquiridas naturalmente por actos 
propios estas virtudes, puesto que no podia dentro del claus- 
tro materno ejercitarse en las materias de ellas, faltandole 
las especies o noticias de tantas cosas y objetos sensibles; 
ni las adquirio tampoco sucesivamente (las virtudes) con 
actos propios, porque asi habria carecido de muchas duran¬ 
te largo tiempo y tenido tambien algunas varies anos en es- 
tado imperfecto. 

c) Finalmente, es mas digno y mas perfecto poseer to¬ 
das las virtudes morales per accidens infusas desde el pri¬ 
mer instante de la concepcidn que adquirirlas con actos 
propios en el decurso de los anos, pues es mas digno y mas 
perfecto tenerlas siempre que carecer de ellas por algun 
tiempo, ya que mas restaria a la dignidad de Maria la ca- 
rencia temporal de estas virtudes que el crecimiento en per- 
feccidn logrado con la paulatina adquisicidn de ellas por 
actos propios. 

COROLARio.—De lo dicho se desprende que en Maria con- 
currieron todas las virtudes, y no solo por la pompa y es- 
plendor que convenia a tan grande Madre, sino tambien 
para ejemplar instruccidn y mayor atractivo nuestro, esto 
es, para que ella nos las ensenara y nos las hiciera mds hu- 
manas. “El principio de estas virtudes, dice Gardu, fud Ma- 
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ria respecto de todos, y es mas, a su manera le fue tambien 
respecto de Cristo, es decir, si no con la antelacion de la ex- 
celencia, si con la de la ejecucion; pues la Bienaventurada 
Virgen practice estas virtudes evangelicas antes que Cristo 
las ensenase con la palabra y las mostrara con su ejemplo.” 

No nos intereso acaso menos que Maria brillase como 
principio y ejemplar de todas las virtudes para que al me¬ 
nos desde lejos nos atrevieramos a seguirla a ella mas que 
a Cristo, pues, como dice Anselmo (De excellentia Virginis), 
Maria nos presento ejemplos en cierto modo mas dulces y 
mas humanos que el Hijo. Porque al Hijo, que es Dios, 
iquien le seguira? lY quien se excusara de seguir a Maria, 
que es pura criatura? Aqui lo que decia San Pablo; Sed imi- 
tadores mios, como yo de Cristo (1 Cor. 11, 1); como si di- 
jese; Los que temeis no poder seguir a un hombre que es 
Dio.s, seguidme a mi, que soy un puro hombre y miserable. 
Porque quien no podra lo que yo puedo? 

“Esto parece que se prometia a si misma la Virgen al 
decir: Trdeme: en pos de ti correremos al olor de tus un- 
gUentos (Cant. 1, 3). Yo a Ti, los demas me seguiran a mi, 
como a su modelo. Quiza, y por esta parte, son en cierto 
modo mas plausibles al Padre los ejemplos de las virtudes; 
porque ique de admirar es que el Hombre Dios haga cosas 
divinas? Pero que la Virgen pura siga con tiernos pero fir- 
mes pasos los mismos caminos y en parte por nadie pisados, 
es algo grande y admirable. Por eso dicela el Esposo; jCudn 
liermosos son tus pasos en los calzados, hija de Principe! 
(Cant. 17, 1). Y no menor gloria reporta esto al Espiritu San¬ 
to, Mae.stro de tan grandes virtudes, el cual hizo de una tier- 
na Virgen tan gran maestra de ellas que pudo ensenar nue- 
vos caminos de virtud. Hay que acercarse, pues, a este espe- 
jo de probidad, como dice Ambrosio (1. II De Virginit.), para 
que, con ella por maestra, nos inflamemos mas en su imi- 
tacion los que en Cristo admiramos mas las mismas virtu¬ 
des y decaemos de ellas. Quiso, pues, Dios que Maria fuera 
feliz presagio y principio de aquellas excelentes virtudes, 
para que ella las consagrase mas dulcemente, las volviese 
mas humanas y tuviera El en las cosas creadas una Virgen 
que le sirviese por encima de las leyes comunes. Porque 
Dios puso a Maria la primera en la observacion de los pre- 
ceptos de la ley, y aun de la perfeccion evangelica, no para 
que Maria las ensenase de palabra, sino con el ejemplo: 
practicando, no ensenando; y aun ensenando perfectisima- 
mente, porque las ensenaba practicandolas” 

Peip. Elucid., prine. duod. et ult., sect. 2, § 2. 


§ III. DE LOS DONES DEL ESPiRITO SANTO EN MARfA 

Nociones previas. — 1.^ Los dones del Espiritu Santo 
son ciertas perfecciones sobrenaturales por las cuales el 
hombre se dispone a obedecer prontamente a la inspiracion 
divina. 

Esta divina inspiracion es un impulse y mocion especial 
del Espiritu Santo, es decir, no una invitacion sobrenatura! 
comun a hacer algun bien o evitar algun mal, sino una mo¬ 
cion especial directiva para ejecutar aquello a que aqui y 
ahora mismo Dios mueve al alma. 

2.3' Siete son los dones del Espiritu Santo, segun Isaias 
(11, 2-3), a saber, de entendimiento, de sabiduria, de ciencia, 
de eonsejo, de fortaleza, de piedad y de temor de Dios; de 
los cuales los cuatro primeros pertenecen a la perfeccion del 
entendimiento, y los otros tres a la perfeccion de la vo- 
luntad. 

3.3 Los dones del Espiritu Santo son habitos y no solo 
actos o disposiciones dadas transitoriamente; pues estos do¬ 
nes se infunden para que el hombre obre de modo sobre- 
humano con cierta connaturalidad a las cosas divinas y con 
cierta experiencia de ellas, como movido por instinto del Es¬ 
piritu Santo; pero el hombre no puede connaturalizarse con 
las cosas divinas y como espiritualizarse si no est& dispues- 
to ni siente la afeccion a las mismas de modo permanente 
y habitual, ya que lo que se da solo por modo de don tran- 
seunte no connaturaliza al sujeto con aquello a que le dis¬ 
pone, porque no le habitua a ello ni a ello le adhiere de 
modo permanente; luego los dones del Espiritu Santo exigen 
ser una disposicion habitual para obrar 

4.3 Estos dones del Espiritu Santo son formalmente di- 
versos de las virtudes, tanto adquiridas como infusas; las 
virtudes adquiridas ven el objeto como susceptible de ser 
dirigido por las reglas del conocimiento y de la prudencia 
adquiridas; las virtudes infusas lo ven como dirigible por 
las reglas del conocimiento y prudencia igualmente infusas, 
esto es, por la luz de la fe y de la gracia, pero siempre con- 
forme al modo y capacidad humana, o sea, con la razon, que 
especula, delibera y aconseja; pero los dones del Espiritu 
Santo ven su objeto como asequible de un modo mas alto, 
esto es, por afecto interno y especial instinto del Espiritu 
Santo, fuera de las leyes de la especulacion y de las reglas 
de la prudencia. 

De esta diversa regulacion se sigue una moralidad di- 


JuAN DE Santo TomAs, In 1-Z, d. 17, a. 2. 
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versa y una diversa especificacion de las virtudes y de los 
dones; de muy diverse mode, en efecto, semes cenducides 
al fin divine y sebrenatural atenides a nermas de direccion 
fermadas per nuestre estudie y trabaje, aun tratandese de 
actos de virtudes infusas, y de etre cuande nes guia y nes 
mueve la direccion formada en nosotros per el Espiritu San¬ 
to, come la nave es conducida de diverse mode per el es- 
fuerzo de los que reman o per el viento, que empuja las ve- 
las, aunque se dirija al mismo termino a traves de las olas 

5. ^ Per lo cual, presupuesta la formal diferencia entre 
las virtudes y los dones, se ve que los dones o se ordenan y 
mueven a obras extraordinarias por razon de la materia, 
que no suelen ocurrirseles a los fieles, o con mas frecuencia 
a la materia ordinaria de las virtudes, pero de mode extra- 
ordinario o sin previo y prudencial estudio. 

6. ®' Es indudable que la Bienaventurada Virgen tuvo de 
mode excelentisimo los dones del Espiritu Santo; pues: 
a) Estos dones siguen proporcionalmente a la gracia y a la 
caridad; y cuanto el alma es mas perfecta en gracia y ca- 
ridad divina, tanto tiene en mas exuberante medida los do¬ 
nes del Espiritu Santo. Y asi fue en la Bienaventurada Vir¬ 
gen, que sobrepujo en gracia y caridad a todas las criaturas. 

h) Los dones del Espiritu Santo son ciertas perfeccio- 
nes de las potencias del alma, por las cuales estas potencia.3 
se hacen ma,s aptas para ser movidas por el Espiritu Santo 
fuera de todo humano modo. Esto acaecia en la Bienaventu¬ 
rada Virgen, que era movida por el Espiritu Santo de un 
modo perfectisimo, y complaciendole ella en todo. 

c) Aunque la Bienaventurada Virgen estuvo llena de los 
dones del E.spiritu Santo desde el primei instante de su con- 
cepcion, sin embargo, recibio un gran aumento de eilos con 
la venida del Espiritu Santo en el dia de Pentecostes; pues 
despues de la ascension de Cristo, los apostoles, conforme 
a los mandatos del Senor (Act. 1, 4-8): Les mando no ale- 
jar se de Jerusalen, sino que esperasen la pror-iesa del Pa¬ 
dre, que de ml, les dijo, habeis escuchado...; pero recibireis 
la virtud del Espiritu Santo, que descenderd sobre vosoiros, 
entraron en el cenaculo y perseveraron unanimes en la ora- 
cion con las mujeres, y con Maria, Madre de Jesus, y con los 
hermanos de El (v. 13-14), para prepararse a recibir el 
Espiritu Santo con estos y otros santos ejercicios. Final- 
mente, cuando vino el Espiritu Santo lleno a cada uno de ellos 
tanto mas copiosamente cuanto mas capaz y digno era y mas 
devotamente se habia preparado. De ahi que siendo la Vir¬ 
gen Maria sola mas digna, mas capaz, y teniendo mas ex- 
celente disposicion que todos los otros, recibiera ella sola 


en mayor abundancia los carismas divinos dados aquel dia 
por el Espiritu Santo. 

7.® Pero conviene tratar en particular de los dones del 
Espiritu Santo, de que la Bienaventurada Virgen fue bias 
copiosamente llena que todos los otros. 

Cuestion 1. De que manera tuvo el don de entendimiento 

la Bienaventurada Virgen. 

l.° a) Don de entendimiento es un babito sobrenatural 
con el cual la mente se hace apta para percibir y penetrar 
las verdades de la fe por peculiar instinto del Espiritu Santo. 

b) El don de entendimiento se distingue de las virtudes 
intelectuales naturales, que investigan las verdades del or- 
den natural con su propio trabajo e industria; y tambien 
de la fe teologica, que asiente a las verdades reveladas pura 
y precisamente sin discusion, investigacion ni mayor inteli- 
gencia intrinseea del objeto; en tanto que el don de enten¬ 
dimiento, bajo la mocion del Espiritu Santo, perfecciona y 
agudiza la inteligencia para percibir y penetrar la verdad, 
no de cualquier manera, sino por cierta connaturalidad 
afectuosa o experiencia afectiva de las cosas divinas. Y este 
modo, dice Juan de Santo Tomas, de entender y conocer las 
cosas divinas por experimental afecto de ellas, tiende de 
suyo a una evidencia tambi4n cuasi experimental; y esta 
es su unica y especifica razon formal, a saber: perfeccionar 
e ilustrar el entendimiento, para que por cierta connatura¬ 
lidad y experiencia de las cosas espirituales las entienda y 
las penetre y las discierna; y esta connaturalidad con estas 
cosas no se tiene sino por el afecto. Pero el que se allega al 
Senor, se hace un espiritu con El, como se dice en la I a los 
Corintios (6, 17). 

Ahora bien, tener conocimiento y emitir juicio de alguna 
cosa puede ocurrir de dos maneras: una, por investigacion 
y estudio, y otra, por experiencia y casi connaturalidad con 
la cosa, como de la castidad juzga de una manera el fildsofo 
conforme a la 6tica y disquisieiones sobre las virtudes, y de 
otra manera el que tiene su espiritu cultivado por la conna¬ 
turalidad de la misma continencia o castidad. Asi podemos 
tener conocimiento y juicio de las cosas espirituales y so- 
brenaturales o por el estudio y especulacion acerca de ellos, 
o sea por la clara y precise iluminacion de la misma verdad; 
o por cierta connaturalidad y afecto o experiencia de las 
cosas divinas, como de Hieroteo dice San Dionisio en el libro 
De los nom. div. (c. 2): “Que no solo aprendia, sino experi- 
mentaba lo divino” ^*’2. 


/n 1-2, d. 18, a, 3, 


Ibid. 
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c) Asimismo se distingue el don de entendimiento de 
los dones de sabidurla y ciencAa, por los cuales la mente ad- 
quiere aptitud para juzgar, bajo la instigacion del Espiritu 
Santo, de las verdades de la fe o por causas altisimas, o por 
causas inferiores, o por los efectos. 

Pero la diferencia no consiste en que el don de entendi¬ 
miento se ordene meramente a penetrar las verdades, y los 
dones de sabiduria y ciencia, a juzgar; porque el don de en¬ 
tendimiento no percibe solamente las verdades sobrenatu- 
rales, sino que tambien juzga de ellas, aunque de otra ma- 
nera que los dones de sabiduria y de ciencia. Porque hay dos 
clases de juicio: uno resolutivo o analitico, por el que juzga- 
mos de las cosas por sus causas o por sus efectos, resolvien- 
dolas en ellos y raciocinando; otro simple o discretivo, por 
el que juzgamos que esto no es aquello, o que no es como 
aquello, sino que se ha de diverse modo a aquello, lo cual 
puede hacerse o por cierta comparacion o reflexion, como 
hace el entendimiento, o por modo como de simple impre- 
sion, cual los sentidos, que distinguen tambien los colores 
0 los sonidos, etc. 

Pues bien, los dones de sabiduria y ciencia juzgan de las 
cosas espirituales o sobrenaturales de modo resolutivo o ana¬ 
litico; la sabiduria, por sus causas supremas, esto es, por la 
intima union con Dios; la ciencia, en cambio, por las cau¬ 
sas inferiores o efectos, estudiando las criaturas. 

d) Aunque el don de entendimiento, tal como se ejerci- 
ta en esta vida, no puede llegar hasta la perfecta inteligen- 
cia de los misterios y, por tanto, es compatible con la fe, sin 
embargo inunda de' luz divina ya los verdaderos preambulos 
de la fe, ya la credibilidad de las verdades sobrenaturales, 
ya el sentido de las mismas, la congruencia, el nexo, el or- 
den; de lo cual se sigue que los fieles se confirman mas en 
la fe, ven mejor la conexion de las verdades y perciben con 
suave experiencia su perfecta armonia. 

2.0 Que la Santisima 'Virgen tuvo de modo esplendidi- 
simo el don de entendimiento, consta de que penetro clarisi- 
mamente, pro loco et tempore, las cosas que son de fe en la 
medida posible a un alma viadora, y conocio por abundante 
- experiencia, como, por ejemplo, que ella Virgen concibio a 
Dios, que Dios se hizo hombre, que Dios es uno en esencia 
y trino en personas, que el Hijo de Dios es Dios y hombre 
en unidad de persona; conocio tambien la suma dignidad 
de su divina maternidad y la eminencia de sus gracias, la 
admirable economia de la redencion humana y la parte 
que tuvo ella por beneplacito divino en aquella laboriosa 
obra; cosas todas que percibio ella con la connaturalidad 
y afectuoso espiritu propios de la Madre de Dios y coope- 
radora de la redencion. 
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Cuestion 2. De que modo tuvo el don de sabiduria la Bien- 

aventurada Virgen. 

1.0 aj Don de sabiduria es un habito por el que el hom¬ 
bre juzga de las cosas divinas por las causas supremas se- 
gun cierta connaturalidad con el amor de caridad. 

De aqui aparece claro que el don de sabiduria importa 
rectitud de juicio acerca de las cosas divinas, para juzgar 
las cuales con juicio resolutivo o analitico, como se dijo an¬ 
tes, se mueve el hombre por instinto del Espiritu Santo 
segun cierta connaturalidad, gusto y afectuosidad a las mis¬ 
mas, de tal forma que por este conocimiento afectivo juzga 
de las cosas divinas de modo mas alto de lo que permite la 
oscuridad de la fe. 

Porque es propio del amor transformar el amado en el 
amante por una singular union, de la cual facilmente nace 
el juicio, por esa connaturalidad que establece el amor, ya 
que el que ama presta mas viva atencion y considera mas 
las cosas que ama y que, por ende, le agradan mas facil¬ 
mente, como dijo Agustin: “Que cuanto con mayor fervor 
amamos a Dios, tanto le vemos con mayor certeza y sere- 
nidad” “2. 

Y esto lo hace el amor, no aplicando meramente el en¬ 
tendimiento para que considers con mayor atencion lo que 
ama, a la manera que la voluntad aplica la vista o el oido, 
para que atiendan mejor, sin dar por eso mayor agudeza a 
la vista o al oido, sino surainistrandole casualmente mayor 
luz, por cuanto une a si el objeto y le entrana en si por una 
intima fruicion y como connaturalidad y proporcion con el, 
y como quien lo experimento con experiencia afectiva, segun 
aquello (Ps. 33, 9); Gustad y ved. Y asi el afecto pasa a la 
condicion de objeto, en cuanto que con esa experiencia afec¬ 
tiva se hace el objeto mas conforms y proporcionado y unido 
a la persona y como conveniente a ella. Tal experiencia, 
pues, de las cosas divinas por la union y el afecto hace que 
el objeto results cognoscible por otro modo diverse, mas bien 
que por otra luz, y asi se toma en sentido causal, por el 
afecto que asi une, la diversidad formal del objeto, o sea, 
del objeto como precisamente unido y experimentado” 

b) Deducese de todo esto que el don de sabiduria es 
distinto, ya de la sabiduria meramente filosofica, que prece¬ 
de por natural discurso y estudio; ya de la sagrada teologia, 
que deduce sus conclusiones de los principles de la fe; ya 


Kia jjg Trinit., 1. vill, c. 9. 

Juan db Santo Tomas, In d. 18, a. 4, 
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de la virtud de la fe, que asiente a la autoridad del que ha- 
bla, sin que inquiera o entienda las cosas por sus causas; 
el don de sabiduria, en cambio, juzga por las causas, y cau- 
sas altisimas; por otra parte, la fe se encuentra en el peca- 
dor sin la gracia, mientras el don de sabiduria no se encuen¬ 
tra sino en el justo, porque, como se dice (Sap. 1, 4): En 
alma maligna no entrard la sabiduria, ni morard en cuerpo 
sometido a pecados. 

2.0 Que la Bienaventurada Virgen Maria obtuvo en alto 
grade el don de sabiduria, lo dice hermosamente Dionisio el 
Cartujano: a) “Por el don de sabiduria la mente conoce y 
contempla a Dios y las cosas que son de Dios con gusto in- 
terno, las discierne de las otras, y juzga bien de ellas con 
afectuosa conformidad y connaturalidad; asi, por ejemplo, 
que hay que adherirse pura y finalmente solo a Dios en grade 
sumo, y que las cosas espirituales, divinas, eternas, tienen 
que ser preferidas incomparablemente a todas las creadas, 
vanas, sensibles y caducas. Y asi, en los que tienen el don 
de sabiduria, el conocimiento y la afeccion de la mente aeer- 
ca de las cosas divinas se juntan y concuerdan. Porque, asi 
como se asignan tres grades de caridad, asi tambien son 
tres los grades de esta sabiduria, de tal manera que el ter- 
cer grado de caridad y sabiduria es propio de los perfectos 
y conviene a las almas heroicas. Este tercer grado del don 
de sabiduria tiene tambien una gran amplitud y especiales 
grades diversos y multiple diversidad de perfeccidn, segiin 
que un santo es mas santo que otro conforme a los innume- 
rables grades y diferencias de perfeccion y santidad.” ^ 

“De donde se deduce que, asi como Maria fue, despues 
de Cristo, inefablemente mas santa que todos los santos, 
asi tambien en el don de sabiduria fue mas grande, mas 
perfecta y mas esplendida que ninguno.” 

“Experimento y saboreo mas que todos con el paladar de 
la mente y de modo inestimable, secretisimo, suavisimo, fre- 
cuentisimo y exuberantisimo cuan dulce es Dios, cudn bue- 
no el Dios de Israel para los que son de recto corazon, cuan 
bueno el Senor para los que esperan en El, para el alma que 
le busca; cuan grande la multitud de su dulzura, cuan ver- 
daderamente es el Dios escondido, mas secreto que todos los 
secretos, que brilla candidisimamente dentro y se manifiesta 
al alma purificada con paternal dignacion, clemencia y abun- 
dancia para contemplarle y gustarle.” 

b) “Tambien la expresion (Prov. 11, 2): En donde hay 
humildad, alii tambien sabiduria, se entiende principalmente 
de esta sabiduria que es un don de Dios. Porque la humildad 
somete directamente el alma a Dios para recibir de El la 
luz y los rayos de la saludable sabiduria. Pues de la misma 
manera que Maria fue sin comparacion mas humilde que 


todos, y la que profundizo mas en el abismo de toda humil¬ 
dad, y la mas constante de todos, asi en el don de sabi¬ 
duria fue radiantisima y esplendidisima, estando en estre- 
cho contacto con la Sabiduria increada para recibir de ella, 
sin interrupcion y liberalisimamente, rios de iluminaciones 
nuevas, continuas, esplendorosas y fervientes, con las cuales 
el alma lucidisima de la Bienaventurada Virgen incesante- 
mente se rehacia, se recreaba y se desbordaba”. 

c) Ademas, “de la misma manera que Maria fue muy 
humilde, asi fu6 de mente muy sosegada y quieta. Y fue asi, 
porque en ella jamas hubo ninguna inquietud de perturba- 
doras pasiones, ningun estrepito de culpa, ningiin desorde- 
nado tumulto de tempestuosos pensamientos o de fluctuantes 
pasiones, sino constante tranquilidad, y en todo aconteci- 
miento paz estable e interna. Por esto el Espiritu Santo con 
los siete dones descanso incesantemente en el corazon de Ma¬ 
ria con inenarrable plenitud, y con el don de sabiduria la 
embellecio con hermosura incomparable”. 

d) “Mas aun, la pureza de corazon dispone en gran ma¬ 
nera al aumento y complemento de la sabiduria. En el alma 
malevola no entrara la sabiduria, etc. Pues como la Virgen 
Maria resplandecio con tan grande pureza y santidad, que 
despues de Dios no puede concebirse mayor, siguese que la 
Sabiduria increada se trasladara y se infundiera abundanti- 
simamente en el alma de Maria e hiciese el don de sabiduria 
progresos tan indecibles en ella, que mas que toda pura 
criatura resplandece de modo incomparable en ese don esta 
eminente Madre de la Sabiduria” 

Question 3. De que manera tuvo la Bienaventurada Vir¬ 
gen el don de ciencia. 

l.° a) El don de ciencia es un habito sobrenatural por 
el cual el justo, por especial instinto del Espiritu Santo, 
juzga rectamente, por las causas inferiores, de las verdades 
de la fe segun una interna experiencia o afectiva connatu¬ 
ralidad. 

b) Como se tiene esta interna experiencia y afectiva 
connaturalidad, lo explica Meunier: “La caridad nos une a 
Dios primariamente de un modo afectivo, pero secundaria- 
mente nos hace amar las criaturas por Dios; asi, pues, como 
da un gusto experimental de Dios, da tambien al mismo 
tiempo un gusto y experimento de las criaturas con relacion 
a Dios. Y de esta experiencia, por el don de ciencia, se for¬ 
ma juicio de las criaturas conforme a sus propiedades, lo 
cual pertenece a las causas inferiores y creadas, de tal modo 


De laud. glor. Virg. Mariae, 1. II, a. 3. 
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que o se amen con moderacion o se conozca su imperfeccion 
y vanidad” 

2.° Que Maria tuvo el don de ciencia de modo excelenti- 
simo, se infiere de que continuamente ascendio de la con- 
sideracion de las cosas creadas a Dios con alegria y fervor; 
admiraba con atencion sutil y profunda el orden del univer¬ 
se, la magnitud, hermosura y causalidad de los cuerpos; 
considero la naturaleza, el poder, la actividad y la eminen- 
cia, tanto en las cosas naturales como gratuitas, de los es- 
piritus angelicos. Advirtio tambien la obra de los seis dias, 
la distincibn y ornate de ellos, y por el conocimiento de todas 
estas cosas apreciaba mas la dignidad, perfeccion y excelen- 
cia inmensa del unigenito Dios encarnado y engendrado de 
ella, y por esto la inefable grandeza de la dignacion divina 
y de los beneflcios a ella eoncedidos de lo alto y por ella 
dispensados a todo el genero humano, y por eso rendia al 
dador soberano mayores acciones de gracias. ; Oh, que pronta 
y delicadamente, exclama Dionisio el Cartujano, traslado el 
don de ciencia su mente sincerisima, luminosisima y sapien- 
tisima de lo visible a lo invisible, de lo corporal a lo incor¬ 
poral, de lo temporal y caduco a lo eternal y divino! 

Cuestidn 4. De que manera tuvo el don de consejo la Bien- 

aventurada Virgen. 

1.0 aj Don de consejo es un habito sobrenatural, por 
el cual, siendo como consejero el Espiritu Santo, la mente 
juzga de las cosas particulares que se deben hacer congruen- 
temente en orden a la consecucion de la vida eterna, nuestro 
ultimo fin, segun cierta interna experiencia y afectiva con- 
naturalidad con lo divino. 

b ) Pues asi como del afecto y union con Dios se saca la 
sabiduria y la, ciencia afectiva, por las cuales es ilustrado el 
entendimiento para juzgar de lo divino y de lo creado se¬ 
gun un experimental e interne gusto de Dios, o segiin cier¬ 
ta connaturalidad con Dios, asi tambien podra ser ilustrado 
y perfeccionado sobre lo que hay que obrar, y tambien ha- 
cerse mas habil para juzgar, porque con este don juzga 
de los medios no de modo humano, segun las reglas natu¬ 
rales 0 las sobrenaturales de la prudencia adquirida o infusa, 
sino segun el don de sabiduria y de ciencia y segiin la con- 
fianza en Dios, que tiene poder para disponer todos los me^ 
dies y superar todas las dificultades 

2.° El don de consejo brillo de modo singular en la 

=»“ EEL, sept. 1931. 

De laud, glor. Virg. Mariae^ 1. ii, a. G. 

Cf. Juan de Santo Tomas, o. c., d. 18, a. 5. 


Bienaventurada Virgen; a) Segiin dice Dionisio el Cartuja¬ 
no; “Consejo, en cuanto don, no es un acto de la prudencia, 
sino un habito por el cual la mente es dirigida por el Espi¬ 
ritu Santo para ver que es lo que hay que hacer o evitar en 
las cosas arduas y ambiguas, en las cuales no basta la pru¬ 
dencia humana sin una direccion sobrenatural divina. La es- 
cogidisima Virgen Maria estuvo tan llena de este don de 
consejo, que era dirigida indesviablemente en todas estas 
cosas por el Espiritu Santo e instruida por su uncion e inspi- 
raeion de lo que habia que hacer u omitir; asi que mas que 
a todos los demas se puede aplicar especialmente a Maria 
aquello de (1 lo. 2, 20) ; Vosotros ten'eis la uncion del Santo 
y sabeis todas las cosas.” 

b) Este don de consejo brillo en el mas alto grado en 
las bodas de Cana; porque, rehusando Jesiis hacer el mila- 
gro que su Madre le pedia al decir; Mujer, iQue nos va a mi 
y a ti? No es aun llegada mi hora, Maria, sin embargo, ad- 
vierte solicita a los servidores; Raced cuanto El os dijere 
(lo. 2, 5); lo cual comenta Gardeil; “Ella ordena a los servi¬ 
dores que hagan todo lo que dijere su Hijo, y el milagro se 
realiza. Su consejo ha prevalecido, porque era en el fondo 
el consejo de un amor inspirado por el Dios de la miseri- 
cordia” 

Cuestion 5. De que manera la Bienaventurada Virgen tuvo 

el don de fortaleza. 

1.0 a) Don de fortaleza es un habito sobrenatural por 
el que el hombre, por instinto del Espiritu Santo, se mantie- 
ne firme con confianza invencible frente a las cosas arduas. 

b) El don de fortaleza se diferencia de la virtud de la 
fortaleza, tanto adquirida como infusa, en cuanto que esta 
obra segun las comunes reglas de la prudencia natural o so¬ 
brenatural, y conforme a ellas mide y calcula sus fuerzas 
y acciones naturales y sobrenaturales; pero el don de for¬ 
taleza obra por mocion e instinto del Espiritu Santo, no 
midiendo las fuerzas y acciones conforme a prudencia, sino 
obrando conforme a las fuerzas y al brazo de Dios, de un 
modo no humano y fuera de todas las reglas de la pruden¬ 
cia, aun de la infusa. 

De aqui se sigue que mientras la fortaleza adquirida o 
infusa tiende a lo arduo y dificil segun las reglas de la 
prudencia y conforme al modo humano y capacidad del 
sujeto, esto es, contando con la defectibilidad y flaqueza 
de sus fuerzas y con su miedo, causa esta de que su virtud 
fracase con frecuencia, y no por razon de la virtud misma, 

Les dons du Soint-Esprit dans les Saints dominicains. 
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que no inclina nunca a desfallecer, sino por la debilidad del 
sujeto, al cual no puede robustecer adecuadamente, el don 
de fortaleza, en cambio, atiende precisamente a estas cosas 
graves y diflciles, consolida la debilidad del sujeto y expulsa 
de 41 todo temor, puesto que, por mocion del Espiritu Santo, 
obra, como si fueran propias, con virtud y energia divinas. 

2.0 Que la Bienaventurada Virgen tuvo el don de for¬ 
taleza en alto grado: a) Se deduce de lo dicho de la virtud 
de la fortaleza, que hermoseo, elevo y confirmo el don de 
fortaleza, haciendola llegar asi hasta su grado sumo, hasta 
el martirio del corazon. 

h) Es propio del don de fortaleza, en virtud de la asis- 
tencia del Espiritu Santo, fortalecer la debilidad del sujeto 
y expulsar todo temor de esas cosas arduas y dificiles, en 
las que en la misma virtud de la fortaleza caben defectibi- 
lidad y miedo. Ahora bien, en la Bienaventurada Virgen ja¬ 
mas bubo debilidad, sino maxima firmeza al enfrentarse y 
mantenerse impavida en las cosas arduas; ya que durante 
su vida, a pesar de pertenecer al sexo debil, en came fra- 
gil, y de vivir en medio de una nacion perversisima, se mos- 
tro siempre fuerte y sin abatimiento contra la multitud de 
los enemigos visibles y el enjambre de los invisibles, contra 
las persecuciones urdidas contra su Hijo y contra ella mis¬ 
ma, tranquila y constants siempre en todo 

Question 6. Si la Bienaventurada Virgen tuvo el don de 

piedad. ! 

1.0 a) Don de piedad es un habito sobrenatural por 
el cual el justo, movido de un modo especial por el Espiritu 
Santo, honra a Dios como a Padre y atiende con afecto y 
veneracion filial a todas las cosas que le pertenecen. 

b) El don de piedad se diferencia de la virtud adqui- 
rida de la religion, que es de orden natural, y honra a Dios 
como a creador y autor de la naturaleza; y de la infusa,. 
que honra a Dios como a Senor y autor de la gracia y de 
modo identico como Padre, pero no en si mismo y solo por 
razon de El, sino por los beneficios de El recibidos en el 
orden sobrenatural; mientras que el don de piedad consi- 
dera a Dios como Padre y formalmente como en si lo es, 
0 sea, no por razon de sus beneficios, sino por razon de El 
mismo y de su paternal bondad, majestad y gloria, para 
honrarle con afecto filial, mayor que el que la razon y la 
revelacion nos ensenan. 

c) De aqui que el don de piedad primariamente mira 

Dionisio el Cartujano, De laud. glor. Virg. 1. ill, 

*. 11. 


a Dios, y de modo secundaria a todas las cosas que perte¬ 
necen a Dios; asi mira a los justos como hijos de Dios que 
son y consortes de la divina naturaleza; honra a los santos, 
que son templos del Espiritu Santo, y a las reliquias de los 
santos; se extiende a los superiores, en quienes resplandece 
la autoridad de Dios, y a las Sagradas Escrituras, que con- 
tienen su palabra; usa, por Dios, de misericordia con los mi- 
serables ccmo hermanos; y, finalmente, cumple con el mismo 
sentido de piedad y fraternidad todas las obras de miseri¬ 
cordia y obligaciones con los otros. 

2.° Que la Bienaventurada Madre Virgen fue insigne 
en el don de piedad; a) Para con Dios, se demuestra facil- 
mente, puesto que sabia que era hija amadisima del Eterno 
Padre, cuya paternal bondad conocio muy bien y experi- 
mento sin cesar en todas las cosas. Ahora bien, cuanto es 
mas claro el conocimiento que se tiene de la bondad pater¬ 
nal de Dios y mas prolongada la experiencia de ella, tanto 
mas ardiente es la piedad, la cual, relegados aparte todos 
los motivos de los beneficios recibidos, honra la inmensa 
gloria de Dios precisamente en cuanto es Padre. De ahi que 
Maria dijera en su cantico (Lc. 1, 46-48): Mi alma engran- 
dece al Senor, y mi espiritu se regocijd en Dios mi Salva¬ 
dor, porque mir6 la bajeza de su esclava. Como si el motive 
y razon de magnificar a Dios y regocijarse en El, dice Juan 
de Santo Tomds, no hubiera sido otro que la excelsitud de 
Dios, que mira desde la altura de su majestad la profundi- 
sima humildad de la que era su sierva mas afin que los su- 
blimisimos beneficios con que la habia ensalzado, incluso 
el de la maternidad divina 

b) Pero si se considera el don de piedad en cuanto que 
mira a las cosas que pertenecen a Dios, se pueden enumerar 
principalmente tres actos: uno es mover a las obras de mi¬ 
sericordia, no ciertamente mirando a los desgraciados como 
a semejantes por la naturaleza y como a necesitados por la 
indigencia o miseria en que se hallan, lo cual es propio de la 
virtud de la misericordia, sino viendo en todos y cada uno 
de ellos la imagen de Dios; otro es tener reverencia a las 
Sagradas Escrituras, no contradiciendolas nunca, ya se en- 
tiendan o no; el tercero es honrar a los santos. 

Todos estos tres actos, escribe San Alberto Magno, los 
practice la Bienaventurada Virgen de modo mas excelente 
que nadie. 

“Esto es evidente respecto al primer acto, que es mover 
a las obras de misericordia. La piedad, en cuanto que es 
don, mueve a practicar en favor del projimo las obras de 
misericordia; ve en cada uno de nuestros projimos una ima- 


In 1-2, q. 17, a. 6. 
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.srpTi viva de Dios. Pero la piedad aue movia a la Santisima 
Virgen a practicar obras de misericprdia iba mas alia, por- 
qtie la movia a compadecerse y a socorrer al projimo, no 
solo poroue veia en el una imagen de Dios, sino porque 
veia en el al mismo Dios. Y como la piedad que se debe a 
Dios es mayor sin proporcion que la aue se debe a su ima¬ 
gen, resulta que la piedad de la Santisima Virgen fue sin 
proporcion mucho mayor que la piedad de todos los via- 
dores.” 

“No es menos claro respecto al segundo acto, que es no 
contradecir a la Escritura, lo cual es tanto como defender 
la fe; pues defiende la fe, sin comparacion mas que todos, la 
que sola entre todos vencio las hereiias en todo el mundo.” 

“Tambien aparece la piedad de Maria en cuanto al ter- 
cer acto, que es honrar las cosas santas, y ella honro las 
cosas santas mas que todos, porque por ella todos los san- 
tos son honrados y coronados en la gloria celeste. De aqui 
lo que se lee en el Apocalipsis (12, 1); Aparecio en el cielo 
una serial grande; una mujer envuelta en el sol, con la luna 
debajo de sus pies, y sobre la cabeza una corona de doce 
estrellas. Pues, en efecto, corona a todos los santos la que fue 
causa de que todos fueran coronados” ”2. 

Cuestion 7. Si la Bienaventurada Virgen tuvo el don de 

temor. 

1.0 a) El don de temor es un habito sobrenatural, con 
el cual por instinto del Espiritu Santo se mueve el animo a 
reverenciar la ma.festad de Dios y rehuir la separacion de El. 

b) Hay muchas clases de temor, a saber: mundano, 
cuando el hombre se aparta de Dios por miedo de los males 
temporales; servil, cuando abandona el pecado por el mal 
de pena; filial o reverencial, cuando huye del mal de culpa, 
no por razon de la pena. sino porque es ofensa de Dios y 
teme separarse de El, pues propio de los hijos es el temor 
de perder al padre y separarse de el; e inicial, que es el 
temor filial imperfecto, el cual, llevando anejo el temor de 
la pena, teme el mal de la culpa, pero temiendo tambien 
incurrir con ella en la pena. 

c) De estos temores, ni el mundano ni el servir consti- 
tuyen el don de temor. No el mundano, porque es malo y 
pecado, puesto que teme perder el mundo y las cosas que 
estan en el mundo mas que perder a Dios, al cual deja por 
el temor del mundo. No el servil, porque, aunque no sea malo, 
sin embargo, aun puede darse en el pecador cuando se dis¬ 
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pone a la justificacion por la atricion y se siente. dominado 
por el provechoso temor de las penas. Queda, pues, que el don 
de temor sea solo el temor filial y casto; temor que no se 
diferencia del inicial en la sustancia y especie sino en cuanto 
al estado y modo 

2.° Que la Bienaventurada Virgen tuvo el don de temor 
se demuestra por cuanto el temor tiene un doble objeto: u.no 
primario, a saber: la divina majestad y grandeza, en cuanto 
que Dios es todopoderoso para infligir un mal, aun el de la 
aniquilacion; otro secundario, esto es, el mismo mal terri¬ 
ble de la separacion de Dios, causado por la culpa, y el mal 
de pena, debido a la culpa. Pues bien, en la Bienaventurada 
Virgen Maria no eifistio ni pudo existir el temor de Dios 
que se refiere al mal de la separacion de Dios por la culpa. 
0 al mal de la pena debida a la culpa, sino en cuanto que 
"onsidera la divina grandeza como poderosa para infligir un 
mal; no ciertamente de modo ejecutivo, pues de este modo 
no puede ser causa de temor para quien esta a cubierto 
tanto del mal de culpa como del de pena, sino absolutamen- 
te, en cuanto que es de suyo poderosa para infligir el mal; 
pues asi permanece siempre el afecto reverencial hacia tan 
precelente potestad, aunque ningun determinado mal se tema 
de ella. 

Sobre lo cual dice San Alberto Magno: “El temor casto 
tiene dos actos: uno, segun el estado de via, que es temer 
ser separado de Dios, y §ste no lo tuvo la Bienaventurada 
Virgen; otro segun el estado de termino en la celeste pa- 
tria, que es reverenciar, y este existio en la Santisima "Vir- 
gen, pues la reverencia es una sumision mezclada con el 
amor. Tuvo, pues, este temor de modo mas excelente que 
todos los viadores, y de manera que si se revelase a cual- 
quiera de estos que habia de salvarse, y no temiera ya, por 
tanto, la separacion de Dios, como parece de San Pablo, 
que dice: Estoy cierto de que ni la muerte, ni la vida, etc. 
(Kom. 8, 38), no igualaria, con todo, a la Bienaventurada 
Virgen en esta certeza, porque aquella certeza seria por la 
ciencia y por el efecto; pero la certeza de la Santisima Vir¬ 
gen de que no seria separada fue por modo de causa; pues 
supo que ella habia sido santificada en el seno materno, y 
que habia sido hecha Madre de Dios, y que no habia pecado 
ni podia pecar, y asi supo como por sus causas que ella no 
podia ser separada de Dios, su ultimo fin” 

Cf. S. Tomas, 2-2, q. 18, a. 8. 

Mariale, q. 69. 
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§ IV. DE LA GRACIA ACTUAL DE LA BIENAVENTURADA MADRE 

VIRGEN 

La gracia que nos hace gratos a Dios, como ya se dijo, 
una es habitual y otra actual, segiin que se nos da a manera 
de habito o cualidad permanente, o a manera de acto o au- 
xilio transitorio para obrar saludablemente. 

A la habitual pertenecen la gracia santiflcante, las virtu- 
des infusas y los dones del Espiritu Santo; por lo cual, ha- 
biendo tratado ya de la gracia santiflcante, de las virtudes y 
de los dones con que fue enriquecida la Bienaventurada 
Virgen, solo resta decir algo de la gracia actual de la misma. 

1.0 La Bienaventurada Virgen necesitd de la gracia ac¬ 
tual para hacer actos sobrenaturales; pues no hubiera po- 
dido hacerlos sin el actual influ jo sobrenatural de Dios, como 
sucede en los otros justos. 

2.0 La gracia actual de la Bienaventurada Virgen jamas 
carecio de su efecto, lo que no siempre sucede en nosotros, 
que a veces lo frustramos por nuestra voluntad rebelde. Aun- 
que la voluntad de la Santisima Virgen permanecio perfecta- 
mente libre en todo momento y retuvo siempre la potencia 
radical de resistir, sin embargo, la gracia nunca se malogro 
en ella, porque correspondio integramente a toda mocidn y 
gracia concedida por Dios; pues, como dice Suarez: “La 
Bienaventurada Virgen respondio siempre a la gracia divina 
que la llamaba, y cooperd tanto cuanto podia, segun la me- 
dida en que se le concedia; a la Bienaventurada Virgen nada 
hay, en efecto, que negarle de la perfeccion que en el genero 
de la gracia santiflcante fue concedida a otras puras criatu- 
ras; pero esta perfeccion de la gracia se did a los santos an- 
geles, como ensena Santo Tomas (1, q. 62, a. 6); luego mu- 
cho mas debid darsele a la Virgen, que estaba ordenada a 
mayor gloria, sobre los coros de los angeles. Porque, aunque 
la Bienaventurada Virgen en su naturaleza fuese inferior a 
los angeles, sin embargo, en las cosas divinas les era supe¬ 
rior; y, por otra parte, nada hubo en la Virgen que ia retar- 
dase para cooperar a la gracia divina cuanto podia, libre 
como estaba del fomes del pecado y del desorden de las po- 
tencias, y asi siempre obraba con toda la eflcacia de la cari- 
dad y de la gracia, tanto habitual como actual” 


™ In 3, d. 18, sect. 2. 


§ I. DE LAS GRACIAS “GRATIS DADAS” EN LA BIENAVENTURADA 
MADRE VIRGEN 

Nociones previas. — l.a La gracia ffratis dada es la que 
se ordena primariamente no al provecho del que la recibe, 
sino al bien y utilidad de otros. 

Pues mientras la gracia gratum faciens, la que nos hace 
gratos a Dios, mira a la santiflcacion y provecho del que 
la recibe, al cual le hace grato y acepto a Dios de una ma¬ 
nera incoativa o completiva, la gracia gratis dada prima¬ 
riamente' se ordena al bien y provecho de otro; es decir, 
para que el que la recibe traiga a otros a Dios y coopere a 
su salvacion, aunque secundariamente la gracia que nos 
hace gratos redunda tambien en provecho de los otros, como 
dice Ban Mateo (5, 16): A este modo ha de brillar vuestra 
luz delante de Los hombres, para que vean vuestras buenas 
obras y den, gloria a vuesjtro Padre, que estd en los cielos, 
y la gracia gratis dada ceda igualmente en utilidad del que 
la tiene y la da, esto es, cuando usa de ella como debe, segiin 
aquello de Daniel (12, 3): Los que hubieren sido sabios, 
brillardn como la luz del firmamento, y los que ensehan a 
muchos para la justicia, como estrellas por toda la eter- 
nidad. 

Es comiin a una y otra gracia el ser gratuitas; pero por¬ 
que la gracia gratis dada no se da para que el mismo que 
la recibe se haga grato a Dios, puesto que, si bien se con¬ 
cede con frecuencia a los justos, a veces se da tambien a los 
pecadores, como se did la gracia de profecia a Balaam 
(Num. 23) y a Caifas (lo. 11, 31), sino principalmente para 
que coopere en reducir a otros a Dios y hacerles a El gra¬ 
tos, es por lo que el nombre del genero se reserva para esta 
especie. 

2A Nueve son las gracias gratis dadas enumeradas por 
el Apostol (1 Cor. 12, 7-8): A cada uno es dada la manifes- 
tacion del Espiritu para provecho. Porque a uno por el Es¬ 
piritu es dada palabra de sabiduria; a otro, palabra de eien- 
cia, segun el mismo Espiritu; a otro, fe por el mismo Espiri¬ 
tu; a otro, gracia de sanidades en un mismo Espiritu; a otro, 
operacion de virtudes; a otro, profecia; a otro, disorecion de 
espiritus; a otro, liuajes de lenguas; a otro, interpretacion, 
de palahras. Mas todas estas cosas ob'ra solo uno y el mismo 
Espiritu, repartiendo a cada uno como quiere. 

Cuan recta sea esta enumeracion del Apostol se deduce 
de que la gracia gratis dada se ordena a que el hombre co¬ 
opere a la salvacion de otro. Ahora bien, tres son los generos 
de cosas en los cuales puede el hombre cooperar a la salva- 
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cion y utilidad de otro, no por cierto moviendole interior- 
mente, lo que es propio de solo Dios, sino solo exteriormente, 
ensenando y persuadiendo. 

a) El primer genero comprende aquellas cosas que son 
necesarias para que el doctor de la fe tenga plena conoci- 
miento de lo divino, y pueda, por ende, instruir a los otros; 
y a esto se ordenan la fe, la palabra de sabiduria y la palabra 
de ciencia. 

b) A1 segundo genero pertenecen aquellas cosas que son 
necesarias para que pueda confirmar y probar lo que ense- 
na; de otra manera no seria eficaz su ensenanza; y porque 
la doctrina de la fe no se confirma con argumentos, sino con 
senales o hechos propios del poder de Dios, esto es, los que 
solo Dios puede hacer, o los que solo Dios puede conocer, de 
ahi que se enumeren la gracia de sanidades, los milagros, la 
profecia y la discrecion de esplritus. 

c) En el tercer genero entran aquellas cosas que son 
necesarias para que el doctor de la fe pueda dar a conocer 
la doctrina de modo conveniente a los que le escuchan, ya 
en cuanto al idioma en el cual pueda ser entendido o ya en 
cuanto al sentido de las cosas que ha de dar a conocer, y a 
esto responden el linaje de lenguas y la interpretacion de 
palabras 

3A Que la Bienaventurada Virgen Maria fue dotada con 
todas las gracias gratis dadas, se comprende bien: a) Por¬ 
que todo lo que de gracia se concedid a otros dividido y por 
partes, fue dado a la Bienaventurada Virgen en junto y 
de modo perfecto, como convenia a la Madre de Dios, para 
que estuviese adornada con toda la hermosura de las gra¬ 
cias y dones concedidos a los otros justos. b) Porque esas 
gracias conducian en gran manera a la salvacion de aque- 
llos a quienes la Bienaventurada Virgen procuraba santiflcar 
y eternamente salvar. c) Porque Maria, despues de Cristo, 
es la dispensadora universal de estas gracias en la Iglesia, 
y convenia, por tanto, que ella poseyera antes todos los dones 
que se habian de distribuir a los hombres. 

4A Lo cual supuesto, vamos a considerar por separado 
cada una de estas gracias. 

(Question 1. Si la Bienaventurada Virgen tuvo la fe, que 

es gracia “gratis dada”. 

1.0 a) La fe de que aqui se trata no es la virtud teo- 
logica, sino una inteligencia eximia de las cosas de la fe: 
la cual se puede exponer de dos maneras, o en cuanto se re- 
fiere al acto interior de la mente, y entonces lleva consign 


una excelencia de conocimiento y una certeza extraordinaria 
en las cosas de la fe; o en cuanto se refiere a la palabra, y 
entonces dice especial don del Espiritu Santo para exponer 
y explicar las verdades de fe de modo acomodado a los hom¬ 
bres mas rudos, cuando recientemente se han convertido a 
la fe. 

b) De las dos maneras florecio la gracia de la fe en la 
Bienaventurada Virgen, ya en cuanto al acto interior de la 
mente, porque fue la suya una fe perfectisima y solidisi- 
ma, ya en cuanto a la expresion oral, porque convenia que 
fuese enriquecida con este don la que es Maestra de los fle- 
les y ha sido llamada por Leon XIII “Madre de la Iglesia y 
Maestra y Reina de los apostoles” 

2P Pero si por la gracia de la fe se entiende la confian- 
za que se requiere para obrar milagros, tambien Maria la 
tuvo, segun lo declara San Alberto Magno: “Ademas, Mateo 
(17, 19) : Si tuviereis fe cuanto un grano de mostaza, direis 
a este monte: Pdsate de aqui alia, y se pasard, y nada os 
serd imposible; pero al decir Maria (Lc. 1, 38): Hdgase en 
ml segun tu palabra, el mas alto de los montes se removio 
y se lanzo en el mar amargo, esto es, en Maria; luego su fe 
tuvo el maximo efecto” 

Cuestion 2. Si la Bienaventurada Virgen tuvo la sabiduria 

y la ciencia en el sentido de gracias “gratis dadas”. 

1. ° Sabiduria y ciencia no son otra cosa que un cono¬ 
cimiento mas amplio y una mayor facilidad concedida por 
el Espiritu Santo para explicar, persuadir y confirmar las 
cosas de la fe por causas y razones superiores o inferiores. 

De estas gracias estuvieron adornados de modo especial 
los Padres y doctores de la Iglesia: v. gr. San Atanasio 
para combatir los errores de Arrio, San Cirilo de Alejan- 
dria para defender el misterio de la encarnacion y la divina 
maternidad de la Bienaventurada Virgen, San Agustin para 
luchar contra los pelagianos, y otros igualmente, entre los 
que sobresale Santo Tomas, del cual dice Satolli: “iNo tuvo 
gracia gratis dada, segun se afirma en la bula de canoni- 
zacion, cuando compuso la Suma Teoldgica, asumiendo mi- 
nisterio de sabio para instruir a los principiantes?” 

2. ° Que la Bienaventurada Virgen tuvo las gracias de 
sabiduria y ciencia, lo declara asi Dionisio el Cartujano: 
“A uno le es dada por el Espiritu palabra de sabiduria, a 
otro palabra de ciencia. Este testimonio del Apostol se en- 

Enc. Adiutricem popuU. 

™ Mariale, q. 12. 

De gratia Christi, q. 3, a. 4. 
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tiende de la sabiduria, que es don de la gracia gratis dada. 
Y esta sabiduria es la clara noticia de las cosas divinas y 
el conocimiento de las Escrituras, por el cual sabe uno de- 
clarar, defender, persuadir aquellas cosas que son de fe, 
de manera que, conociendo las razones y argumentos de las 
cosas que hay que creer, pueda resistir con ellos a los ad¬ 
versaries de la fe; y esta sabiduria corresponde principal- 
mente a los doctores y prelados. Se cree que la celeberrima 
y purzsima Virgen Maria fue excelentisima e iluminadisima 
en esta sabiduria mas que todos los apostoles y prof etas, 
mas que los evangelistas y patriarcas, y que entendio mas 
profundamente las Escrituras; y tambien que conocio mas 
claramente el orden y el nexo, la consonancia y la raciona- 
bilidad de las verdades que hay que creer, en tanto grade 
que aun los mismos gloriosos apostoles tuvieron que acudir 
a ella y de ella recibieron luz.” 

Ademas, “en todo genero el principio es el mayor y en 
su orden el principal; y lo que esta mas cerca de el es mas 
semejante a el en perfeccion. Y como Cristo, fuente de sa¬ 
biduria en lo alto, es la cabeza y el vertiee de todos los de¬ 
les, sabios y legisladores, la causa y el universal dador de 
toda luz, su deiflea Madre brillo despues de El y mas que 
los otros en toda la Iglesia, en toda sabiduria, ciencia e in- 
teligencia de las Escrituras” 

iPero la Santisima Virgen hizo uso ministerialmente de 
dicha sabiduria y ciencia? 

1.0 Santo Tomas, aunque dice que no se debe dudar de 
que la Santisima Virgen tuvo de modo excelente aquellas 
gracias, sin embargo, afirma que no las uso ensenando, pues- 
to que no conviene a las mujeres este ministerio, segun el 
Apostol (1 Tim. 2, 12); Pues yo no permito a la mujer que 
ensene; sino tan solo contemplando, segun aquello (Lc. 2, 
19): Marla guardaba todas estas cosas, confiriendolas en su 
coraz6n 

No obstante, hay que entender estas palabras de Santo 
Tomas en cohereneia con aquellas otras tambien suyas: “Se 
puede usar de la palabra de dos maneras; privadamente, 
hablando familiarmente a uno o a pocos, y en cuanto a esto 
la gracia de la palabra puede convenir a las mujeres: y pii- 
blicamente, hablando a toda la Iglesia, y esto no se concede 
a la mujer... De aqui que las mujeres que tengan la gracia 
de la sabiduria la pueden administrar como ensenanza pri- 
vada, pero no como publica” 

2.0 Por lo eual hay que concluir que la Bienaventurada 
Virgen hizo uso de los predichos dones de sabiduria y cien- 

De laud. glor. Virg. Mariae, 1. ii, a. 4. ' 

3, q. 27, a. 5 ad 3. 

2-2, q. 177, a. 2. 


cia, no ciertamente en piiblicos discursos, sino en instruc- 
ciones privadas a los apostoles y a otros fieles. Y en este 
sentido comenta Cayetano las palabras de Santo Tomas: 
“Se puede decir que la Bienaventurada Virgen explico a los 
apostoles algunos hechos particulares, no en publico, sino en 
instruccion familiar, la cual, segun consta, no esta prohibida 
a las mujeres” 

De esto dice Dionisio el Cartujano: “Ya se ha probado 
que la Sacratisima Virgen Maria enseno a muchos; ni San 
Pablo prohibio a las mujeres el adoctrinamiento privado, 
que es tambien un acto de sabiduria, y don de la gracia 
gratis dada, aunque, si lo hubiese hecho, esta prohibicion 
no habria alcanzado a la excelentisima Madre de Dios, por- 
que Pablo no tuvo jurisdiecion sobre ella, que mas esta sobre 
todos, que es una de todos” 

De modo parecido habla San Pedro Canisio: “Pues aun¬ 
que los mismos apostoles hubiesen aprendido toda verdad 
por revelacion del Espiritu Santo, sin embargo, de una ma¬ 
nera incomparablemente mas elevada y manifiesta entendia 
Maria, por el mismo Espiritu de verdad, lo prof undo de aque¬ 
llas verdades, y por esto les eran reveladas por ella muchas 
cosas que habia aprendido en si misma, no solo por simple 
ciencia, sino por el mismo efecto y aun por experiencia, 
para usar las palabras de Anselmo. Para esto, segiin senten- 
cia de Ruperto, convenia que Maria fuese maestra de religion 
y de fe para con los otros en aquella primitiva Iglesia” 

Ciiestion 3. Si la gracia de curaciones y el poder de obrar 

milagros fueron otorgados a la Bienaventurada Virgen. 

l.° El poder de obrar milagros y la gracia de curacio¬ 
nes se pueden reducir a una sola gracia, porque las dos se 
ordenan a la manifestacion de la divina potencia por obras 
milagrosas; las cuales, hechas en beneficio de la salud cor¬ 
poral conferida sensiblemente a otros, son gracia de cura- 
eiones; pero si se hacen solamente para manifestar la divina 
potencia en provecho de los que las ven, son obras mila¬ 
grosas. 

2.0 Santo Tomas niega que compitiera a la Virgen el 
uso de estas gracias mientras vivia, porque entonces la nueva 
doctrina evangelica debia de ser confirmada precisamente 
con milagros de Cristo; y por eso el hacer milagros solo a 
El convenia y a sus discipulos, que eran los predicadores de 
su doctrina. Lo mismo se dice tambien de Juan Bautista 


In S, q. 27, a. 5. 

De laud. glor. Virg. Mariae, 1. ii, a. 19 
^ De Maria Virgine, I. v, c. 1. 
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(lo. 10, 41), que no hizo ningiin signo para que todos los ojos 
se volvieran a Cristo 

Parece mas verdadera, sin embargo, la sentencia contra- 
ria, que sostienen San Alberto Magno, San Antonino, Sua¬ 
rez, Vega, Terrien, lyepicier. Pero, no obstante, conviene dis- 
tinguir con Suarez varies tiempos y generos de milagros, o 
varies modes de obrarlos. 

a) No consta, ni se puede afirmar con alguna verosimi- 
litud, que la Bienaventurada Virgen hubiese obrado algunos 
milagros antes de concebir a su Hijo; ni parece aquel tiem- 
po el mas oportuno para ejercer esta gracia, porque ni eran 
necesarios para confirmar la doctrina, ni convenia enton- 
ces manifestar por milagros los meritos y la santidad de la 
Virgen. 

b) Es tambien verosimil que por si misma no obro nin- 
gun milagro especialmente publico desde la concepcion de 
Cristo hasta su ascension. Y esto es acaso lo que principal- 
mente intenta Santo Tomas y a lo que probablemente apun- 
ta su razonamiento y el ejemplo que aduce de Juan el Bau¬ 
tista. Y digo por si misma, porque se puede decir que a veces 
obro milagros por medio de su Hijo con su fe y su impetra- 
cion, como el milagro de las bodas de Cana, que obtuvo con 
su fe y su ruego, como la Madre del Hijo. 

Digo tambien especialmente publico, porque nada se sabe 
de si hizo algun milagro en secreto, principalmente du¬ 
rante la infancia de Cristo, o en Egipto, o en otras ocasio- 
nes, si se le ofrecio alguna oportunidad o necesidad. 

c) Despues de la ascension de Cristo apenas se puede 
dudar de que la Santisima Virgen obrase milagros y devol- 
viese a algunos la salud del cuerpo, si la necesidad lo exigio: 

a) Porque resultaba un gran bien y provecho para la Iglesia 
que ella fuese reconocida y venerada como Madre de Dios; 
y esto proyectaba una nueva luz en la manifestacion de 
Cristo Senor como Dios e Hijo de Dios, y confirmaba la fe 
en el mismo. P) Ademas, aunque no la correspondiese pre¬ 
dicar en publico ni persuadir de ese modo a los demas en 
la fe, sin embargo, como los milagros no es necesario que 
tengan que ser realizados precisamente y solo por los pre- 
dicadores de la fe, sino que, disponiendolo asi Dios, pueden 
ser hechos por los simples fieles, no hay por que dudar de 
que, invocada la Madre de misericordia por alguno de ellos, 
puesto en angustioso trance, intercediese con empeno cerca 
de Dios por el, y como nunca es rechazada su intercesion, 
obtuviese milagrosamente la gracia pedida. 

No es en manera alguna creible que los fieles no recu- 
rrieran a ella cuando vivia en la tierra, o que esta gloriosi- 
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sima Virgen, que en el correr de los siglos se manifesto tan 
rica en misericordia, tuviera antes de su asuncion cerrado su 
corazon a las peticiones de los fieles, o que Dios hubiera aten- 
dido menos a sus oraciones entonces o que en aquel tiempo no 
hubiera lugar a milagros. 

Cuestion 4. Si la Bienaventurada Virgen tuvo la gracia 

de la profecia. 

a) Consta que la tuvo por su cantico del Magnificat 
(Lc. 1, 48), cuando, movida de espiritu pi-ofetico, dijo; Des¬ 
de ahora me dirdn bienaventurada todas las generaciones, 
sabiendo certisimamente con anticipacion y profetizando que 
ella habia de ser celebrada magnificentisimamente y vene¬ 
rada con filial devocion en el decurso de los siglos por todos 
los fieles en todas las partes de la tierra. 

A proposito de esto dice Knabenbauer; “^Y quien ignora 
euan bien profetiza la Bienaventurada Virgen? Pues vemos 
que la Santisima Virgen es venerada y aclamada por todos 
los miembros de la Iglesia de Cristo; que templos y capillas 
esparcidos por el oi’be, fiestas, congregaciones y ordenes re- 
ligiosas pregonan su honor y sus alabanzas; que las artes 
tambien concurren a su glorificacion, etc.” 

b) De ahi que San Bruno Cart, llame a Maria: “Profe- 
tisa, que llena del Espiritu nos dio una hermosisima profe- 
cia”588; y Ruperto: “Profetisa grande, que, ensenada por el 
Espiritu Santo, no ignoro nada”'®'’; y San Alberto Magno: 
“Profetisa por excelencia, que sobrepuja a los otros en es¬ 
piritu profetico” 

c) Y ciertamente convenia mucho que la Bienaventu¬ 
rada Virgen tuviese el don de profecia, puesto que fue cons- 
tituida por su Hijo Madre y abogada, Reina y guarda, Pro- 
tectora y ayudadora de la Iglesia militants; presupuesto lo 
cual, convenia que de lo alto le fuesen reveladas muchas 
cosas acerca de su estado, process y futuros acontecimien- 
tos, para que por el conocimiento de aquellos procurase mas 
el bien de la Iglesia y erase sin intermision por la salvacion 
de los fieles, por el aumento de los creyentes y por la plena 
perseverancia de los convertidos 


^ Comm, in Luc., 1. 

Horn, de Nativ. Dom. 

““ In. Cant., 1, iv. 

Mariale. q. 151. 

Dionisio el Cartujano, Oe laud. glor. Virg. Mariae, 1. it 

fc. 18. 
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Cuestion 5. Si la Bienaventurada Virgen tuvo discrecion 

de espiritus. 

1. ° Discrecion de espiritus es un don especial del Es- 
piritu Santo, ya para conocer los pensamientos y secretes 
de los corazones, segun el Apostol (1 Cor. 14, 24-25), ya para 
juzgar de que espiritu, bueno o malo, procedan los pensa¬ 
mientos y deseos interiores, tanto en el mismo que recibe 
este don como en otros. 

2. ° De las dos maneras tuvo la Santisima Virgen el don 
de la discrecion de espiritus. 

a) Primeramente, en cuanto a juzgar de que espiritu, 
bueno o malo, provengan los interiores pensamientos, tanto 
en ella misma como en los otros: 

a) En ella misma, porque es cierto que la Santisima 
Virgen tuvo durante todo el tiempo de su vida auxilios sin- 
gulares para saber certisimamente que todos sus interiores 
movimientos y afectos procedian del Espiritu Santo, y que 
no hubiera podido tener un solo pensamiento como venido 
e inspirado de fuera que no procediese de un buen espiritu; 
ni tampoco de dentro, por carecer del femes y de todo des- 
orden interior de sus potencias. Asi, aunque pudo ser ten- 
tada por fuera, como lo fu4 el mismo Cristo, pero no por 
dentro, esto es, por ningun movimiento o afecto interior 
desordenado. 

P) Por lo que se refiere a la discrecion de espiritu en 
los otros, hay que creer que tambien en esto la Virgen tuvo 
una gracia singular, no solo por la suma experiencia que 
tuvo de las cosas espirituales, segun aquello (1 Cor. 2, 15): 
El hombre espiritual juzga todas las cosas, sino tambien 
por especial don del Espiritu Santo, del cual necesitaba mu- 
chisimo despues de la ascension de Cristo, para que como 
maestra de los apostoles y fieles pudiese, en ausencia de su 
Hijo, confortarlos e ilustrarlos “”2. 

b) Y que la discrecion de espiritus llegase en la Bien¬ 
aventurada Virgen hasta conocer los secretes de los cora¬ 
zones, asi lo persuade Terrien: “La santa Virgen tuvo de 
la manera m4s eminente despues de Nuestro Senor este dis- 
cernimiento de espiritus. Ella lo tuvo para sondear mas de 
una vez los secretes de los corazones. Es verdad que el 
Evangelio no nos senala ningun hecho de donde podamos 
inferirlo. Pero cuando veo, no solamente santos directores 
de almas, como San Felipe Neri, por ejemplo, sino tambien 
virgenes encargadas de conducir a la perfeccidn a otras vir- 
genes, como Santa Maria Magdalena de Pazzis, leer en el 

™ SUARHZ, In S, d. 20, sect. 1. 
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fondo de las conciencias las faltas y los pensamientos mas 
secretes, yo no me puedo persuadir que la Madre universal 
de los hombres, la cooperadora del Salvador, no haya obte- 
nido de su Hijo una gracia semejante 

Cuestion 6. Si la Virgen recibio el don de lenguas, llama- 
do por algunos “glosolalia”. 

Afirmativamente: a) porque recibio este don con los 
apostoles en el dia de Pentecostes, y, como dice San Alberto 
Magno: “Asimismo (Act. 2, 3): Reposo sobre cada uno de 
ellos el Espiritu Santo; pero ella (la Virgen) estuvo con ellos 
cuando aparecieron unas lenguas repartidas como de fuego; 
luego recibio el don de lenguas con ellos” b) Ademas, 
porque, aunque no hubiese de ir a predicar el Evangelio a 
las diversas naciones y gentes, sin embargo, al principio en 
la naciente Iglesia se concedia con frecuencia este don a 
los fieles, aun a aquellos a quienes no se habia conferido el 
ministerio de predicar y propagar el Evangelio, como consta 
(Act. 19. 6): Y habiendoles Pablo puesto las manos, vino 
sobre ellos el Espiritu Santo y hablaban en lenguas y profe- 
tizaban. c) Y asi convenia, porque, acudiendo a Maria mu- 
chos fieles de diversas naciones, ya por piedad filial, ya en 
busca de instruccion, debio conocer sus idiomas para enten- 
derlos y hacerse entender, consolarlos y fortalecerlos e ins- 
truirlos plenamente en las cosas de la fe. d) Finalmente, 
Suarez juzga probable que aun antes ya uso Maria de esta 
gracia, si acaso la necesidad o la ocasion lo exigio; como 
cuando Cristo fue adorado por los Magos es de creer que 
Maria entendio su lenguaje, como es tambien creible que 
cuando fue a Egipto entenderia y hablaria la lengua de los 
egipcios 

Cuestion 7. Si la Bienaventurada Virgen tuvo la interpre- 
tacion de lenguas. 

Afirmativamente, porque la interpretacion de lenguas 
consiste en un especial don o auxilio para alcanzar la inte- 
ligencia de la Sagrada Escritura. 

Aunque esta gracia suele darse principalmente por el 
bien de otros, sin embargo, conduce mucho a la propia per- 
feecion del que la recibe, en cuanto que ilustra su entendi- 
miento y estimula su voluntad al bien. 

Bajo uno y otrq aspecto convino dar este don a la Bien- 

O. e., 1. VII, c. 6. 

““ Mariale, q. 117. 

In 3, d. 20. 
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aventurada Virgen, ya para que ella conociese y amase a 
Dios mas perfectamente por una mas profunda inteligencia 
de las Escrituras, ya para que ensenase a otros el verdade- 
ro sentido de ellas, puesto que desde el principle fue maes- 
tra de la fe e instruyo a los mismos apostoles, predicadores 
del Evangelio. 


ARTICULOIII 

De la ciencia de la Bienaventurada Virgen Mari'a. 

En este articulo se han de eonsiderar tres eosas: primera, 
el uso anticipado de razon en la Bienaventurada Virgen; 
segunda, la eximia ciencia que adorno la mente de la Madre 
de Dios; tercera, la inmunidad de la Bienaventurada Virgen 
de todo error e ignorancia. 


§ I. del uso anticipado de raz6n en la bienaventurada 
virgen MARfA 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen tuvo uso de ra¬ 
zon desde el principio de su concepcion. 

Sentencias. — a) Ademas de Muratori, siempre excesi- 
vamente pronto a discutirle sus privilegios a la Bienaventu¬ 
rada Virgen, nego esta prerrogativa de Maria Gerson, aun- 
que, por otra parte, la rendia ferviente culto. “Cristo, dice, no 
comunico a su Madre, en seguida de ser concebida o de que 
nacio, el uso de perfecta razon, aunque habria podido hacer- 
lo, y si lo hubiese hecho, habria convenido. Y decir lo con- 
trario, escribiendo o predicando, es completamente temera- 
rio, tanto como si se dijera que nunca habia sonado o que 
en todos sus suenos siempre contemplo en acto a Dios aqui 
en la vida” 

b) Parece que Santo Tomas sostiene la misma doctri¬ 
nal “No tuvo la Bienaventurada Virgen el uso del libre al- 
bedrio cuando todavia estaba en el seno de su madre, pues 
este es un privilegio especial de Cristo” Pero Cayetano 
y Contenson interpretan estas palabras del Doctor Angelico 
del continue y permanente uso de razon. “Esta palabra uso, 
dice Contenson, esta muy bien empleada por el santo Doc¬ 
tor; pues significa una facultad perenne, estable y habitual 
de la razon expedita y de la libertad, la cual niega con ra- 


Ep. de suscept. humanit Christi, 
3, q. 27, a. 3. 


zon el santo Doctor, sin que por eso impugne que la Bien¬ 
aventurada Virgen se hubiese dispuesto a su santificacion 
con un movimiento transeunte de la razon y de la voluntad 
hecho en un determinado memento” 

c) No se aparta mucho de esta sentencia Lepicier al de¬ 
cir que la Bienaventurada Virgen tuvo uso de razon en el ins- 
tante de su inmaculada concepcion, pero no despues, hasta 
que llego a la edad oportuna; con lo cual, sin embargo, queda 
en pie que se haya podido conceder alguna otra vez a la Vir¬ 
gen en su ninez el uso de razon y del libre albedrio en de- 
terminados tiempos y que en ellos obtuviera aumento de 
gracia 

d) Mas comunmente los teologos admiten en la Bien¬ 

aventurada Virgen el uso permanente de razon ya desde el 
primer instante de su concepcion, Entre ellos San Bernar¬ 
dino de Siena San Francisco de Sales San Alfonso 
Maria de Ligorio Suarez Salazar Vazquez 

Vega Seldmayr Terrien etc. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria desde el principio 
de su concepcion tuvo perfecto uso de razon, el cual per- 
duro desde aquel instante por todo el tiempo de su vida. 

Primera parte. — 1.° San Bernardino de Siena dice: 
“La Virgen, aun cuando estaba en el seno de su madre, tuvo 
uso del libre albedrio y perfecta luz en el entendimiento y 
la razon, y fue elevada a tan grande contemplacion, que aun 
en el claustro materno la tuvo mas excelente que la que haya 
tenido nunca otro en edad perfecta; y se sublimo mas en la 
contemplacion de Dios durmiendo que ninguno vigilando, 
como ella misma lo atestigua (Cant. 5, 2): Yo duernio y mi 
corazon vela" 

2.0 a) No debe negarse razonablemente a la Bienaven¬ 
turada Virgen lo que de gracia o privilegio leemos que ha 
sido concedido a otro. Ahora bien, a Juan Bautista se le 
concedio en el vientre de su madre el uso de la razon y de 
la voluntad, como consta de Lucas (1, 41): La criatura dio 
saltos en su vientre; porque este salto de Juan no es esa 

^ Mariologia, c. 1, specul. 2. 

O. c., p. n, c, 1, a. 4. 

*>“ Serm. 51. 

Serm. 38, In festo Purif. 

Glorias de Maria, p. Ii. 

In 3, d. 4, sect. 7. 

«’* 0. c., c. 33. 

^ In 3, d. 119, c. 3. 

0. c.,v pal. 12, cert. 1. 

0. c., p. r, q. 9, a. 9. 

0. c., I. V, c. 1. 

Serm. 51. 
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natural conmocion, que suele notarse con mas vehemencia o 
bien en los ultimos meses del embarazo, o bien a causa de 
una afeccidn y perturbacion del animo de la madre; sino que 
fLie un salto sobrenatural de gozo (v. 44): Porque he aqul que 
luego que llego la voz de tu salutacion a mis oldos, la criatu- 
ra did saltos de gozo en mi vientre. Porque si se alegro Juan 
en el vientre de su madre, necesario es que presintiese en su 
alma algun objeto como causa de su gozo, ya que la volun- 
tad no se mueve sin conocimiento de la mente. Y asi se pue- 
de decir que Juan no se alegro sino porque, con pleno uso de 
razon e inspirado por el Espiritu Santo, conocio que Criato 
y su Madre estaban presentes. Comiinmente los Padres en- 
tienden en este sentido el salto de Juan, y asi San Ireneo 
dice: “A1 cual (a Cristo) le saludo y le reconocio por Senor 
cuando todavia estaba el en el seno de su madre y Cristo 
en el de Maria” y Origenes: “Salto, y salto no simple- 
mente, sino con gozo; pues habia sentido la venida de su 
Senor, para santificar a su siervo, antes que saliese del seno 
de su madre” y San Ambrosio: “iY que dire de Juan, del 
cual testifica una madre religiosa que estando todavia en las 
entranas maternas conocio en espiritu la presencia del Se¬ 
nor, la consigno con el salto, como lo encontramos escrito, 
cuando dice la madre: Pues apenas sintio, etc.?” Luego 
se debe creer que tambien se le concedio a la Bienaventura- 
da Virgen esta prerrogativa del anticipado uso de su razon, 
pues como dice Dionisio el Cartujano: “Si el glorioso Juan 
Bautista, todavia en el vientre de su madre, milagrosamente 
prevenido con el uso de su razon, conocio a Cristo y se ale¬ 
gro de su presencia, ipor que no se ha de creer que la aman- 
tisima Madre de Dios, que no ha sido superada por ninguno 
de los santos mas ilustres, sino que los supera a todos, haya 
sido prevenida por la luz de lo alto con el uso de la razon 
frecuentemente antes del tiempo acostumbrado, y que haya 
sido agraciada con el asiduo y complete uso de ella antes 
que sus coetaneas? 

h) Convino que, a causa de la suma excelencia de la ma- 
ternidad divina, la Bienaventurada Virgen se santificase del 
modo mas noble; pero es mas noble el modo de la santifica- 
cion que se hace usando de la razon y del libre albedrio que 
la que se obtiene sin la cooperacion de la razon y de la vo- 
luntad, como la justificacion de los adultos es mas noble que 
la de los parvulos. “Pues, como dice Santo Tomas, hay una 
doble santificacion: la de los adultos, que se santifican segiin 
sus propios actos; y la de los ninos, que no se santifican se- 

““ Adv. Haer., 1. iii, c. 16. 

In Luc., hom. 7. 

De fide, 1. iv, c. 

De laud. glor. Virg. Mariae, I. i, a, 12. 

Tr. de la Virgen Satittsima. 
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gun su propio acto de fe, sino segun la fe de los padres o de 
la Iglesia. La primera santificacion es mas perfecta que la 
segunda, como el acto es mas perfecto que el habito, y lo que 
se hace por si, mas que lo que se hace por otro” ' 

Segunda parte. — a) Los dones de Dios son sin retrac- 
tacion, de manera que no se quitan sin culpa, principalmente 
cuando se dan para utilidad, perfeccion y santificacion de los 
que los reciben. Ahora bien, el uso de razon, dado en el pri¬ 
mer instante a la Bienaventurada Virgen, es un don que con¬ 
duce al mayor merito y al continuo incremento de la gracia, 
y, por tanto, a la mayor santidad de Maria. 

b) Si no se admite el uso permanente de razon en la 
Santisima Virgen, hubieran quedado ociosas y esteriles tan- 
tas gracias y virtudes concedidas a la Virgen en su primera 
santificacion, puesto que estas gracias no podian obrar y 
fructificar sino presupuesto el uso de la razon y del libre 
albedrio. 

c) Ni obsta a ello la razon de Santo Tomas, en la que se 
afirma que la Bienaventurada Virgen no tuvo uso del libre 
albedrio cuando todavia estaba en el seno de su madre, por- 
que esto es un privile'gio especial de Cristo; pues no se afir¬ 
ma de la misma manera el uso de la razon en Cristo y en la 
Bienaventurada Virgen, porque: a) Cristo tiene de si mismo 
el uso de razon, por derecho propio y nativo de la union 
hipostdtica, y la Bienaventurada Virgen lo tiene no de si, 
sino por gratuita concesion de Dios y en atencion a los me- 
ritos de Cristo. P) En Cristo el uso de razon esta unido con 
la ciencia beata, a la cual se agrega todavia la ciencia infu- 
sa; en la Bienaventurada Virgen solo estaba unido con la 
ciencia infusa y solo de un modo transitorio con la ciencia 
•■B:jR8q 1 ) El uso de razon en Cristo era absolutamente res- 
pecto de todas las cosas; en la Bienaventurada Virgen no era 
absolutamente acerca de todas las cosas, sino solamente res- 
pecto de aquellas que se referian al conocimiento de Dios y de 
Cristo. o) Ni debe omitirse, finalmente, que no siendo en 
tiempo de Santo Tomas plenamente conocido y defendido el 
privilegio de la inmaculada concepcion de la Bienaventurada 
Virgen, no es de admirar que no aparecieran claras las ra- 
zones que, admitido el misterio, requieren el uso de la razon 
y del libre albedrio en Maria. Hoy, sin embargo, que consta 
clarisimamente que la Bienaventurada Virgen fue desde el 
primer instante preservada de toda mancha de pecado ori¬ 
ginal y llena de excelentisimas gracias, aparecen mas clara- 
mente los argumentos que persuaden el uso del libre albedrio, 
para que tantos dones ejercitaran su propia actividad 


3, q. 34, a. 3. 

0“ Hugon, 0 . c., q. 2, a. 2. 


Cuestion 2. Si la Bienaventurada Virgen tuvo uso de ra¬ 
zon por las especies y ciencia infusa “per se” o por es- 
pecies que por su naturaleza se dicen y son adquiridas 
y que “per accidens” se infunden. 

Estio Lepicier etc., ensenan que la Bienaventurada 
Virgen tuvo uso de razon por ciencia infusa per accidens, la 
cual dependeria del uso de la fantasia. 

Por el contrario, Suarez Salazar Seldmayr Tg. 
rrien Hugon etc., ensenan que la Bienaventurada Vir¬ 
gen desde el principio de la concepcion tuvo uso de la razon 
y del libre albedrio en virtud de la ciencia infusa per se; de 
lo cual se disputara ampliamente mas adelante. 


§ II. DE LA CIENCIA BEATfFICA DE LA BIENAVENTURADA 
MADRE VIRGEN 

Ciencia beatifica es la vision inmediata de Dios o el cono¬ 
cimiento intuitivo de la divina esencia. 

Mas porque la vision de la divina esencia supera con mu- 
cho las fuerzas naturales de cualquier entendimiento creado, 
es necesario que se le anada a este la ayuda sobrenatural de 
la luz de la gloria (lumen gloriae), ya habitual, ya comuni- 
cada de modo transitorio al menos, sin la cual es imposible 
el acto beatifico. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen tuvo vision bea- 
tilica durante su vida mortal. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen, cuando todavia vivia en 
carne mortal, tuvo la vision beatifica, no de una manera 
permanente, sino transitoria. 

Primera parte. —La posesion permanente de la vision 
beatifica coloca al hombre fuera del camino y le constituye en 
estado de termino, lo que no ocurrio en la Bienaventurada 
Virgen, la cual, mientras vivid en cuerpo mortal, fue viadora, 
puesto que tuvo fe, que es el fundamento de la justicia y san¬ 
tidad en el viador. 


““ In Z Sent., d. 20. 

O. c., p. II, c. 1, a. 4. 
““ In S, d. 19, sect. 1. 

0. c,, c. 32. 

0. c., p. I, q. 10, a. 6. 
0. c., 1. V, c. 1. 

““ 0. c., q. 2, a. 2. 
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Segunda parte. — 1.0 San Bernardo dice: “Se debe creer 
que Cristo elevaria con frecuencia a su Madre al monte de 
la mirra y al collado del incienso, que la ocultaria en la ca- 
mara del vino y que le revelaria la gloria deifica y superce¬ 
lestial” 

Igualmente, San Bernardino de Siena, hecha la compara- 
cion entre Pablo y la Bienaventurada Virgen, dice; “Y por 
eso con razon llena de gracia en el contemplar a Dios y a 
todas las cosas creadas, incomparablemente mas que Pablo, 
arrebatado al tercer cielo; porque, aunque hubiese tantos 
Pablos como criaturas hay, no alcanzarian su contempla- 
cion; pues si Pablo fu6 vaso de eleccion, la Virgen Maria, 
en cambio, fue vaso de la Divinidad” 

2.0 a) De la misma manera que Dios en las cosas cor- 
poreas obra milagrosa y sobrenaturalmente, asi tambien so- 
brenaturalmente y fuera del orden comun ha elevado las 
mentes de algunos santos que vivian en esta came, pero que 
no usaban de los sentidos de la came, hasta la vision de su 
esencia, como se cree que por singular privilegio acontecio 
a Moises, el caudillo de los judios, y a Pablo, el maestro de 
los gentiles Pero si fue concedido a Moises y a Pablo que 
alguna vez y pasajeramente viesen la esencia de Dios, no 
puede haber razon para negar esta gracia a la Bienaventu¬ 
rada Virgen, segdn la regia de San Bernardo: “Ciertamen- 
te no es licito sospechar que se le nego a tan grande Virgen 
lo que consta haber sido concedido aunque sea a pocos de 
los mortales” j)g donde Dionisio el Cartujano dice: “Si 
pues, el Dios de inmensa bondad tan graciosa y claramente 
se mostro el mismo a sus siervos en vida de ellos, icudnto 
mas a su queridisima Madre? Y aun parece que piadpsamen- 
te se debe creer que a su dignisima y purisima Madre la ma¬ 
nifesto en esta vida la esencia de la Deidad por especie, con 
tanta mayor frecuencia, claridad y duracion cuanto era con- 
veniente que la Madre de Dios fuese honrada y sobresaliese 
en esta gracia por encima de todos” 

b) Finalmente, Maria es cooperadora de Cristo en la 
obra de la redencion humana. Y asi como Cristo poseyo de 
modo excelentisimo la ciencia beatifica desde el principle 
mismo de la encarnacion, porque los hombres hablan de ser 
llevados por El al fin de la bienaventuranza, que consiste en 
la visidn intuitiva de Dios, y lo que esta en potencia no se 
reduce al acto sino por alguno que esta ya en acto, asi igual¬ 
mente, porque tambien la Bienaventurada Virgen es, con 

Serm. de B. Maria. 

““ Serm. 36. 

S. TomAs, 2-2, q. 175, a. 3. 

Ep. 174. 

““ De laud. glor. Virg. Mariae, 1. n, a. 12. 


Cristo y bajo Cristo, principle que conduce a los hombres a 
la gloria, convino que tambien ella intuitivamente viera al¬ 
guna vez en esta vida la esencia de Dios. 

Cuestion 2. En que tiempos o mementos de su vida mor¬ 
tal fue concedido a Maria ver transitoriamente la divina 

esencia. 

No es una la opinion de los tedlogos acerca de los tiempos 
o mementos de la vida mortal de Maria en que le fue con¬ 
cedido ver de modo transitorio la esencia de Dios. 

Se suelen senalar principalmente cinco tiempos u oportu- 
nidades, en los cuales se puede considerar a la Bienaventu¬ 
rada Virgen llena de la clara vision de Dios, a saber: el de 
su inmaculada concepcidn y el de la concepcion o encarna- 
ci6n del Verbo divino, el de la natividad de la misma Bien¬ 
aventurada Virgen, el del nacimiento de Cristo y el de su 
gloriosa resurreccion. 

a) Que la Bienaventurada Virgen en su inmaculada con¬ 
cepcion y en la encarnacion del Verho gozo de la clara vision 
de Dios, esfuerzase Salazar en demostrarlo fundado en que 
en la vida de la Madre de Dios hay dos momentos mas feli- 
ces y mas dignos, en los cuales fue enriquecida por Dios con 
dones mas ricos y abundantes, a saber: el de su inmacula¬ 
da concepcion y el de la encarnacion del Verbo divino. Omi- 
to, dice, el de su muerte, pues a dsta de por si se juntd la 
clara vision de Dios. Luego, aunque no fuera muchas veces, 
sino solamente una vez o dos en su vida, las en que fu6 es- 
cogida Maria para ver claramente a Dios, nos sentimos obli- 
gados a decir que esto se le concedid una vez en su concep¬ 
cion y otra en la encarnacion, pues siendo la vision de Dios 
el mas excelente de todos los dones divinos, debio correspon- 
der a los tiempos mas felices y dignos de Maria Sobre lo 
cual cuenta Gerson que a uno de sus discipulos que impug 
naba este privilegio de Maria, valiendose de estas razones: 
“No me agrada este raciocinio: Dios pudo conceder esta gra¬ 
cia a su Madre; luego se la concedio. Porque pudo darle la 
fruicion de la patria en el instante de su concepcion con otros 
muchos dones; gracias que ciertamente no le did”, respondid 
el: “iY si al poder de Dios se anade que convenia a su ho¬ 
nor divino dar esta gracia a su Madre?” "2“. 

Y Hugo Victorino: “No hay duda, dice, que la Santisima 
Virgen sintid en si misma una admirable e inenarrable sua- 
vidad de gozos celestes y eterna dulzura cuando a ella des- 


0. c., c. 32. 

Super “Magnificat”. 
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eendio aquella luz eterna con todo el fulgor de su majestad 
y, lo que no entiende el mundo, se alojo dentro de su seno” 

b) No hay quien afirme expresamente que se concedio a 
la Bienaventurada Virgen en su natividad la clara vision de 
Dios; sin embargo, dice Salazar, mereceria fe el que afirma- 
se que se le habia dado entonces un claro conocimiento de 
Dios por una hora. Porque era decoroso que, al naeer, fuese 
iluminada con una luz mas esplendida y contemplase ancha- 
mente en Dios el mundo y todas las criaturas que ella pre- 
sidia. 

Anade tambien que entonces, cuando los otros ninos dan 
llorando sus primeros vagidos por el vie jo pecado, la Bien¬ 
aventurada Virgen, que no tenia pecado alguno, saborearia 
los gozos de la patria celeste, haciendo patente con esto su 
inocencia . '' 

c) Que la Bienaventurada Virgen en el nacimiento de 
Cristo tuvo de modo transitorio data vision de Dios: a) Lo 
insinua San Pedro Damiano: “Considera, dice, que es ella la 
que, transportada a la dulzura de la contemplacion, fijo mas 
Claras miradas en la esencia del mismo Dios” 

San Antonino habia clara'mente: “Quiza en la misma 
Concepcion, o en el parto, se le did por breve tiempo que vie- 
ra este misterio cual se ve en la patria, asi como Pablo vio 
a Dios en rapto 

P) Y asi convenia, dice Cassalio, que la que daba a luz 
a Dios, no solo careciese de los dolores y molestias que por 
el pecado suele traer el parto a las otras madres, sino que 
tambien diese a luz su Hijo eon grande gozo, con el gozo, 
digo, de la fruicion de Dios que acompana a la clara vision, 
para que asi quedara atestiguado que estuvo tan lejos de la 
pena original, que las molestias y dolores del parto se troca- 
ron para ella en la fruicion de la patria 

q) Que a la Bienaventurada Virgen se le concedio la cla¬ 
ra vision de Dios en \a resurrecein'vi de Cristo, lo sustenta 
Santo Tomas de Villanueva con esce argumento: porque era, 
dice, conforme a razon que la que habia sufrido tantos y 
tan grandes dolores en la pasion del Hijo, experimentase si- 
quiera por unos momentos en su resurreccion el consuelo de 
la bienaventuranza Nadie hubo que en esta vida mortal 
padeciese tanto como la Santisima Virgen, y asi a nadie fue 
tan conveniente el consuelo de la vision beatifica, aunque 
fuese concedida de modo transitorio. 


In Cant. 

L.c. 

Serm. 1, De Nativ. 

0. c., p. IV, tit. 15, c. 17. 
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For ultimo, apenas se necesita advertir que la doctri- 
na aqui expuesta de la clara vision de Dios concedida tran- 
sitoriamente en esta vida a la Bienaventurada Virgen, no se 
propone como cieria, sino como piadosa y probable. 

A proposito de esto dice Bernard: “A quels moments pa¬ 
rent avoir lieu ces eclairs de ravissement en Dieu? II n’appar- 
tient a personne de le dire. Est-ce qu’ils se repeterent par 
exemple aux heures benies de Tannonciation et du divin En- 
fantement, au jour de la resurrection du Sauveur, aux appro- 
ches de la sainte Dormition? Nul ne saurait le dire. Nous ne 
pouvons meme pas affirmer qu’ils ont eu lieu, puisque notre 
foi ne nous I’apprend pas, et peut-etre en ai-je deja trop 
dit? Que ma sainte Mere alors me le pardonne” “2'*. 

§ III. DE LA CIENCIA INFUSA DE LA BIENAVENTUEADA 
VIKGEN MARIA 

Observaciones previas. — 1.^ Se llama ciencia infusa la 
que no se adquiere con el propio trabajo, sino que es produ- 
cida por especies inteligibles impresas en el entendimiento 
inmediatamente por Dios. 

La ciencia infusg, se llama tambien Indita, esto es, con¬ 
natural; sin embargo, en rigor hay que entender cosas dis- 
tintas bajo uno y otro nombre. Porque la ciencia infusa y la 
ciencia indita convienen en que ninguna de las dos se ad¬ 
quiere por trabajo e industria; pero se diferencian formal- 
mente, porque la ciencia indita acompana a la naturaleza 
como una propiedad suya y se produce al mismo tiempo y 
con la misma accion con que se produce el siijeto en que 
esta como complemento suyo; pero la ciencia infusa no es 
formalmente complemento de la naturaleza, sino que le ad- 
viene al sujeto infundida por Dios. 

La ciencia de los angeles es indita, porque con la misma 
accion con que Dios crea la naturaleza angelica imprime en 
ella las especies inteligibles perfectivas del entendimiento 
angelico; por el contrario, la ciencia de Adan fue propia- 
mente infusa, porque ni la postulaba como complemento na¬ 
tural suyo, ni la implicaba la accion creadora del alma racio- 
nal, sino que le fue dada por otra accion distinta, con la cual 
Dios, autor de la gracia, anadio a los de naturaleza otros 
dones sobrenaturales. 

2.^ La ciencia infusa es doble, a saber: per se y per ac- 
cidens. La primera es la que exige de suyo ser infundida, de 
tal modo que en absolute no puede darse si no es por espe¬ 
cies infusas; y esta ciencia es la que se llama absoluta y sim- 
plemente infusa. La otra es la que, aunque pueda ser adqui- 
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rida por el humane ingenio, de hecho, sin embargo, no se 
adquiere, sino que se infunde por Dios, que previene asi el 
esfuerzo humane. 

3.® La ciencia infusa per se es completamente indepen- 
diente de la imaglnacion y de los fantasmas o representacio- 
nes imaginativas, porque, como se logra sin abstraccion de 
ellos, tambien se ejerce sin conversion a ellos; pero la cien¬ 
cia infusa per accidens, aunque de hecho se obtenga por es- 
pecies infusas, sin embargo, no puede ponerse en ejercicio 
sin la conversion a las representaciones de la imaglnacion. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen tuvo ciencia “per 
se” infusa. 

Sentencias. —Lepicier Campana y Dourche en- 
senan que la Bienaventurada Virgen no tuvo ciencia per se 
infusa permanente, porque no parece que concuerda con el 
estado del hombre en esta vida mortal, sino que a veces gozo 
de ella con cierta iluminacion transitoria. 

Sin embargo, muchos tedlogos, antiguos y modernos, como 
Suarez Salazar Vega Seldmayr Terrien 
Garriguet etc., afirman que la Bienaventurada Virgen 
tuvo ciencia infusa per se desde el primer instante de su con- 
cepcion. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Marla tuvo desde el ins¬ 
tante de su Concepcion ciencia "per se" infusa. 

l.° San Anselmo, comentando aquellas palabras (Lc. 10, 
38): Entro Jesus en una aldea, dice: “iQue no sabia de Dios 
aquella en quien estaba la Sabiduria de Dios escondida? Lue- 
go la virtud de Dios, y la sabiduria de Dios, y todos los teso- 
ros de sabiduria y ciencia estuvieron en Maria” 

Asimismo, Euperto de Deutz, sobre aquellas palabras 
(Cant. 1, 3): Introdujome el rey en su cdmara, dice: “iY 
cuales son aquellas camaras del Key Dios? Sin duda los sa- 
grados misterios, todos los que estan contenidos en las Es- 
crituras santas. Pues nada me oculto, sino que me embriago 
con toda su dulzura. Porque el que me infundio todo su Ver- 


0. c., p. I, c. 1, a. 7. 

™ 0. c., p. li, q. 3, a. 4. 

“ La Vierge toute sainte, p. in, e. 4. 
" In S, d. 19, sect. 3. 

0. c., c. 32. 

“ 0. c., pal. 12, cert. 2. 

L. c. 

“* 0. c., 1. V, c. 2. 

La Vierge Marie, p. ii, c. 9. ; 

In Luc., horn. 9. \ .'"3. 


bo, que estaba y esta en su corazon, icomo no me habia de 
dar con el tcdas las cosas?” Palabras que, como otras se- 
mejantes, se deben entender con cierta moderacion, en cuan- 
to significan la preeminencia de la ciencia infusa de la 
Bienaventurada Virgen sobre los angeles y santos en el co- 
nocimiento de Dios, de los divinos misterios y de todas las 
cosas que se refieren a la salvacion. 

2.0 No solamente le fue conveniente a la Bienaventura¬ 
da Virgen la ciencia per se infusa, sino que tambien le fue 
necesaria; ademas de que esta ciencia nada tiene, por otra 
parte, que pugne con el estado de viador. 

a) Convenia, en efecto, al decoro de la que es Madre 
del Verbo eterno y del Dios de la sabiduria tener infundida 
ya desde el principio de su concepcion una preeminente 
ciencia de las cosas divinas; pues, como dice Dionisio el Car- 
tujano: “Asi como convenia que el Santo de los santos tu- 
viera una Madre santisima, y aun mds, se le debia a El, que 
es esencialmente santo, tener una Madre de tanta santidad 
que debajo de Dios no pudiera haberla mayor, asi convfenia 
enteramente que Cristo, que es la sabiduria del Padre, fuen- 
te y origen de toda sabiduria, tuviese una Madre sapienti- 
sima, de tanta sabiduria, que no pudiese ser mds sabio nin- 
giin hombre de la tierra, y aun se podria afirmar lo mismo 
de los Sngeles del cielo. Pues la fuente perenne de la sabi¬ 
duria, Cristo Senor, ien quien mas que en su propia Madre 
obraria con mayor eiicacia e iluminaria y transfundiria la 
uncion de la sabiduria? Y por eso recibid mis abundante- 
mente de El los rayos de la verdadera sabiduria, y se le ase- 
mejo en ella lo mismo que en santidad” 

b) La Santisima Virgen tuvo desde el principio uso de 
razon y fue santificada en el seno de su madre por propia 
disposicion. Una y otra cosa no pueden lograrse sin ciencia 
per se infusa, porque tanto la ciencia adquirida como la in¬ 
fusa per accidens necesitan del ministerio de los sentidos y 
de la imaglnacion; facultades que no estaban en la edad in- 
fantil suficientemente desarrolladas en la Bienaventurada 
Virgen para que le sirvieran a tal ejercicio. 

Ademas, esta ciencia era necesaria para que la Santisima 
Virgen durante todo el tiempo de la infancia conservase el 
uso de la razon acerca de las cosas divinas, continuase me- 
reciendo durante el sueno e incesantemente durante toda su 
vida se ocupase en la contemplacion de las cosas de Dios sin 
impedimento, fatiga o distraccion; cosas todas estas que se 
explican facilmente supuesta la ciencia per se infusa, la cual 
es independiente del ministerio de los sentidos. 


In Cant., 1. i. 

““ De dign. et praec. Virg. Deiparae, ii, l. 
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c) Finalmente, la ciencia per se infusa nada tiene que 
repugne al estado de viador, del cual es propio dirigirse por 
la fe, porque podria ser oscura y en servicio de la fe, y sus 
especies inteligibles ser de las cosas que se ban de creer; 
pues la fe de suyo no requiere el consorcio de la imaginacion, 
sino solo accidentalmente, esto es, por razon del sujeto, en 
cuanto la fe esta en nosotros, en quienes su ejercicio o acto 
no puede darse sin la conversion a las representaciones de 
la imaginacion, porque se nos propone el objeto de modo 
connatural por las especies adquiridas mas aun, aunque 
la ciencia per se infusa fuera en el entendimiento de la San- 
-cisima Virgen no oscura, sino evidente, como algunos quie- 
ren, todavia podria coexistir con la fe, porque cl acto de fe 
y el acto de ciencia tienen dos medios o motives, cada uno 
de los cuales basta para asentir a la verdad propuesta 

Cuestion 2. Si la Santisima Virgen tuvo ciencia infusa 

“per accidens”. 

San Antonino y San Alberto Magno, a los que sigue Vega, 
creen que la Bienaventurada Virgen poseyo infusas per acci¬ 
dens todas 0 casi todas las ciencias humanas. Pero parece 
mas verosimil pensar que la Santisima Virgen tuvo conoci- 
miento infuso per accidens solo de las cosas naturales y mo¬ 
rales que mis ayudan a la perfecta inteligencia de la Escri- 
tura y a la de los deberes y acciones morales humanas. 

Porque: a) La perfecta inteligencia de las Sagradas Es- 
crituras, en que sobresalid en grado altisimo Maria, exigia 
conocimientos de muchas cosas, a saber: de historia, geo- 
grafia, cosmogonia, astronomia, etc., en las cuales su enten¬ 
dimiento obraba, como el nuestro, en dependencia de la fan¬ 
tasia y de los sentidos; y no es verosimil que la Bienaven¬ 
turada Virgen hubiera podido adquirir tan varies conoci¬ 
mientos poco a poco con su propio trabajo e industria, sino 
que los recibiese de Dios por infusion, pues ni podia facil- 
mente adquirir, por una parte, todas estas ciencias con su 
propio trabajo, ni, por otra, convenia que se ocupase en ad- 
quirirlas, distrayendose de la contemplacion de las cosas di- 
vinas. 

b) Ademas, a la Bienaventurada Virgen le fueron infun- 
didas desde el primer instante de su creacion las virtudes 
morales naturales, que reclaman la direccion de un princi- 
pio proporcionado a ellas, o sea de una ciencia intrinseca- 
mente natural, aunque per accidens infusa. 

c) Por ultimo, fue mucho mayor perfeccion en la San- 

Suarez, In 3, d. 19, sect. 8. 

Seldmayr, 0 . c., p. I, q. 10, a. T. 


tisima Virgen que por todo el tiempo de su infancia poseye- 
ra la perfeccion especial de esta ciencia que la carencia de 
ella durante aquellos anos, hasta que la hubiera adquirido 
por su propio esfuerzo 

d) Entre estas ciencias infusas per accidens en la San¬ 
tisima Virgen, es verosimil que una fuera la ciencia teold- 
gica, que, por otra parte, es adquirida con nuestro estudio; 
porque esta ciencia conduce a un conocimiento mas perfecto 
de las cosas reveladas, en cuanto que por ella son mas distin- 
tamente conocidos los principios de la fe y las verdades 
en ellos contenidas, como legitimas conclusiones. Y siendo 
Maria maestra de los apostoles, convino que poseyera el mas 
perfecto conocimiento de los misterios de nuestra fe. Por¬ 
que: “Los apostoles, dice San Alberto Magno, supieron teo- 
logia, aunque no la habian aprendido; luego con mucha mas 
razon la Bienaventurada Virgen” 

Cuestion 3. Si la Bienaventurada Virgen, ademas de por 
los habitos infusos de la ciencia, conocio otras cosas por 
especiales revelaciones transitorias, 

l.° En general es cierto que la Bienaventurada Virgen 
tuvo en esta vida varias y multiples revelaciones, porque fue 
concedido este beneficio y testimonio del divino amor y di- 
vina familiaridad casi a todos los que sobresalieron con sin¬ 
gular santidad, y principalmente a las virgenes y a las que 
profesan estado de vida contemplativa, como abundante-' 
mente consta de las historias que narran los hechos de los 
santos. Luego mucho mas hay que conceder este beneficio a 
la Bienaventurada Virgen 

2.0. En especial. — a) Que la Bienaventurada Virgen an¬ 
tes de concebir a su Hijo, mientras moraba en el templo, ya 
desde los anos de su ninez, tuvo revelaciones y vio a los an- 
geles, lo atestiguan, entre otros, Gregorio de Nicomedia: 
“Cada dia, al pasar los anos, crecian en la Virgen los dones 
del Espiritu y trataba con los angeles. Zacarias vio a uno 
que hablaba con ella en una de las partes reservadas del san- 
tuario y que era de insolito aspecto, pues era un angel” 
y Fulbei’to de Chartres: “Llevada (Maria) a Jerusalen, es- 
tuvo en el templo del Senor hasta los catorce anos, sirviendo 
al Senor con ayunos y oraciones de dia y de noche, ofrecien- 
dole su virginidad, lo que antes ninguna virgen habia hecho, 
y gozando con frecuencia de angelicos coloquios” 

Mariale, q. 105, 

SUARKZ, In 3, d, 14, sect. 4. 

Or. de ohlatione Virginis. 

Serm. 2, De Nativ. B. M. Virginis. 
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b) En la concepcion del Hijo, Marla recibio por el ar- 
cdngel Gabriel aquella insigne revelacion del misterio de la 
Encarnacion que narra San Lucas (1, 26-28). 

Despues, llevando a su Hijo en el seno y teniendo con El 
un trato intimo y personal, recibio admirables ilustraciones, 
de las cuales dice Bernardino de Bustos: “jOh bendita Vir- 
gen! Yo creo que asi como Juan Evangelista, cuando se re- 
costo soDre el sacratisimo pecho de Jesus, saco de el rauda- 
les del Evangelio, tambien tu, cuando tenias entre tus brazos 
aquel nino, tu dulcisimo Jesus, bebias con abundancia en la 
fuente de la sabiduria divina. Pues tu dilectisimo Hijo emi- 
tia los rayos de la divinidad bajo aquella came inocentisima 
hasta tu entendimiento, y esto lo hacia principalmente cuan¬ 
do estaba recostado en tu sacratisimo seno” 

c) Que despues del nacimiento del Hijo, Maria pregunto 
y aprendio muchas cosas de su Unigenito, que moraba con 
ella, hay que creerlo piadosamente; porque como dice Dioni- 
sio el Cartujano: “Conociendo que todos los tesoros de sabi¬ 
duria y de ciencia estaban escondidos en su amantisimo Hijo, 
obediente y sujeto a ella y que con ella vivia familiarmente 
y que nada la negaba, pidiole con toda humildad, reveren- 
cia y afecto, ilustracion en las cosas dudosas y secretas y un 
mayor conocimiento en las conocidas; y el que desde el prin- 
cipio instruyo a los patriarcas y profetas acerca de sus mis- 
terios, juicios, consejos y secretes, tambien instruyo en los 
mismos y de_ una manera singular y eminente a su amadi- 
sima, docilisima e inteligentisima Madre” 

d) Despues de la resurreccion de Cristo, entre las divi- 
nas revelaciones hechas a Maria hay que enumerar aquella 
en la cual Cristo Senor se le aparecio antes que a los otros 
y le manifesto evidentemcnte su gloria. Verdad es que los 
evangelistas no mencionsn esta aparicion, pero esta en el 
animo de los fieles que la Bienaventurada Virgen vio la pri- 
mera a Cristo gloriosamente resucitado. “La cristiana devo- 
cion, dice Ruperto de Deutz, trabaja por apreciar cuanto 
debid ser el repentino torrente de gozo que inundd su alma, 
iraspasada con el hierro del dolor, cuando, resucitado el Hijo, 
por no defraudarla en su honor y derechos de Madre, le 
anuncid, quiza antes que a todos los mortales, su victoria” 

Tambien se presume verosimilmente que, en los cuarenta 
dias que transcurrieron desde la resurreccidn de Cristo hasta 
su ascensidn, el Hijo amantisimc estaria cuando menos al- 
guna vez con su dulcisima Madre y la recrearia con su suave 
presencia. 


Mariale, p. il, serm. 5. 

De laud. glor. Virg. Ma,riae, I- II, a. 14. 
De div. offictis, 1. vil, c. 25. 


e) Por fin, que Cristo despues de su ascensidn visitd y 
ensend a su Madre, lo creen muchos, entre los cuales San 
Lorenzo Justiniano dice: “Se gozd no sdlo con la vista de los 
angeles, sino tambien con la frecuente vision y coloquios de 
su Hijo, a los cuales iba unida una incomparable plenitud de 
gracia” 


§ IV. DE LA CIENCIA ADQUIRIDA DE LA BIENAVENTURADA 
MADRE VIRGEN 

Nociones previas. — 1.^ Se puede distinguir una doble 
ciencia connatural de suyo o adquirida: uvm, que principal¬ 
mente versa sobre las cosas singulares percibidas por los 
sentidos, y se funda en el testimonio evidente de la experien- 
cia; otra, que trata principalmente de los universales, se 
adquiere por abstraccidn intelectual y se funda en la eviden- 
cia de la ilacidn de principles evidentes. 

2.^ Es indudable que en la Bienaventurada Virgen hubo 
cierta ciencia empirica o experimental, porque esta claro del 
todo que Maria vivid dentro de las condiciones corrientes de 
la vida humana, y sintid hambre, dolor, etc., y sus sentidos 
percibieron las cosas que se le ofrecian, con la vista los ob- 
jetos presentes, con el oido los sonidos, y asi de los demas; 
pero esta cuestidn se refiere mds especialmente a la otra 
ciencia adquirida. 

Cuestidn 1. Si la Bienaventurada Virgen adquirid para si 
con sus propios actos la ciencia connatural. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen adquirio con actos pro¬ 
pios la ciencia connatural. 

a) La Bienaventurada Virgen tuvo, de la misma mane¬ 
ra que el entendimiento posible, tambien el entendimiento 
agente. Es asi que no hay principio activo que carezca de la 
operacidn propia que debe tener y para la cual existe. Luego 
en la Santisima Virgen hay que admitir la operacidn propia 
y connatural del entendimiento agente. Ahora bien, la pro¬ 
pia operacidn del entendimiento agente es hacer especies 
actualmente inteligibles, abstrayendolas de las condiciones 
individuales de los fantasmas, para que luego de recibidas 
en el entendimiento posible le muevan al acto de la intelec- 
cidn, de la cual resulta la ciencia adquirida. 

b) No importa dificultad que la Bienaventurada Virgen 
conociese despues por la ciencia connatural las mismas co- 


Serm. de Assumptione. 
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sas que antes conocia por la ciencia infusa per accidem; 
porque: «) No aleanzo por la ciencia adquirida muchas ver- 
dades que conocio por dicha ciencia infusa. P) Ademas, po¬ 
dia conocer experimentalnaente las mismas cosas que antes 
habia ya conocido intelectualmente. Acerca de esto nota acer- 
tadamente Santo Tomas: “De dos maneras puedese experi- 
mentar algo: o bien de las cosas sensibles, con cuyas expe- 
riencias se adquiere el babito del conocimiento, como acon- 
tece en nosotros..., o viendo tambien en las cosas lo que se 
tiene ya por el babito del conocimiento infuso; lo cual es 
deleitable al sabio; y asi Adan babria tornado experiencia de 
las cosas naturales” 

Cuestion 2. De que modos la Bienaventurada Virgen ad- 

quirio la ciencia. 

Hay dos modos de adquirir ciencia, a saber: encontrando 
y aprendiendo; de los cuales el principal es por la invenpion, 
y el secundario por el estudio y enseiianza, porque es mas 
noble instruirse por si mismo que por otro. 

1.0 La Bienaventurada Virgen alcanzb la ciencia por pro- 
pio ingenio: a) Porque tuvo un entendimiento superior, al 
cual Servian muy bien el cuerpo y los sentidos; y asi Maria 
aprendio perfectamente por propia invencidn y sin diflcul- 
tad los objetos que le convenia saber y se pueden aprender 
por la luz del entendimiento agente, suministrados por los 
sentidos, segun ensena Santo Tomas que le ocurrio a Cristo 
su Hijo ®®‘’. 

b) Ademas, adelanto tambien en la ciencia por la asi- 
dua lectura y meditacidn de las Sagradas Escrituras y por la 
contemplacion de los misterios divinos; lo cual expresa Ori- 
genes con estas palabras: “Tenia la ciencia de la ley y babia 
conocido los vaticinios de los profetas con la diaria medita- 
cion de los mismos” 

c) Finalmente, daba materia de conocimiento a la Bien¬ 
aventurada Virgen su experiencia personal externa e inter¬ 
na, y por ella percibia muebos efectos, para otros inexplora- 
dos, visibles e invisibles; v. gr., que concibio sin varon, que 
dio a luz sin dolor, etc. 

2.“ La Bienaventurada Virgen recibio ciencia tambien 
del Maestro, no ciertamente en el sentido de que la bubiese 
aprendido de los hombres, sino en cuanto que fue instruida 
por solo su Hijo. 

No estaba en razon que fuese ensenada por los bombres 


la que habia de ser maestra de los apostoles y de los fieles. 
De aqui que no fuera instruida por su esposo, sino por un 
angel, acerca del misterio de la encarnacion. “Convino, dice 
San Bernardo, que aprendiese de un angel el misterio mas 
bien que de un hombre, para que la Madre no pareciese ex- 
trana en los consejos del Hijo, y para que ella, que conocia 
mejor el tiempo y el orden de las cosas, descubriese a los es- 
critores y predicadores la verdad del Evangelic; ella, que des- 
de el principle habia side instruida plenamente de modo ce¬ 
lestial en todos los misterios” 

Sin embargo, dice Suarez que la Bienaventurada Virgen 
nada habia aprendido de los hombres, si se trata de la sus- 
tancia de los misterios de la fe; pero si se trata de algunas 
cii'cunstancias o de la inteligencia de algun lugar de la Sa- 
grada Escritura, pudo ser ensenada por los hombres” 

Por otra parte, bastaba para la mas acabada instruccion 
de la Santisima Virgen el trato familiar con su divino Hijo, 
en cuyos rios de celestial doetrina bebio copiosamente por es- 
pacio de treinta anos, y cuyas platicas oyo mas avidamente 
que nadie; porque, como dice Santo Tomas de Villanueva: 
“iQue dir§ de aquella tan larga conversacion con el nino, 
con el adolescente, con el joven, con el varon? iQue pala¬ 
bras, que coloquios, que respuestas, que misterios, que se¬ 
cretes, que oraculos? [Oh escuela feliz, donde el maestro es 
Dios y el Hijo, y Madre y Virgen la discipula! iQue no apren- 
diste de tan gran Maestro en tan largo tiempo, con tan con¬ 
tinue escuchar, con tan frecuente magisterio?” 

Y Dionisio el Cartujano: “La sacratisima y benditisima 
Virgen Maria, cuanto conocio mas clara y ciertamente que 
los demas que su Hijo era verdadero Dios, Virtud y Sabidu- 
ria y Unigenito del Padre eterno, tanto mas diligentemente 
escucho sus conversaciones y todas sus palabras y ensenan- 
zas, y le oyo con mas fervor y de mejor gana... iQue deli- 
cioso fue a la afectuosisima Madre oir hablar a quien ella 
conocia certisimamente como verdadero Dios, creador e ins¬ 
tructor de todos los angeles, patriarcas, profetas y apostoles; 
ver tambien los preclarisimos e innumerables portentos y 
milagros que hizo imperativamente y segiin queria, en los 
cuales con frecuencia fue mas admirable el modo de obrar 
que la obra misma 

““ Horn. If super “Missus est”. 

In 3, d. 19, sect. 2. , 

Cone. 1, In Assumpt. B. M. V 
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§ V. DE LA EXENC16N DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARfA 
DE TODO ERROR E IGNORANCIA 

Advertencias previas. —lA Se distinguen dos ignoran- 
cias, a saber: la negativa y la privativa. La ignorancla pu- 
ramente negativa es una simple nesciencia, o carencia del 
conocimiento de alguna cosa; por cuyo motivo decimos ig- 
norar lo que no estamos obligados a saber; pero la ignoran- 
cia privativa es la carencia del conocimiento de alguna cosa 
que uno debe saber segun su estado. De aqui que haya nes¬ 
ciencia en los nines, pero ignorancia privativa en el juez 
que ignora lo que ordena la ley. 

2.^ Error es un conocimiento false, o un conocimiento 
positivamente disconforme de la cosa a conocer. 

El error proviene de la ignorancia como de su causa, 
porque, como dice Santo Tomas; “Los hombres no se enga- 
nan si no es sobre las cosas que ignoran” ; sin embargo, 
se distingue formalmente de la ignorancia, porque la igno¬ 
rancia dice de suyo carencia de conocimiento; pero no puede 
haber error si no hay conocimiento de la cosa acerca de la 
cual se yerra. 

Cuestion. Si la Bienaventurada Virgen fue inmune de todo 

error e ignorancia. 

La cuestion no es de la ignorancia negativa, puesto que 
la Santisima Virgen pudo tener y de hecho tuvo en muchas 
cosas pura nesciencia o negacion de ciencia, que, al menos 
en tal o cual momento, no pertenecia a su estado. Asi ella 
no supo en seguida todos los modos y circunstancias de la 
encarnacion; ni que su pariente Isabel habia concebido un 
hijo en su vejez; y de la misma manera ignore muchas cosas 
distantes en lugar y tiempo; por tanto, la cuestion es de 
la ignorancia privativa y del error o decepcion. 

Errores. —Erasmo, que con frecuencia se inspira dema- 
siado en Lutero, y este y sus secuaces dicen que Maria es- 
tuvo sujeta a ignorancia y a error. Pues afirman que Maria 
ignore que Cristo su Hijo fuese verdadero Dios, y no le 
adoro como tal cuando era nine; mas aun, algunos de ellos 
exageran la ignorancia de Maria, hasta el extreme de decir 
que ella, al igual que Jose, a causa de su carnal concepcidn 
del reino temporal del Mesias, le habian esperado como rey 


Metarphys., 1. IT, leot. 6. 


poderoso en el mundo, con sus ejercitos preparados y ar- 
mados para instaurar el reino de Israel 

Pero la sentencia comun de los teologos declara a la 
Santisima Virgen inmune de todo error e ignorancia priva¬ 
tiva; sentencia tan cierta, que, segun el parecer de Suarez, 
la contraria es ofensiva a los oidos piadosos 

Tesis. La Bienaventurada Virgen fue inmune de todo error 

e ignorancia privativa. 

Primera parte. — a) La Bienaventurada Virgen tuvo 
todos los dones de justicia original, exceptuados los que se 
refieren a la pasibilidad y mortalidad del cuerpo. Ahora 
bien, en el estado de justicia original habia inmunidad de 
todo error 

b) Nuestro entendimiento, cuando ejercita el acto de 
entender sobre su propio objeto, siempre es veraz, de modo 
que de si mismo nunca se engana; sino que todo engano 
en el proviene de algo inferior, a saber: de la fantasia, del 
sentido, de la pasion o de otra causa extrinseca que le dis- 
trae o le impide que juzgue de las cosas conforme a razon. 
Pero este desorden ni cabia en el estado de inocencia, del 
cual era propio que, mientras el alma permaneciese sujeta 
a Dios, las potencias inferiores obedecieran a las superiores 
y nos las impidiesen en modo alguno, ni cabia tampoco en la 
Bienaventurada Virgen, que en cuanto a esto gozo del pri- 
vilegio de aquel feliz estado. 

c) El error en el orden presente es efecto del pecado, 
segun aquello de San Agustin: “Aprobar las cosas falsas por 
verdaderas, para que forzado yerre, no es la naturaleza del 
hombre tal como fue creado, sino la pena del por su culpa 
condenado” Esto no cuadra a la Bienaventurada Virgen, 
que fue inmune de todo pecado. 

d) La Bienaventurada Virgen era de tal disposicion de 
animo, que tenia pleno dominio de sus potencias y suma 
prudencia, sin movimiento alguno desordenado; de ahi que 
respecto a las cosas que sabia no las juzgaba de otro modo 
que como eran en la realidad; y respecto a las que igno- 
raba, suspendia su juicio hasta que le constase de su vei'- 
dad; o si juzgaba por indicios y conjeturas, no recaia su 
juicio sobre las cosas mismas, sino sobre su posibilidad o 
apariencias segun la fuerza de los indicios o conjeturas. El 
juzgar, sin embargo, de este modo que algo es posible o ve- 
rosimil, no es errar. 

"“I Canisio, 0. c., 1. IV, c. 2 y 17. 

In S, d. 19, sect. 6. 

*"■ C.f. S. Tomas, 1, q. 94, a. 6. 

De lib. arbitr:, 1. ill, c. 18. 
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Segunda parte. — a) La inmunidad de la ignorancia en 
la Bienaventurada Virgen fue mayor que en los angeles y 
en Adan, de la cual dice Bernardino de Bustos: “En la Bien¬ 
aventurada Virgen fue mayor el conocimiento que en toda 
pura criatura” Y como en los angeles y en Adan no hubo 
ignorancia privativa, mucho menos en ella. 

b) Convenia que la Bienaventurada Virgen, por la suma 
dignidad de Madre de Dios y la eximia santidad en que en 
el grado mas alto florecio en la tierra, no solo no careciese 
de algun conocimiento que le fuera debido, sino que tuviera 
tal abundancia de ciencia, cual le convenia conforme a su es- 
tado y tiempo. 

cj Ni se diga que la Bienaventurada Virgen tuvo igno¬ 
rancia 0 falsa estimacion de algunas cosas que la coneernian, 
como cuando al quedarse Jesus en el templo ignoraba donde 
estaria (Lc. 2, 4): Creyendo que el estaba con los de la 
comitiva, cuando alii no iba; porque Maria, creyendo que 
Jesus iba en la comitiva, simplemente juzgo que esto podia 
haber sucedido, y que por las senales y circunstancias del 
caso seria ello lo mas verosimil; juicio probable y fundado, 
y, por tanto, suficiente para eximir a la Bienaventurada Vir¬ 
gen de todo error e imprudencia. 

COEOLARio. —De lo dicho se puede inferir la preeminente 
ciencia y la suma abundancia de doctrina de las cosas sagra- 
das en la Santisima Virgen, en la cual superb a todos los 
angeles, apbstoles y teblogos. 

Esta amplitud de ciencia no hay que entenderla: a) Como 
si hubiese abarcado todo el cumulo de las ciencias humanas, 
pues el conocimiento de muchas cosas naturales era ajeno 
a la dignidad de Madre de Dios y al oficio de cooperadora 
en la obra de la redencibn; por esta parte no hay inconve- 
niente en afirmar que, en cuanto a determinados conocimien- 
tos de la naturaleza y de las artes, su ciencia estuvo por 
debajo de la de Adan y de Salombn, y aun de los maestros 
insignes en dichas ciencias. b) Pero no en cuanto a las so- 
brenaturales, ni a las naturales que le convenia conocer pro 
temporis et status indole ac progressu. 

A propbsito de esto dice San Pedro Canisio;“ No hay 
catblico tan ignaro que ensene o crea que Maria supo todas 
las cosas cuando vivib. Sin duda ignorb no pocas, y por esto, 
deseosa de saber, preguntb a Gabriel como a su preceptor, 
y se admirb, despues del parto, de aquello que vib y oyb 
sobre Cristo nino; y no hay duda de que poco a poco fue 
aumentando en ella el conocimiento y celestial doctrina. Por 
lo demas, en lo que refiere a la fe y a la doctrina de la 
fe, en aquello que debib conocer necesariamente, ni dudb 


jama.s, ni errb la Virgen sapientisima, ciertamente mucho 
mas docta en las cosas divinas que lo que piensan los pro- 
testantes, y aun mas de lo que podamos pensar nosotros. 
Y tuvo esto de comun con muchos y con los mismos apbs- 
tole.H, por el mismo Dios ensenados, que ella pudiera decir 
tambien con verdad: En parte conocemos y en parte profe- 
tizavios; ahora vemos como por espejo en oscuridad; to- 
davia no pretendemos haber comprendido” 

O. c., 1. IV, c. 17, 


071 


Ve virt. Mariae, p. serm. 2. 
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CAPITULO VI 

De las dotes y prerrogativas de la Bienaventurada 
Virgen Maria respecto a s« caerpo 


Explicadas ya las perfecciones y prerrogativas que ador- 
nan el alma de la Bienaventurada Virgen, tdcanos ahora 
considerar las referentes a su cuerpo. 

Trataremos, pues, sucesivamente: primero, de la perfec- 
cion corporal de la Bienaventurada Virgen Maria; segundo, 
de su pasibilidad; tercero, de su mortalidad, y, por ultimo, 
de su muerte. 


A R T I C U L 0 I 

De la PERFECCldN CORPORAL DE LA BIENAVENTURADA 

Virgen Mari'a 

Siendo el cuerpo al alma lo que la materia es a la forma, 
se ha de tratar de la perfeccion corporal de la Bienaventu¬ 
rada Virgen Madre de Dios, segun aconseja Lepicier S no de 
un modo absolute o como a priori, sino en su relacidn con 
el alma, siguiendo aquel criterio marcado por el Doctor An¬ 
gelico cuando dice: “En la Bienaventurada Virgen debid apa- 
recer todo lo que hubo de perfeccion”, con relacidn siempre 
al fin de la divina maternidad. 


0. c., p. II, c. 2, a. 1. 


Cuestidn 1. Si el cuerpo de la Santisima Virgen fue de 

constitucidn perfectisima. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria tuvo un cuerpo de 

complexion perfectisima. 

Esta proposicioii es de tal modo cicrta, que, como dice Suarez afirmar lo 
coiitrario, no solamente repugna a la recta razoii y a la autoridad, sino que es 
temcrario. 

1.0 San Antonino dice: “La Bienaventurada Virgen 
Maria tuvo un natural dptimo y una complexidn y disposi- 
cidn corporal perfectisima) 

Dionisio el Cartujano: “Desde la planta del pie hasta el 
vdrtice de la cabeza, nada hubo en la Virgen de inconvenien- 
te, de reprensible e indecoroso, ni en el cuerpo ni en el alma; 
todo fue piasmado por la divina sabiduria puleramente de¬ 
li nea'do, hermosamente concluido y sin ninguna superflui- 
dad” *. 

2.0 a) El cuerpo de la Bienaventurada Virgen fue or- 
dcoiudo para que preparara came dignisima al Verbo de 
Dio.s. Luego convenia que su cuerpo estuviera perfectisima- 
meiite formado, para que el medio se adaptara al fin y la 
materia fuera iddnea para obra tan grande cual la que se 
hubiu de edificar. 

b) Dios, al formar al primer hombre, tenia en su mente 
a (Iristo, que habia de traer su origen de Adan, segiin aque- 
llo de Tertuliano: “Imagina a todo un Dios ocupado y con- 
Hugrado con manos, sentido, obra, consejo, sabiduria y provi- 
deiicia y, sobi’e todo, con el afecto mismo con que trazaba los 
rasgos; lo que expresaba con el limo era pensando en 
Cristo” 

Bor tanto, si Dios formo con tal cuidado el cuerpo de 
Adiin, porque de el, despues de muy largas series de gene- 
racioiies, habia de tomar came el Verbo, mucho mas cui- 
dudo, consejo, providencia y afecto habria de tener en la 
fomiacion del cuerpo de Maria, de la cual, no remota, sino 
prdxima e inmediatamente, habia de nacer el Verbo de Dios. 

c) A un alma perfecta debese un cuerpo perfectamente 
constiluido. El almia, pues, de Maria, adornada con las mas 
excclcntes dotes de naturaleza, exigia un cuerpo exquisita- 
mente formado con la total integridad de sus miembros, 
acomodada proporcion y apta conexidn de partes, potentisi- 
mu vitalidad y eficacia de sentidos y potencias, para que 
cjercitara debidamente las operaciones de alma y cuerpo. 

* in S, d. 2, sect. 2. 

' O. c., p. IV, tit. 15, c. 10. 

‘ Dp laudib. glor. Virg. Mariag, I. r, a, 34. 

• D« resurrect, earnis, c. 6. 
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d) Tambien ha de tenerse en cuenta que ayuda no poco 
a la virtud del alma una feliz indole natural y una buena 
constitucion fisica; lo cual San Antonino expresa de este 
modo: “Para obrar bien, mucho ayuda la buena constitu¬ 
cion del cuerpo y la debida disposicion de sus organos, y 
el que mejor natural tiene (que es efecto de la buena dis¬ 
posicion del cuerpo), ese, movido por la gracia, obra con 
mas perfeccion lo perfecto. Por eso la Bienaventurada Vir- 
gen, que tuvo optimas dotes naturales, perfectisima consti¬ 
tucion y disposicion de cuerpo, obraba, llena de gracia, de 
modo perfecto en su santificacion” 

e) Finalmente, debe admitirse una especial semejanza 
entre Cristo y Maria; pues los hijos presentan la imagen 
de los padres en la perfeccion del cuerpo, proporcion de 
miembros y fisonomia del rostro, etc. “A no ser que se la 
impida, dice Bernardino de Bustos, o yerre la naturaleza, 
el hijo es semejante al padre y a la madre. De donde se de¬ 
duce que el hijo que nace de madre y no de padre, y de tal 
artifice (Dios) que no puede ser estorbado por nadie ni pue- 
de errar, es necesario que saiga semejante a la madre, y la 
madre al hijo” b 

Por tanto, asi como Cristo, que, careciendo de padre te¬ 
rrene, fue totalmente semejante a su Madre y el mas insigne 
de todos los hombres por la perfeccion de su cuerpo, asi Ma¬ 
ria, despues de Cristo, se distinguio entre todos con la misma 
perfeccion corporal. 

A este proposito, Santo Tomas de Villanueva, para de- 
mostrar que esta semejanza entre Madre e Hijo habia de 
verificarse mas cumplidamente en Cristo que en los demas, 
dice: “En los otros hombres, los hijos son comunes al padre 
y a la madre, y algo reciben del padre y algo tambien de la 
madre, y de ambos resulta como una tercera combinacion o 
semejanza; mas en Cristo, que todo era de la Madre y no 
tuvo padre terreno, todo El habia de ser enteramente seme¬ 
jante a la Madre no solo en la forma y aspecto, sino en las 
costumbres, palabras y porte. Sola la Madre imito al Hijo 
por completo, devolviendole sus gracias y virtudes, aunque 
en el Hijo sobresalieran con mas perfectos matices a causa 
de la divinidad a El unida” ®. 


“ L. c. 

^ Mciriale, p. ii, serm. 4. 

® Cone. 3, In Nativit. Virg. 


('uestion 2. Si la Bienaventurada Virgen estuvo sujeta a 
alguna enfermedad o mal corporal. 

Tkwis. La Bienaventurada Virgen jamas padecio enferme¬ 
dad alguna corporal. 

}*'.sta es sentencia comiin entre los teologos. 

a) Entre los bienes naturales del cuerpo, dice Platon 
ocupa el primer lugar la salud. Por tanto, como Maria reci- 
bi() el cuerpo mejor constituido, tuvo, por lo mismo, la sa¬ 
lud mas completa y perfecta. Por lo cual dice Gerson; “A la 
Snntisima Virgen debemos conceder salud completa, armo- 
nia y temperamento equilibrado” 

h) Aunque Maria, no obstante la perfectisima comple¬ 
xion de su cuerpo, tuviera en el naturales defectos, de ningu- 
nn manera estuvo sujeta a defectos personates, entre los 
cuiiles se encuentran las enfermedades, pues en algunos 
hombres traen estas origen o de defecto native o de culpa 
propia, como la lepra y la epilepsia, hallandose algunas otras 
inicindas en el organismo por abuso de las pasiones y mds 
tiirde transmitidas por herencia. Ninguna de dstas puede 
alribuirse a la Bienaventurada Virgen: a) No de defecto 
nativo o de defecto de formacion, pues como dice Conten- 
son: “Su cuerpo fue producido, no sin milagro, de padres 
c.steriles; los dones naturales milagrosamente otorgados fue- 
ron exquisites, porque las obras de Dios son perfectas” 
p) Ni de culpa personal, como de gula; pues nada desorde- 
mido admitid en su manera de vivir que disminuyera la ad¬ 
mirable armonia de su cuerpo. 

r) Aunque la Bienaventurada Virgen estuvo sujeta a la 
ace ion del aire y otros agentes externos que a nosotros nos 
ararroan enfermedades, sin embargo, no por eso se vio su 
sab id corporal en peligro, ya por la fortaleza y resistencia 
de) cuerpo de Maria, debida a su perfecta constitucion; ya 
por .su ciencia, con la cual podia conocer y prever las influen- 
ciiis de esos agentes; ya por la divina Providencia, que la 
asistia de modo especial y de ella apartaba solicitamente 
ciianto pudiera perjudicarla. 

d) No porque se diga que Maria no padecio enferme¬ 
dad alguna ha de concluirse que le falto la posibilidad fisica 
do (Mivejecer y aun de morir, puesto que a Maria bien pue- 
deii aplicarse aquellas palabras que, refiriendose a Cristo, 
di jo San Agustin: “Porque en El habia semejanza de came 

’ f/i! Leg., I, I. 

Serm. de Concept. Virginis. 

" O, c., c. 1, specul. 1. 
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pecadora, quiso sufrir los cambios propios de la edad desde 
su misma infancia, de tal mode que parecia que aquella su 
came podia llegar hasta la muerte, envejeciendo, de no ha- 
ber muerto siendo joven” cuyas ultimas palabras pueden 
cambiarse respecto de la Bienaventurada Virgen por estas 
otras: de no haber muerto de amor divino. 

Cuestion 3. Si la Bienaventurada Virgen padecio espasmo 

0 sincope en la pasion de su Hi jo. 

Algunoa doctores y escritores atribuyen a la Bienaven¬ 
turada Virgen espasmo o desmayo en la pasion de Cristo. 

Asi San Buenaventura dice que la Bienaventurada Vir¬ 
gen, a causa de su acerbi.simo dolor y angustias, cayo medio 
muerta en los brazos de Maria Magdalena; de cuyo parecer 
fueron San Lorenzo Justiniano y Dionisio el Cartujano 
Tambien parece se inclina a esta opinion San Bernardino de 
Siena quien, haciendose eco de una historia para el fide- 
digna, dice que la Bienaventurada Virgen salio al encuentro 
de su Hijo cargado con la cruz desde el pretorio al Calvario, 
y que, al verle, cayd desmayada, y concluye con estas pala¬ 
bras: “Lo cual debe ser mds creido piadosamente que afir- 
mado temerariamente.” A esta misma opinion se adhiere 
Santa Brigida mds de una vez en sus Revelaciones 

Fuente de esta opinion parece ser el libro apocrifo De 
lamentatione Virginis, atribuido en otro tiempo a San Ber¬ 
nardo, en el que se lee: “Junto a la cruz estaba casi muerta 
la Madre de Cristo; no tenia habla, porque, traspasada de 
dolor, yacia palida, como si viviera muriendo o muriera vi- 
viendo; por la vehemencia del dolor y la inmensidad del 
amor quedo como exdnime.” 

Esta doctrina del espasmo de la Virgen paso a la litur- 
gia; asi lo atestigua Quaresmio, comisario apostolico en Tie- 
rra Santa. Santa Elena edifico una capilla y coloco en el 
altar principal la piedra sobre la cual la Bienaventurada 
Virgen cayo en su desmayo i®; ademas, Cayetano refiere 
que en su tiempo se celebraba con octava la festividad del 
Espasmo de la Bienaventurada Virgen, y sus devotes impre- 
traron indulgencias del Sumo Pontifice; finalmente, en los 
temples se veian pinturas e iipagenes que representaban a la 


^ De peccat. merit., 1. ii, c. 29. 

Medit. vitae Christi, c. 77.' 

De triuntphali agone Christi, c. 21. 

In cap. 19 loannis. 

Serm. 51, In passione Domini. 

Revel,, ]. I, e. 10, et 1. rv, c. 70. 

Benedic. XIV, De festiv. B. M. Virginis, 1. n, c. 4. 
De spasmo B. Virginis. 


Bienaventurada Virgen en espasmo, como exanime y medio 
muerta en los brazos de San Juan o de Maria Magdalena. 

La sentencia comiin es que la Bienaventurada Virgen no 
sui'rio espasmo alguno ni junto a la cruz ni en ningiin otro 
lugar durante la pasion de Cristo; y la afirmacion contra- 
riu a esta es calificada por Maldonado como proxima al 
error, y por Medina como temera7'ia, escandalosa y peli- 
grusa. 


Tksis. La Bienaventurada Virgen no sufrid espasmo alguno 

durante la pasion de Cristo. 

1.0 Sagrada Escritura. —Leese en San Juan (19, 25): 
Kstaban junto a la cruz de Jesus su Madre y la hermana de 
dsta, Maria Cleofe y Maria Magdalena; donde se dice que 
Maria stabat, cuya palabra stabat junto a la cruz significa 
quo estaba de pie, no sentada, ni postrada en tierra por el 
dolor. No se puede afirmar que el apostol us6 la palabra 
stabat (estaba en pie) como si hubiese querido decir: ma- 
nebat (permanecia), porque esa misma palabra la repite en 
el versiculo 26: Como vio Jesds a su Madre stantem (que 
estaba en pie) y al discipulo que amaba, etc., ya porque es 
costumbre del Evangelio, cuando narra alguna cosa impor- 
tante, describir el modo de estar, como acontece en el mismo 
Sun Juan (4, 6), San Lucas (18, 11), etc. Por lo cual Ger- 
8011 describe a la Bienaventurada Virgen Maria al pie de la 
cruz, diciendo: “Estaba de pie, erguida, asi lo dice el Evan¬ 
gelio; y estaba de pie ante la cruz, no al lado, viendo el ros- 
tro de su Hijo crucifleado” 

2.0 De los Santos Padres tambien se deduce que la 
Bienaventurada Virgen, aunque oprimida por los mas acer- 
bo.s dolores en la pasion de su Hijo, sin embargo, no sufrio 
colapso, espasmo o desmayo alguno. Asi San Ambrosio dice: 
“E.staba la Madre en pie ante la cruz, y, huidos los varones, 
e.staba intrepida; ved si hubiera podido ser inconstante en el 
pudor la Madre de Jesus, que fue tan constante en el animo. 
Miraba con ojos piadosos las heridas del Hijo, por quien ella 
saiiia que habia de venir la redencion para todos” 

Concuerda San Anselmo, que dice; “Estaba de pie Maria, 
pacientisima y constantisima en la fe de Jesus, pues, fugiti- 
vo.s los discipulos y lejos todos los hombres, ella sola, para 
gloria de todo su sexo, estaba, entre tantas torturas de su 


" hi loun., c. 19. 

In S, q. 27, a. 4. 

“ In Exposit. Pass. Domini. 
“ De Instil. Virg., c. 7. 
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Hi jo, siempre en pie, firme en la fe de Jesus y con digna 
compostura, como convenia a su pudor virginal” 

3.0 POR EL COMUN SENTIR DE LOS TEOLOGOS desde los 
tiempos de Cayetano, que a nadie cedio en este punto y ex- 
plico y resolvio la cuestion en un opusculo titulado De spas- 
mo B. M. Virginis, con ajustados razonamientos, que cuida- 
dosamente han recogido los teologos posteriores. 

Con razon escribe Benedicto XIV: “Como por muehos se 
pidieran indulgencias para la festividad del espasmo de la 
Bienaventurada Virgen, se le rogo a Cayetano, teologo de 
gran renombre, que diera su opinion acerca de esto, y des¬ 
pues de declarar que nada se encontraba en el Evangelio, a 
no ser que se le obligo a Simon Cirineo a llevar la cruz que 
habia sido puesta sobre los hombros de Cristo, y de lo cual 
podia conjeturarse que se hallaba tan agobiado que no podia 
llevarla hasta el Calvario, advierte que hay un espasmo pro- 
ducido por un dolor vehemente, en virtud del cual, contrai- 
das las partes internas del cuerpo y perturbados todos los 
sentidos, el hombre queda impotente del todo para usar de 
su razon y de sus sentidos; pero que hay ademas otro gene- 
ro de espasmo, en el que, por enfriamiento de los micmbros, 
de tal manera laitan las luerzas, que, aunque se conserve 
el uso de la razon y sentidos, sin embargo, no se puede per- 
manecer de pie. 

Por lo cual, concluye; es false afirmar que la Santisima 
Virgen sufriera espasmo alguno, ya porque esta en contra 
de la tesis antes probada de que la Santisima Virgen no 
padecid enfermedad ninguna, ya porque es gran inconve- 
niente decir que el dolor perturbd la perfeccidn de la gra- 
cia por la perturbacion de la razon, ya tambien porque el 
nombre de “espasmo de Maria”, ni tornado propiamente se 
verified, por la dignidad del cuerpo, ni en su acepcidn vul¬ 
gar, por la dignidad del alma” 2 =. 

4.0 Eazon teologica.— a) La Virgen Maria tuvo per- 
fecto dominio sobre todos sus actos y afectos, y asi regia su 
cuerpo en los movimientos de la parte sensitiva de tal modo, 
que nada de disonante e indecoroso consentia en ellos. Pero 
hubiera sido no poco indecoroso dejarse dominar por la 
tristeza y dolor de la parte sensitiva hasta el punto de que- 
dar privada de sus energias corporales, de los sentidos y de 
la razon. 

b) Ademas, si la razon superior no hubiese bastado 
para gobernar y preservar a la parte inferior de todo desfa- 
llecimiento, no le hubiese tampoco faltado la virtud divina, 
que, aumentando sus fuerzas y resistencia, templando los 


movimientos del cuerpo y conteniendo los afectos del alma, 
preservara a la Santisima Virgen de la enajenacion de los 
sentidos, desfallecimiento de la razon e indecoroso desplome 
de su cuerpo. 

c) Siendo la Bienaventurada Virgen llena de gracia, no 
se pueden admitir en ella aquellos defectos que impiden la 
plenitud y perfeccidn de dicha gracia. Consta que el dolor 
que pone fuera de si a la persona impide en ella, mientras 
se halla en ese estado, el ejercicio de la razon; y precisa- 
mente era aquel el tiempo convenientisimo para considerar 
de presente la pasidn de Cristo, la gloria y fruto de la mis- 
ma y la salvacidn del genero humano; y de la consideracidn 
de todo esto hubiera estado imposibilitada Maria si el dolor 
hubiera perturbado su razon. 

d) Era, por otra parte, mucho mas grato a Dios que 
Maria padeciese con su Hijo y se doliera mas conforms a 
la razon y apetito intelectivo que segun el sensitive; porque 
la parte racional es mas noble que la sensitiva, como mas 
libre y capaz de merito por si misma y de suyo mas grata, 
mientras que la sensitiva no es por si misma ni grata, ni 
capaz de merito, ni libre. Y si la Virgen se hubiese visto 
prii^ada, por el dolor, del uso de la razon, de ninguna ma- 
ncra hubiera podido dolerse segfin el apetito racional. 

e) “Aunque el dolor, como dice Toledo, fue acerbisimo 
en Maria, sin embargo, se mantenia superior a 61 por la fe 
en la resurreccion de Cristo, por la fortaleza de su alma y 
principalmente por su conformldad con la voluntad de Dios 
para estar alii con animo imperturbado v enn perfecta razon. 
Lo cual se comprueba por el hecho de que, despues de la 
llagelacion y crucifixion de su Hijo, aun permanecia entera 
para poder oir: Mujer, he ahi a tu hijo; iy que digo oir...? 
Y recibir nuevo y mas vehemente motive de dolor, porque 
('sas palabras de Cristo aumentaron grandemente la aflic- 
eidn de la Madre. Rechacense, por tanto, esas recientes doc- 
trinas que tal injuria infieren a la Bienaventurada Virgen; 
plies no fue atravesada asi su alma por la espada, sino mas 
grave y acerbamente; pues el que esta exanime o expirando 
no siente el dolor, o lo percibe menos por el estupor de la. 
razon y el embotamiento de los sentidos. Pero la Bienaven- 
liirada Virgen, conservando imperturbable su razon e inte- 
gros sus sentidos, sintio mas vivamente y sobre todo lo que 
puede imaginarse el dolor y martirio, como de Cristo tam¬ 
bien decimos respecto de los dolores en su cuerpo que los 
padecio con la maxima intensidad” 2 ®. 

f) Ningun valor en contrario tiene, finalmente, ni la 
n.irracion del templo construido en Jerusalen por Santa 


25 


Enarrat. Evang., in h. 1. 
L. c. 


In Luc., c. 2, annot. 57. 
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Elena, ni la festividad del E.^pasmn de la Virgen, a?i pottio 
tampoco las pinturas e imagenes que repreaentan a Maria 
desmayada. Porque «) Esa narracidn no prueba el espasmo 
de la Virgen, sino la magnitud del dolor producido por la vi¬ 
sion de aquel horrendo espectaculo, a cuya memoria con 
razon pudo ser construido el templo, pero no en honor del 
espasmo, porque este no signiflca otra cosa que defecto del 
alma y del cuerpo. p) La institucion de la festividad del Es¬ 
pasmo de la Bienaventurada Virgen trajo quiza origen del 
sinodo provincial de Teodorico, obisj > de Colonia, celebrado 
en el ano 1423, en el cual se determine oue para reprimir la 
audacia de los husitas, los cuales mancillaban con sacrilege 
furor las imagenes de Cristo y de la Virgen Dolorosa, se ce- 
lebrara todos los anos en las iglesias de aquella provincia la 
fiesta y conmemoracion de las angustias y dolores de la 
Bienaventurada Virgen. Pero alii no se hizo mencion del es¬ 
pasmo, sino de las angustias y dolores de Maria; y quiza 
en algunos lugares donde se habia extendido y propagado 
el culto de los Dolores de la Bienaventurada Virgen se cam- 
biara el nombre para significar mas vivamente su grandisi- 
mo dolor r) Por lo que respecta a pinturas e imdgenes 
representando a la Bienaventurada Virgen exanime o casi 
muerta, atestigua Juan de Cartagena que en su tiempo habia 
ordenado el maestro del Sacro Palacio en Eoma que se bo- 
rraran y desaparecieran. “Las pinturas de esta clase, estando 
yo presente en Roma, se hieieron desaparecer por mandato 
del maestro del Sacro Palacio Apostdlico, porque rebaiaban 
la magnanimidad y fortaleza de la Bienaventurada Virgen 
Maria” 

De aqui que con razon sean gravemente reprendidos por 
San Pedro Canisio aquellos predicadores que hablan del 
llanto y dolor de la Bienaventurada Virgen no de otra ma- 
nera que conforme la representan los pintores, cuando dice: 
“6Que hombre instruido defiende y aprueba a esos ineptos 
y estupidos predicadores? Ni asimismo excusamos a los 
que pintan o ensenan que la Madre de Dios sufrio espasmo 
junto a la cruz del Senor, o quedo estupefacta por sincope, 
0 exanime por el dolor, semejante a cualquier mujerzuela 
que vencida por sus dolores los llora piiblicamente con ala- 
ridos, o hiere con los punos su pecho, o se mesa los cabellos, 
o se arana las mejillas con las unas, llamandose a gritos 
desgraciada. Estas y otras cosas semejantes, que desdoran a 
las matronas honestas y revelan a las prudentes, no es de- 
coroso fingirlas para expresar y explicar las gravisimas an¬ 
gustias del corazdn materno cuando se trata de Maria 
doliente al pie de la cruz de su Hijo, la cual reprimio con la 


fortaleza de su espiritu el humano afecto, y no dio indicio 
de nada que pugnara con la santa modestia y la gravedad 
debida” 


ARTICULO II 

De la pasibilidad de la Bienaventurada Virgen Mari'a 

Observaciones previas.— 1.^ El concepto de pasibilidad 
depende del concepto previo de pasion. 

Pasion, en un sentido lato, dice mutacion en el sujeto o 
recepcion de una nueva forma, incluso de forma que le per- 
fecciona sin alteracion o descomposicion ninguna. 

Tomada la pasion en sentido estricto, signiflca la recep¬ 
cion de una forma que lleva consigo alteracion, y se define: 
“Movimiento de alteracion que sustrae al paciente de su na¬ 
tural disposicion y le transmuta en peor, comenzando a des- 
componerse.” 

Entendida de este modo, la pasidn s61o se da en las cosas 
corporeas; pero como en las corporeas, si son sensitivas, la 
alteracidn sobreviene de dos modes, hay tambien una doble 
pasion propiamente dicha: corporal y animal. 

La corporal es la que proviene de la lesidn de los miem- 
bros 0 irritacion de organos; la animal es la que experimen- 
ta el alma segun los movimientos o afecciones del apetito 
sensitive, que no se consuma sin alteracion corporea o con- 
mocion organica. De aqui que en la pasion hay que distin- 
guir dos cosas: una como elemento formal, esto es, el acto 
0 afeccion del apetito sensitive, y otra como elemento mate¬ 
rial, o sea, la alteracion organica. La pasion corporal toma 
su principio del cuerpo lesionado o de algun otro mode con- 
movido, y del cuerpo se hace sentir en el alma; la animal se 
origina primariamente en el alma, y del alma redunda en el 
cuerpo. 

2. ^ Ademas de las pasiones corporales y animales hay 
tambien otras pasiones espirituales, segun los movimientos 
de la voluntad que espontaneamente siguen en nosqtros a 
la aprension del bien o del mal. Estos actos, por su natura- 
leza, no importan de suyo alteracion corporal, por lo cual no 
se llaman pasiones mds que en cierto sentido muy lato; sino 
frecuentemente afectos o afecciones de la voluntad. 

3. ® Las pasiones del apetito sensitivo estdn estrecha- 
mente enlazadas con las pasiones espirituales o afecciones 
de la voluntad: a) ComiSnmente las pasiones del apetito 
sensitivo son causadas por movimientos de la voluntad; 


Benedictq XIV, 1. c. 
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pues, como dice Santo Tomas: “For la comunicacion de to- 
das las fuerzas del alma en una eseneia, las superiores e in- 
feriores mutuamente se pasan entre si lo que en alguna de 
ellas sobreabunda. Y de aqui es que haya redundancia de 
las fuerzas superiores en las inferiores; como cuando a un 
movimiento intenso de fa voluntad sigue la pasion en el ape- 
tito sensitive” lo mismo ensena Suarez: “De la conside- 
racion, dice, de las cosas sobrenaturales se origina sensible 
delectacion en el apetito y aim hasta el llanto, lo cual es in- 
dicio de como es llevado el mismo apetito por amor a tales 
cosas” 

b) A su vez, las afecciones existentes en la voluntad 
niuchas veces se fundan en pasiones sensitivas; el objeto 
que agrada o desagrada, segiin el apetito sensitive, es apre- 
ciado por el entendimiento como de algiin mode convenien- 
te 0 inconveniente al sujeto; y a esta apreciacion natural 
siguen- en la voluntad movimientos de prosecucion o de 
aversion. 

4.® Asi, pues, segun este triple genero de pasiones enu- 
meradas, es como ha de investigarse la pasibilidad de la 
Bienaventurada Virgen Marla. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen fue pasible con 

pasion corporal. 

Errores. —Los valentinianos dijeron que Maria tenia un 
cuerpo celeste, que ni pudo padecer ni morir. 

Igualmente, los coliridianos, segiin atestigua San Epifa- 
nio atribuyeron a Maria un cuerpo celeste, al que, por 
tanto, no podian corresponder en modo alguno los defectos 
corporales. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Marla fue pasible con 

pasion corporal. 

l.° a) La Bienaventurada Virgen tuvo los defectos co- 
munes del cuerpo, tales como el hambre, la sed, la fatiga y 
otras penalidades inherentes a la naturaleza humana. Y es 
imposible que el cuerpo humane sea atormentado por cua- 
lesquiera defectos sin que el alma misma, unida sustancial- 
mente al cuerpo y en comunion con el en el mismo ser, no 
padezea per accidens. 

b) Convenia en gran manera que la Bienaventurada 
Virgen tuvrera los defectos naturales del cuerpo y experi- 


De veritate, q, 26> a. 10. 
De aniino, 1. v, c. 6. 
Haer.. 36. 


mentara las pasiones resultantes de los rnismos; porque: 
a) Como la pasibilidad es condicion ordinaria de nuestra na¬ 
turaleza, si la came de la Bienaventurada Virgen no hubie- 
ra estado sujeta a ningiin defecto, pareceria que ni ella ni 
su Hi jo tuvieron verdadera came, sino mas bien aparente. 
P) Ademas, Cristo, para satisfacer por los pecados del gene¬ 
ro humano, acepto los defectos corporales, como el hambre, 
la sed, las fatigas y otros semejantes, que son pena del pe- 
cado introducido por Adan en el mundo. Asi tambien la Bien¬ 
aventurada Virgen debio asemejarse a Cristo en estos defec¬ 
tos, ya porque engendro a Cristo pasible y mortal, que era 
una came con ella, y seria absurdo que de una persona im- 
pasible e inmortal procediera naturalmente otra pasible y 
mortal; ya tambien porque, ademas de haber engendrado 
al Hijo pasible y mortal, “fue con El cooperadora en la ex- 
piacion laboriosa del genero humano” finalmente, la Bien¬ 
aventurada Virgen, tolerando con fortaleza los defectos cor¬ 
porales y pasiones, fue ejemplar para nosotros de pacien- 
cia y fortaleza, y sufriendo esas molestias, aumento cada 
dia el riquisimo tesoro de sus merecimientos y acrecio tam¬ 
bien su gloria. 

Cuestion 2. Si la Bienaventurada Virgen estuvo sujeta ai 
debito de padecer pasion corporal. 

Conviene hacer notar con Santo Tomas que la causa de 
los defectos corpoi’ales en la naturaleza humana es doble: 
una remota, que proviene de los principios materiales del 
cuerpo humano, y la cual estuvo impedida por la justicia 
original; la otra es proxima, a saber: el pecado original, que 
arrebato al hombre la justicia de su primer estado, a la cual 
iba aneja la exencion de los defectos corporales. 

Dos son en este punto las sentencias de los teologos. 

1.®' Gerson y Lepicier opinan que Maria no estuvo 
sujeta a la necesidad de padecer con pasion corporal. 

a) Pues solamente afecta el debito de padecer defectos 
corporales a aquellos que contraen el pecado original. Y por¬ 
que la Bienaventurada Virgen carecio de pecado original y 
recibio la naturaleza humana en la pureza del estado de ino- 
cencia, no estuvo sujeta a la necesidad de padecer con pa¬ 
sion corporal. 

Asi es que, absolutamente hablando, la Santisima Virgen 
hubiese podido, no de otra manera que Adan en el estado de 
inocencia, impedir todo padecimiento corporal, ya por su 

Leon XIII, enc. lucunda semper, 8 sept, 1894, 

0. c., p. II, c. 2, a. 2. 

Ep. de suscept. human. Christi. 
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propia razon, que podia evitar las cosas nocivas; ya princi- 
palmente por la Providencia divina, que podia protegerla de 
tal modo que nada imprevisto ocurriera que pudiese da- 
iiarla 

b) No habiendo, pues,-incurrido la Santisima Virgen en 
los defectos corporales debidos al primer pecado, ha de de- 
cirse que ella misma, conformandose con el beneplacito di- 
vino, los acepto libremente para que en ella surtieran su 
efecto natural. 

c) De aqui resulto en la Santisima Virgen una cierta 
necesidad de svposicion de sujetarse a eatos defectos: “Des- 
de que, dice Lepicier, la Santisima Virgen, conforme a la 
voluntad divina, renuncio a su derecho de impasibilidad, si- 
guiose en ella una cierta necesidad de sujetarse a estos de¬ 
fectos, derivada de los principios constitutivos de la natu- 
raleza humana, necesidad que sigue a la materia, asi como 
es necesario que el cuerpo, compuesto de elementos contra¬ 
ries, se disuelva. Esta necesidad la tuvo fambien Cristo, cuan- 
do por beneplacito de la voluntad divina se le permitio a su 
came obrar y padecer todo lo que es propio.” 

Acerca de Jo cuaJ dice Gerson: “Cristo, tomando la hu- 
manidad, no por necesidad, sino por su sola voluntad, car¬ 
go sobre su cuerpo nuestros dolores y tomo sobre si nuestras 
debilidades, principalmente en la cruz; con tanta acerbidad, 
con cuanta Dios, segun el orden de su sabiduria, quiso que 
los sufriera la humanidad paaible.” 

Y continiia; “Cristo quiso que su Madre amadisima to- 
mara los dolores y penalidades de esta vida, no solo volun- 
taria y puramente como las tomo, sino de modo conforme a 
la condicion de la naturaleza viadora descendiente de Adan 
y con necesidad de contraer el pecado original como los de- 
mas concebidos por generacion de varon y mujer, de no ha- 
ber sido preservada por gracia sobrenatural para que no 
cayera en el.” 

Estas palabras no han de entenderse como si en Cristo, 
una vez puesta su liberrima voluntad de asumir carne pasi- 
ble, no existiera necesidad natural de padecer los defectos 
del cuerpo, y como si la Bienaventurada Virgen hubiera es- 
tado sujeta a tales defectos por debito de la carne pecadora; 
pues arguye Santo Tomas: “La carne concebida en pecado 
esta sujeta al dolor no solo por la necesidad de sus principios 
naturales, sino tambien por la del reato del pecado; necesi¬ 
dad esta liltima que ciertamente no hubo en Cristo —ni en 
la Bienaventurada Virgen.—, sino solo la correspondiente a 
los principios naturales” 

No ob sta tampoco, como observa el mismo santo doctor, 

® S. Tomas, 1, q. S7, a. 2. 

3, q. 15, a. 5 ad 2. 


a esta pasibilidad de la Virgen la suma perfeccion de su 
alma: “Las fuerzas inferiores, dice, que pertenecen al ape- 
tito sensible, son naturalmente obedientes a la razon; no as! 
las fuerzas corporales o de los humores corporales o de la 
misma alma vegetativa, como aparece en I Ethic., capitulo 
ultimo, y, por tanto, la perfeccion de la virtud que es segun 
la recta razon, no excluye la pasibilidad del cuerpo” 

2.3' Melkerbach Cuervo Aldama Balic juzgan 
mas fundadamente que la Santisima Virgen no se sustrajo 
a la necesidad fisica de padecer y morir. La gracia de la Con¬ 
cepcion inmaculada de Maria no es titulo suflciente para 
eximirla de los defectos corporales, ya que, como arguye Mel¬ 
kerbach, entre la gracia y la impasibilidad no hay conexidn 
necesaria. La habia, es cierto, por voluntad de Dios, en el 
estado de justicia original, en el que fueron creados nuestros 
primeros padres, y la hay en la gloria; pero no en el orden 
de la redencion, en que la impasibilidad e inmortalidad la 
obtienen Cristo y sus elegidos por actos de su vida pasible 
y mortal. 

Ahora bien, como la Santisima Virgen no fue creada en 
estado de justicia original, sino que pertenece al orden de 
la redencion, quedo, por lo mismo, sujeta en esta vida a las 
condiciones de ese orden, esto es, a las condiciones de la na¬ 
turaleza pasible y mortal, por cuyos meritos habia de alcan- 
zar la impasibilidad e inmortalidad. 

Cuestion 3. Si la Bienaventurada Virgen fue pasible con 
pasion animal, segun las afecciones del apetito sensi- 
tivo. 

Esta cuestion puede tratarse en general y en particular. 
1.0 En general. — a) Es cierto que la Bienaventurada 
Virgen estuvo dotada de apetito sensitivo, ya que a la in- 
tegridad de la naturaleza humana pertenece el apetito sen¬ 
sitive, que obra por los organos corporeos e inclina al bien 
sensible, como a la integridad de la misma naturaleza perte¬ 
necen los sentidos, por los cuales son percibidas las cosas 
sensibles. 

b) Consta sobradamente, ademas, que la Bienaventura¬ 
da Virgen no solo tuvo la potencia del apetito sensitivo, sino 
tambien afecciones actuales o pasiones sensibles: a) Ya por- 
que no se da principio active destituido de la propia opera- 
cion para la cual existe; P) ya porque las pasiones son per se 

^ 3, q. 15, a. ad 1. 

Mariologict, p. ii, c. 2, a. 1. 

La Ciencia Tomista, t. 77, 1950. 

" Estudios Eclesidsticos, v. 21, 1947. 

“ De definibilitate Assump. B. Virg. Mariae in coelum. 

Tr. de la Virgen Santisima. 
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movimientos propios de la naturaleza humana, segun el ape- 
tito sensitive, que no desdieen de la Bienaventurada Virgen, 
como luego veremos; p) ya porque convenia mucho que la 
Bienaventurada Virgen experimentara estas pasiones, para 
demostrar que ella tenia verdadera naturaleza humana, se- 
mejante en afecciones a la nuestra, y tambien para conso- 
lar a los hombres agitados por pasiones y darles ejemplo de 
como deben moderarse, y, finalmente, para que sirviera por 
ordenacion divina al fin de la redencion, soportando las gra- 
visimas aflicciones que tanto habian de torturar su alma. 

2.0 Pero si se trata de las pasiones de la Bienaventura¬ 
da Virgen en particular, hay que observar: aj Que el apeti- 
to sensitive puede ser concupiscible e irascible, de los cuales 
el primero es del bien o del mal absolutamente considerado; 
y el segundo, del bien o del mal bajo el aspecto de arduo y 
dificil. 

b) Se enumeran comunmente once pasiones del apeti- 
to sensitive, de las cuales seis pertenecen al apetito concu¬ 
piscible: amor y odio, por las que nos inclinamos al bien 
0 huimos del mal, prescindiendo de su ausencia o presencia; 
deseo y fuga, por las cuales somos arrastrados al bien au- 
sente o huimos del mal future; gozo y tristeza, que se refle- 
ren al bien o al mal presente. 

Otras cinco pertenecen al apetito irascible: esperanza y 
desesperacion, por las cuales nos movemos hacia un bien ar¬ 
duo y posible de conseguir o nos apartamos del bien arduo, 
pero de imposible conseeucion; audacia y temor, que son 
acerca de un mal inminente superable, aunque con dificul- 
tad, 0 inevitable, o dificilmente resistible; ira, cuando nos 
sentimos afectados con gran vehemencia por algun mal pre¬ 
sente y dificil, no para evitarle, puesto que ya esta presente, 
sino para resarcirnos del dano por la venganza y castigo. 

3.0 a) Nadie puede poner en duda que la Bienaventu¬ 
rada Virgen tuvo amor sensitive: a) Si no hubiera tenido 
amor, tampoco habria tenido ninguna pasion, porque, como 
dice Santo Tomas, no hay ninguna pasion que no presupon- 
ga algun amor P) Sin duda, Maria tuvo amor a su Hi jo, a 
los apostoles, a sus parientes y amigos. 

Tambien es indudable que la Bienaventurada Virgen tuvo 
odio 0 simple displicencia del mal: a) Porque el bien y el mal 
son contraries; y asi, el que ama algun bien odia al mal 
opuesto. P) Ademas, algunas cosas ocurrieron en la vida de 
Maria que en si mismas eran dignas de odio, como la occi- 
sion de los Inocentes, la degollacion de Juan Bautista, la 
crucifixion y muerte de Cristo, etc. 

bj Tambien hubo en la Bienaventurada Virgen deseo o 


“ 1-2, q. 27, a. 4. 


ntraccion del bien aiisente; asi el ardentisimo deseo de ver 
a Cristo cuando, nino de doce anos, estuvo perdido y fue ha- 
llado en el templo, como pudo sentir tambien deseos de bie- 
nes sensibles de que carecia, como de comida, bebida y otros. 

Tambien es facil comprender que Maria tuvo fuga'o aver¬ 
sion y alejamiento del mal, tanto porque las cosas contra- 
rias tienen la misma razon, y asi el deseo de un bien ausente 
implica la fuga, o sea el rehuir el mal ausente, su contrario, 
como tambien porque pudieron ofrecerse a su imaginacion, 
y excitar en ella ese movimiento, muchos males ausentes y 
distantes, como la pasion y muerte de su Hijo y aun los acer- 
bisimos dolores de ella misma, principalmente despues de la 
profecia de Simeon. 

c) Ni tampoco falto a la Bienaventurada Virgen delec- 
tacion o complacencia del bien sensible presente; los actos 
de gozo o delectacidn sensible proceden con frecuencia de 
objetos honestos; y asi la Bienaventurada Virgen gozo con 
la presencia de su Hijo, con la convivencia de los amigos, con 
la belleza de los cielos y de los campos, etc. 

d) Tambien la Bienaventurada Virgen fue afectada de 
dolor sensible y de tristeza. Aunque la tristeza, que es la sex- 
ta pasion del apetito concupiscible, suele llamarsela indistin- 
taincnte tristeza o dolor, sin embargo se diferencia bastante 
por parte de la cosa significada; diferencia que describe asi 
Santo Tomas: “Asi como el dolor sensible estd en el apetito 
sensitivo, asi tambien la tristeza. Pero hay diferencia segdn 
el motive u objeto de una y otro; pues el objeto y motive del 
dolor es la lesion percibida por el sentido del tacto, como 
cuando alguien se hiere; mas el objeto o motive de la triste¬ 
za es una cosa nociva o mala percibida interiormente por la 
razon o por la imaginacion, como cuando alguno se entris- 
tece por la perdida de la gracia o del dinero” 

Maria sufrio dolor y tristeza, porque no estuvo exenta de 
los defectos corporales y molestias que engendran dolor sen¬ 
sible; con su imaginacion o su estimativa percibio interior¬ 
mente muchas cosas como verdaderamente nocivas, tanto 
para si misma como para otros, cuya percepcion connatural- 
mente origina la pasion de la tristeza. 

Todas estas pasiones las sufrio Maria y mas agudamente 
de cuanto pueda imaginarse, no solo porque teniendo un 
cuerpo perfectisimamente constituido y exquisitamente adap- 
tado al sentido del tacto, por el que se percibe el dolor, esta- 
ba dotada de una sensibilidad flnisima, sino tambien por su 
alma, cuyas potencias interiores podian eficacisimaraente 
captar las causas de la tristeza. 

e) La Bienaventurada Virgen pudo tener esperanza 


« 3, q. 15, a. 6. 
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acerca de algun bien sensible arduo y de dificil consecucion; 
y asimismo desconfianza acerca tambien de un bien sensi¬ 
ble, 0 acerca de un mal evitable, pero insuperable por las 
fuerzas naturales; v. gr., conservar por mas largo tiempo la 
vida de Cristo. Desconfianza que no es ese abatimiento o de- 
feccion o disminucion del animo, que implica defecto moral, 
sino simple desconfianza de que no seria evitada la muerte 
de su Hijo. 

f) Tuvo audacia la Bienaventurada Virgen cuando se 
vio en grandes peligros, y valerosamente los supero, como 
cuando fue a visitar por entre montanas a su prima Santa 
Isabel y cuando marcho a Egipto para librar a su Hijo de 
las manos de los que le perseguian, etc.; ni tampoco fue aje- 
na Maria a la ira santa, a imitacion de Cristo, en quien no 
bubo ira por defecto, sino ira por celo, que la justicia rige y 
la mansedumbre modera. 

q) Tambien Maria padecio verdadero temor sensible 
cuantas veces pensaba dentro de si misma en los inminen 
tes males que le sobrevendrian, y que, naturalmente, la ho- 
rrorizabati, como el suplicio y tormentos de su Hijo, su muer¬ 
te afrentosa y otros males semejantes. 

Cuestidn 4. Si en la Bienaventurada Virgen hubo pasio- 

nes espirituales o afecciones de la voluntad. 

1.0 En general, es cierto que Maria tuvo pasiones espi¬ 
rituales; de la verdad ya demostrada sobre las pasiones del 
apetito sensitive en la Bienaventurada Virgen fluye espon- 
taneamente la verdad de las afecciones en el apetito supe¬ 
rior 0 voluntad, pues por la conexion de las potencias espiri¬ 
tuales y sensitivas del alma en una misma esencia, unas y 
otras mutuamente se influyen, y, por tanto, lo que agrada o 
desagrada al apetito sensitive, el entendimiento lo aprecia 
como conveniente o inconveniente de algun modo al sujeto; 
y a este conocimiento siguen en la voluntad movimientos de 
prosecucion o de aversion. 

2.0 Pero importa mfis tratar especialmente de la pasion 
espiritual de dolor y tristeza con que fue afligida gravisima- 
mente la Bienaventurada Virgen. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen padecio verdadero dolor 

y tristeza en su alma. 

1.0 Sagrada Escritura. —En San Lucas (2, 30-35) se 
narra que Simeon, inspirado por el Espiritu Santo, despues 
que tomo en sus brazos a Jesus, y, contento por esta dicha, lo 
celebro con estas eximias alabanzas: Porque han visto mis 
ojos tu salud, la cual has aparejado ante la fe de todos los 


pueblos; dirigiendose a los padres les bendijo, y anuncid apar- 
tc a Maria, como natural y verdadera Madre de Jesus, lo 
mucho que habia de padecer su Hijo, y que ella misma habia 
de ser atormentada con acerbisimos dolores: He aqul que 
este es puesto para calda y levantamiento de muchos en Is-‘ 
rael y para sehal a la que se hard contradiccion, y una e'SH 
pada traspasard tu alma. Ahora bien, la espada que habia 
de traspasar el alma de Maria, y que Simeon vaticina; a) No 
es espada material, como cuando Cristo habia a San Pe¬ 
dro (Mt. 26, 52): Todos los que tomaren espada, a espada mo- 
rirdn, puesto que Maria no habia de salir de este mundo heri- 
da por hierro, espada o muerte violenta; p) ni la espada es¬ 
piritual de la palabra de Dios que el Apostol recomienda a 
los soldados de Cristo (Eph. 6 , 17): Tomad la espada del es¬ 
piritu, que es la palabra de Dios; nada nuevo ni notable hu- 
biera afirmado Simeon al decir a Maria que habia de ser 
traspasada por una espada, si esta no hubiera de ser otra que 
la palabra de Dios, pues la palabra de Dios era como el dia- 
rio alimento de Maria, y sus delicias estaban en recogerla 
en su corazon y meditarla; t) ni tampoco puede referirse a 
la espada de la infidelidad, flaqueza o duda en la fe, pues, 
como queda antes dicho, nunca vacilo en la fe, sino que fu 6 
fidelisima, constantisima, inconmovible y estuvo al pie de la 
cruz mas fuerte que los mismos apostoles sino 7 ) la espa- 
Ja de la tribulacion, del dolor y tristeza, que hiere el alma 
y a su modo la traspasa y penetra, porque asi como la con¬ 
tradiccion contra Jesus, predicha por Simeon, llego a lo sumo 
en la crucifixion, asi la espada del dolor traspaso el alma de 
Maria cuando, transida de pena, estaba al pie de la cruz vien- 
do los tormentos y muerte acerbisima de su Hijo. 

2.0 Santos Padres y escritores, que interpretan las pa- 
labras de Simeon en sentido del dolor agudisimo que penetro 
el alma de Maria, especialmente en la pasion de Cristo. 

Asi San Efren: “iOh Simeon admirable!, he aqui ya la 
espada con que predijiste que habia de ser traspasado mi 
corazon; he aqui la espada, he aqui la herida, Hijo mio y 
Dios mio. Tu muerte la padece mi corazon, mis entranas 
quedan rotas, mi luz oscurecida, y cruel espada traspasa mi 
pecho” 

San Beda el Venerable; “La espada traspasard tu alma, 
esto es, el dolor de la pasion del Senor, porque no pudo ver 
sin sentir dolor de Madre que El fuera crucificado, aunque 
esperara que habia de resucitar y triunfar de la muerte” 


“ Cf. p. II, c. 5. a. 2, q. 4. 

Threni glor. Virg. Matris Mariae. 
“ In Evang. Lucae. 
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San Bernardo: “Lo que hacian en la came de Cristo los 
clavos y la lanza, eso mismo hicieron en el alma de la Virgen 
la pasion natural del afecto y la maternal angustia: los cla¬ 
vos y la lanza, la pasion; el afecto maternal, la compa- 
sion” 

Y Eadmero: “Verdaderamente traspaso tu alma la espa- 
da del dolor, mas amargo para ti que todos los dolores de 
cualquier padecimiento corporal; todo cuanto de crueldad se 
infligio a los martires en sus cuerpos, fue leve, o mejor, nada 
en comparacion con tu pasion, que traspaso con su inmen- 
sidad todas tus visceras y lo mas intimo de tu benignisimo 
corazon” 

3.° Raz6n teologica.— El objeto o motive del dolor y de 
la tristeza espiritual es lo danoso y malo, conocido por la 
razon como unido de algiin modo al sujeto. El alma de la 
Bienaventurada Virgen interiormente conocia muchas cosas 
como nocivas: a) Ya en cuanto a Cristo, a quien amaba 
con acendrado afecto maternal, como la pobreza, el despre- 
cio, las insidias, las persecuciones que le acompanaron du¬ 
rante toda su vida y que culminaron en su acerbisima pasion 
y crucifixion; b) ya en cuanto a otros, de quienes fue cons- 
tituida Madre espiritual, como la crueldad de Herodes contra 
los nines de Belen muertos a causa de Cristo, la traicion 
de Judas, la inconstancia de los discipulos, la perfidia de 
los fariseos conjurados para dar muerte a su Hijo, la feroz 
crueldad de los judios deicidas, asi como el inmenso diluvio 
de los pecados de los hombres, que, despreciando el precio 
de la redencion, abandonan a Cristo y pierden miserable- 
mente su salvacion eterna; c) ya tambien en cuanto a si 
misma, considerando las aflicciones de su alma y aun de su 
cuerpo. 

Admirablemente lo describe San Pedro Canisio cuando 
dice; “A los piadosos y estudiosos no les es difkil, si ponen 
ante su vista la historia evangelica, hallar muchas y graves 
causas que conmovieron el alma de Maria y excitaron multi¬ 
ples y agudisimos dolores en su corazon tiernisimo e hicieron 
brotar de su pecho sollozos y lagrimas. Pues lo que Cristo 
afirma de todos los elegidos: En el mundo habeis de tener 
tribulacion (lo. 16, 33), le compete principalmente a Maria, 
cuya vida toda estuvo llena de molestias, trabajos, peligroa 
y aflicciones, para que su virtud eximia ganara mas y mas 
en la estimacion de Dios y de los hombres y fuera en el 
cielo tanto mas bienaventurada cuanto en la tierra llevo 
con su Hijo y por su Hijo cruz mas pesada y continuada. 
Ambos bebieron del torrente en su camino, y por ello alza- 

" In Signum magnum. 

“ De excellent. Virg. 


run sus frentes sobre todos los moradores celestiales (Ps. 109, 
7) y cambiaron su estado tristisimo y luctuosisimo por el 
rcino de gozo y grandeza incomparable en los cielos. Asi 
convenia que el Hijo y la Madre pasaran por la cruz a la 
gloria, para que quien mas intensamente que todos habia 
padecido con su Hijo crucificado, mas felizmente despues rei- 
Miira con El” 

Cuestion 4. Si todas las pasiones y afecciones estuvieron 
en la Santisima Virgen sujetas de tal modo a la ra.z6n 
que tuviera pleno dominio sobre ellas. 

Piensa Valencia que no es absurdo conceder que en 
Maria hubo movimientos espontaneos primo prinii en or- 
(Icn a los objetos sensibles no opuestos a la razon; pero es 
Hcntencia comun entre los teologos que en Maria no hulbo 
estos movimientos primo primi que previenen a la razon, 
Hiiio que todos fueron rectamente regulados por ella. 

Tusis. La Bienaventurada Virgen Maria tuvo dominio com- 
pleto en todas sus potencias y actos de las mismas, de tal 
modo que ni siquiera un solo movimiento de los llamados 
“primo primi" fue en ella involuntario. 

1.0 Santos Padres y escritores. —San Juan Damasce- 
iio dice: “Tuvo Maria la mente siempre divinamente gober- 
iiada y dirigida a solo Dios; toda su concupiscencia inclinada 
a lo que solamente debe desearse y amarse, y la ira unica- 
niente contra el pecado” 

Concuerda San Bernardino de Siena: “Aunque Dios habia 
dado a su Madre una constitucion perfecta y guardadola de 
lodu culpa, sin embargo, permanecieron en ella plenamente 
toda.s aquellas pasiones que, sin pecado, siguen a la natu- 
rnleza y que son materia para ejercitar la virtud, y eso tan- 
lo respecto a si misma como a su Hijo. Por tanto, hubo en 
I'llii amor, temor, horror, admiracion y otras en cuanto que 
nlguien pueden existir sin pecado” '2. 

2.0 Razon teolOgica.— a) La Santisima Virgen, desde 
■ primer instante de su concepcion, fue preservada inmune 
la culpa original y del fomes del pecado, y tuvo, por lo 
d:imo, la justlcia original en sus efectos mas principales, es 
I Ir, la gracia santificante, las virtudes infusas con los dones 
I E.spiritu Santo y el don de integridad o inmunidad de la 

*" 0. c., 1. IV, c. 25. 

Comm. Theolog., t. iv, d. 2, q. 1, punct. 3. 

Or. 1, De Nativ. Virginis. 

Serm. 1. 
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concupiscencia. Y asi, dice Santo Tomas: “Fue concedido a la 
Virgen, por la abundancia de gracia que se derramo en Ella, 
que su disposicion natural fuera que nunca pudieran actuar 
los apetitos inferiores sin el arbitrio de la razon; asi que, en 
cuanto a esto, la gracia de la santificacion en la Virgen tuvo 
valor de justicia original” 

b) La Bienaventurada Virgen, como asociada a Cristo 
en la obra de la redencion, tuvo solamente las penalidades 
y defectos que podian ser ordenados al fin de la redencion. 
Los movimientos y afecciones que se anticipan a la razon 
y a la libertad no convienen a la obra de la reconciliacion, 
tanto porque carecen de libertad, y por ende de merito, como 
igualmente porque pueden impedir a la razon la consecu- 
cion del bien que la conviene. 

c) Por ultimo, estos movimientos que anteceden o ex- 
ceden a la razon son causa de infelicidad para la naturaleza 
caida, y con frecuencia no se producen sin algun detrimen- 
to de la virtud; pero cuando estan sometidos a la razon, en- 
tonces merecen alabanza, porque sirven de poderoso instru- 
mento a la voluntad para el bien. Por lo cual, como en Ma¬ 
ria no hubieran podido darse'esos movimientos sin que re- 
dundaran en desdoro suyo, ha de decirse que realmente en 
la Bienaventurada Virgen todos los actos de las potencias 
del alma estuvieron subordinados en absolute al imperio de 
la razon, los cuales de este modo contribuian ciertamente 
al merito y gloria de la Madre de Dios. 

Si se pregunta como esas pasiones y afecciones estuvie¬ 
ron en la Bienaventurada Virgen sometidas a la razon y a 
la voluntad, respondese que esto pudo verificarse de dos 
modes: o positivamente, esto es, en cuanto que la voluntad 
imperara sobre el apetito sensitive para que se produjera 
este en actos de amor, de tristeza, de temor, etc.; o permi- 
sivamente, en cuanto que la voluntad, sin ninguna intima- 
cidn imperativa, permitiera obrar o padecer a las potencias 
de su naturaleza lo que es propio de ellas. 

Vega piensa que tales movimientos o afecciones en la 
Santisima Virgen siempre ocurrieron con positive consenti- 
miento de su voluntad, puesto que siempre obraba del modo 
mas pei'fecto que le era posible y tendia ardientemente a 
Dios con toda la fuerza de su amor 

Pero tampoco hay inconveniente en admitir que esas 
afecciones alguna vez fueron permisivamente voluntarias en 
la Santisima Virgen, puesto que este modo se admite tam- 
bien en Cristo, en el cual a cada potencia moderada por la 
virtud divina se le permitia obrar lo que le era propio, sin 
que la una estorbara a la otra. 


COROLARIOS. —1.° De lo dicho siguese que las pasiones 
sensitivas estaban en la Santisima Virgen de muy otro modo 
(lue en nosotros: a) Pues en nosotros muchas veces se van 
a lo ilicito, y no acontecia asi en la Virgen. b) Con frecuen¬ 
cia en nosotros las pasiones se adelantan al juicio de la ra¬ 
zon; en Maria todas las afecciones sensitivas nacian segun 
•SU imperio. c) En nosotros, las pasiones, que a veces exceden 
la justa medida, perturban la razon y la impiden la pro- 
secucion de su bien; en la Madre de Dios los movimientos 
connaturales a la came quedaban contenidos en el apetito 
sensitivo de tal modo, que no estorbaban el ejercicio de la 
razon. 

Por lo cual las pasiones en la Bienaventurada Virgen, 
como en Cristo, no tenian estado de pasiones, sino de pro- 
pasiones, en cuanto no se anticipaban al imperio de la razon 
ni sobrepasaban el limite marcado por ella. 

2.° Ninguna lucha interna pudo haber en la Santisima 
Virgen, pues esta no puede existir mas que cuando el ape¬ 
tito sensitivo y tambien la voluntad no regulada por la ra¬ 
zon se adhieren eficazmente a su objeto y permanecen a el 
adheridos, aunque la voluntad deliberada contradiga. 

Consiguientemente, jamas la Santisima Virgen fu6 ten- 
tada con tentacion interna, esto es, con pugna del apetito 
sensitivo o racional contra el dictamen de la razon. Por 
eso dice Gerson: “El alma de Maria, mientras fue viadora, 
pudo sufrir tentaciones externas, como el alma de Cristo, 
pero de ningun modo ellas la movieron pasionalmente en 
ciega rebeldia contra el juicio de la razon” 

3.0 En la Santisima Virgen no hubo contrariedad de 
voluntades, sino una admirable conformidad. 

Porque hay en el hombre una doble voluntad: una esen- 
cial y otra participativa. La primera es la inclinacion al 
bien conocido por el entendimiento; la otra es el mismo ape¬ 
tito sensitivo, en cuanto naturalmente destinado a obedecer 
a la razon. 

Aunque por la voluntad, absolutamente dicha, se entien- 
de, por lo comun, la voluntad esencial o intelectiva, sin em¬ 
bargo tambien puede entenderse del apetito sensitivo, que 
en este case suele llamarse tambien voluntad de sensuali- 
dad o voluntad por participacion. “Ha de saberse, dice Santo 
Tomas, que la sensibilidad o apetito sensual, en cuanto esta 
naturalmente destinado a obedecer a la razon, se le llama 
racional por participacion. Y porque la voluntad esta en la 
razon puede decirse por igual motivo que la sensualidad 
es voluntad por participacion” 


Super “MagnificaP’, tr. 5. 
»» 3, q. 18, a. 2. 
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La voluntad esencialmente dicha o racional es una po- 
tencia, pero, en orden a los actos que produce, se distingue 
comunmente en voluntad per modum nattirae y en voluntad 
per modum rationis. La voluntad como naturaleza es el prin- 
cipio de las apetencias que se producen necesariamente, o 
de los movimientos que siguen a la consideracion del objeto 
secundum se, tal como es en si, en cuanto conveniente o 
aflictivo. La voluntad como razon es el principio de las ape¬ 
tencias que se producen previo consejo o deliberacion, o de 
los movimientos que siguen inmediatamente a la razon, que 
considera todas las circunstancias del objeto y su relacion 
al bien superior del fin 

Con estos antecedentes se ha de decir: a) Que esas vo- 
luntades en Maria no fueron entre si contrarias, sino con- 
formes; pues aunque la voluntad como naturaleza y la vo- 
lutad de sensualidad, de las cuales es propio aborrecer lo 
que es danoso a la naturaleza y malo en si, naturalmente 
rehuyeran los dolores y aflicciones sensibles, no repudiaban, 
sin embargo, el motive por el cual la voluntad como razon 
los abrazaba libremente; pues la voluntad como razon que- 
ria los dolores en orden a la salvacion del genero humano; 
pero la voluntad de sensualidad y la voluntad como natu¬ 
raleza no podian extenderse a querer una cosa en orden 
a otra que les era extrana; asi como en caso de enfermedad 
la voluntad de sensualidad y la voluntad de naturaleza del 
enfermo rechazan el cauterio, que, sin embargo, la voluntad 
racional tolera para recobrar la salud. 

b) En Maria, tanto la voluntad de razon como la de 
naturaleza y la de sensibilidad estuvieron subordinadas y 
conformes a la voluntad divina; pues: «) La voluntad divina 
y la que en Maria es racional querian la pasion y muerte de 
su Hijo, asi como los dolores y angustias de Ella misma. 
Dice San Antonino: “Tan conforme era Maria a la voluntad 
divina, que, si para cumplir esta voluntad de Dios hubiera 
sido necesario, ella misma hubiera puesto en la cruz al Hijo 
y le hubiera ofrecido; que no era menor su obediencia que 
la de Abraham” 

P) La voluntad como naturaleza y la de sensualidad 
en Maria, aun cuando, adheridas a su objeto propio, rehu¬ 
yeran los dolores, no por eso discordaban de la voluntad 
divina, ni de la voluntad racional de la misma Santisima 
Virgen, que ciertamente querian que su voluntad natural 
y de sensualidad rechazaran aquello mismo que debia ser 
elegido en orden a la salvacion humana. 

4.0 Finalmente, ni los dolores, ni la tristeza, ni el te^ 


S. Tomas, ibid., a. 3. 

“ 0. c., p. IV, tit. 15, c. 41. 


mor debilitaron en lo mas minimo: a) La tfanquilidad y paz 
de que la Santisima Virgen estuvo inundada desde el primero 
al ultimo momento de su vida, contribuyendo a ello ya el 
plenisimo dominio con que tuvo a sus potencias sensitivas 
sujetas y conformes a la razon, ya su perfeeta conformidad 
eon el beneplacito divino, ya su continua contemplaeion y 
ardentisimo amor a Dios, ya, finalmente, aquella suavisima 
dulzura de que el alma de Maria estuvo a veces llena con la 
pasajera pero clara vision de Dios, b) Mas aun, sus dolores 
no estuvieron disociados del gozo que la Santisima Virgen 
experimento con la consideracion de los frutos de la pasion 
del Senor: “Concedemos, dice San Alberto Magno, a quien 
se refiere Dionisio el Cartujano que asi como el Senor 
tuvo sumo gozo y sumo dolor, asi nuestra Sefiora tuvo suma 
compasion y suma congratulacion, existiendo la compasion 
simultaneamente en la naturaleza y en la razon como natu¬ 
raleza, y la congratulacion en la razon como razon. O de 
otro modo dicho: Lo que es sumamente triste por su objeto, 
puede tomarse de dos modos: o como sumamente contrario 
al apetito sensitive, y asi causa el sumo dolor, o en cuanto 
que es via y medio para lo sumo deleitable, y asi produce 
sumo gozo. De ambos modos sintio la Santisima Virgen la 
muerte de su Hijo: como sumamente contraria a su apetito 
natural, y de ese modo le produjo sumo dolor, y como medio 
para la redencion del genero humano, y asi le causo suma 
delectacion, porque ambas cosas pueden coexistir a un tiem- 
po, porque una es materia para la otra” 


ARTICULOIII 

De la mortalidad de la Bienaventurada Virgen Maria 

Observaciones previas. — l.a Inmortalidad, como dice 
Palmieri, o es una consecuencia necesaria de los principios 
naturales del ser, y asi es propia de los espiritus, o se sobre- 
anade gratuitamente a la naturaleza; y esta, a su vez, es 
de dos maneras: o es inamisible, de tal modo que el que 
recibio tal don no pueda morir; o es amisible, de tal modo 
que el que recibio ese don pueda y no deba morir nunca, si 
cumple la condicion impuesta, o pueda y deba morir si no la 
cumple 

2.®- Que a los primeros padres les concedio Dios este don 
en estado de inocencia, lo declara el Concilio de Milevi 

^ De laudib. glor. Virg. Mariae, 1. iii, a. 25. 

Mctriale, q. 150. 

Ti'. de Deo creante et elevante^ th. 52, 
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(II, can. 1 ); “Quien dijere que Adan, primer hombre fue 
creado mortal, de modo que, pecara o no pecara, moriria en 
cuanto al cuerpo, esto es, saldria del cuerpo, no por razon 
del pecado, sino por necesidad de la naturaleza, A. S.” " 2 . Lo 
mismo fue decretado en el Concilio de Orange (II, e. 1-2) 
y en el Tridentino (sess. V, c. 1) 

3. ®' La inmortalidad de nuestros primeros padres no 
provenia de los principios constitutivos de la naturaleza, 
como acontece en los angeles y en el alma Humana, que 
carecen de materia corruptible, sino que les competia a titulo 
de don gratuito, no por cierto inaraisiblemente, como a los 
bienaventurados, que gozan de la inmortalidad de la gloria, 
que precede del vigor del cuerpo y de la especial disposicion 
derivada del alma gloriosa y que excluye toda disol ucion de 
la sustancia, como dice San Agustin: “Dios creo el alma con 
tan potente virtud, que de su bienaventuranza redunda en el 
cuerpo la plenitud de la salud y el vigor de la incorrupcion” 
sino amisihlemente, es decir, que podian y debian perderla, 
si cometian pecado. De aqui que San Agustin diga de Adan; 
“Era mortal por la condicion de su cuerpo animal, e inmor¬ 
tal por beneficio del Creador” ^**5 con razon, pues, fue con- 
denada la proposieion 78 de Bayo, que dice: “La inmorta¬ 
lidad del primer hombre no era beneficio de la gracia, sino 
condicion natural” 

4. ® Por tanto, la inmortalidad concedida a los primeros 
padres era un estado medio entre aquella inmortalidad por 
la que uno no puede morir y aquella mortalidad en virtud 
de la cual uno debe morir, pero por privilegio pudiera no 
morir. “El primer hombre, dice Santo Tomas, en algun modo 
era mortal, puesto que podia morir, y de otro modo tambien 
era inmortal, en cuanto podia no morir” mortal, por los 
principios naturales del cuerpo humano; inmortal, por don 
de Dios y especial influjo de la gracia, que impedia las cau- 
sas de la muerte. 

5. ® Las causas de la muerte, unas son internas y otras 
son externas; a las causas externas pertenecen el fuego, el 
agua y otras fuerzas creadas que pueden lesionar al hombre; 
a las internas pertenecen las disposiciones morbosas, la edad 
decrepita, etc. 

Las causas externas podian de suyo herir y danar a los 
primeros padres, pero no se las permitia obrar. “El cuerpo 

® DB, n. 101. 

“ DB, nn. 174-175. 

« DB, n. 788. 

Ep. ad Dioscorum. 

De Gen. ad litt., 1. vi, c. 25. 

DB, n. 1078. 

Jn 2 Sent., d. 19, q. 1, a. 2. 


del hombre, dice Santo Tomas, en el estado de inocencia 
{ podia ser preservado para que no fuera danado por nada 
1 violento, y esto, parte por su propia razon, que poaia evitar 
I los agentes nocivos; parte por la providencia divina, que asi 
le defendia para que nada inadvertidamente le ocurriera 
que pudiera danarle” 

Las causas internas, que son tambien precursoras de 
muerte cercana, fueron eliminadas en Adan y Eva; las enfer- 
medades, por la perfecta constitucion del cuerpo, consonancia 
y armonia de las pasiones y alimentos convenientes, que 
abundaban en el paraiso; la vejez, esto es, la lenta consun- 
cion de los organos, por el fruto del arbol de la vida, que 
producia este efecto, no restaurando, sino previniendo. 

San Agustin, describiendo la felicidad del primer hom¬ 
bre, dice: “Habia alimento para que no padeciera hambre; 
bebida para que no tuviera sed; arbol de la vida para que 
la vejez no causara su disolucion... Ninguna enfermedad 
interna, ningun accidente exterior; suma sanidad en la car- 
ne, tranquilidad completa en el alma” 

6 .® Dicho esto, podemos ya determinar la mortalidad o 
la inmortalidad de la Bienaventurada Virgen Maria. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen estuvo sujeta a 
la muerte en pena del pecado. 

Vazquez piensa que la Bienaventurada Virgen Maria es¬ 
tuvo sujeta a la muerte por descender de Adan, que no 
solamente merecio para el y sus descendientes la muerte 
espiritual del pecado de origen, sino tambien la muerte 
corporal; pena que infligio Dios a todos sus descendientes, 
aun despues de borrado este pecado en los mismos, e igual- 
mente a la Santisima Virgen, aun habiendola preservado 
de la culpa original 

Tesis. La Santisima Virgen no estuvo sujeta a la muerte 
en pena del pecado. 

El pecado, al que es debido la muerte, o ha de conside- 
rarse en la misma Bienaventurada Virgen o en Adan. Ni por 
una ni por otra consideracion contrajo Maria el debito de la 
muerte. 

a) No por pecado contraido por Ella, actual u original, 
porque la Bienaventurada Virgen no contrajo pecado alguno, 
ni actual ni original, puesto que fue completa y absoluta- 

“ 1, q. 97, a. 2 ad 4. 

™ De Civ. Dei, 1. XIV, c. 26. 

” In 3, d. 115, c. 3. 
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mente inmune de toda culpa, aun levisima. Por esta razon 
fue condenada por San Pio V la proposicion 73 de Bayo, que 
dice: “Nadie, a excepcion de Cristo, fue inmune del pecado 
original; por cuya razon la Bienaventurada Virgen murio 
por el pecado contraido en Adan, y todas sus aflicciones ep 
esta vida, como las de los demas justos, fueron castigos del 
pecado actual u original”'^; ni por causa del debito del pe¬ 
cado, porque el debito de la muerte es causado por la co- 
mision actual del pecado, no por el simple debito de con, 
traerle. 

b) Ni por causa del pecado de Adan, en pena del cual 
fuera infligida la muerte a sus descendientes: a) Porque Ip 
Santisima Virgen, por haber sido concebida sin pecado, no 
debio estar sujeta a la pena del mismo. 

c) A pesar de lo cuai puede decirse que la Bienaventn, 
rada Virgen estuvo sujeta a la muerte en virtud del pecado 
de Adan, ya porque, si no hubiese precedido el pecado do 
Adan, la muerte no hubiera entrado en el mundo, ya porqug 
Marla pudo, muriendo, pagar a su manera por el genero 
humano la pena que no habrla existido sin el pecado origi, 
nal. Y en este sentido ban de entenderse las palabras de Sap 
Agustln: “Para decirlo mds prontamente, Marla (que pro, 
venla de Adan), muerta por el pecado; Adan, muerto por 
el pecado, y la came del Senor tomada de Maria, muerta 
para borrar los pecados” 

Cuestidn 2. Si la Bienaventurada Virgen fue mortal segdp 
la condicion de su naturaleza. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen estuvo sujeta a la muerte 
segun la condicion de su naturaleza. 

1.0 Santos Padres y escritores. —San Andres de Greta 
dice: “En lo cual la Madre de Dios, sin cambio ninguno de 
aquellas prescripciones que son conformes con la naturaleza 
se sometio a nuestra ley y acabo su vida carnal en los mis- 
mos terminos que nosotros” 

San Juan Damascene: “^Por que razon la que habia ex- 
cedido en el parto las leyes de la naturaleza sufre ahora las 
leyes de la misma y su cuerpo inmaculado esta sujeto a la 
muerte?” 

San Juan, arzobispo de Tesalonica: “Esta gloriosa Vir¬ 
gen Madre de Dios, cuando ya habia pasado cierto intervalo 
de tiempo desde que cada uno de los apostoles, por mandate 

DB, n. 1073. 

™ Enarr. in Ps. 34, serm. 2. 

Horn, in dormit. Deiparae. 

Or. 1 de dormit. Virginis. 


del Espiritu Santo, habian ido a predicar el Evangelio por 
todo el universo, abandono la tierra por muerte natural” "®. 

2.0 La liturgia dice: “Venga, Senor, en auxilio de tu 
pueblo la oracion de la Madre de Dios, que, aunque conoce- 
mos que por condicion de la carne salio de esta tierra, sin- 
tamos que ante Ti intercede por nosotros en la gloria ce¬ 
lestial” :! * , ‘4 j 

3.0 Raz6n TEOLOGica, deducida de la misma naturaleza 
1 humana, que esta sujeta a la muerte por su condicion y 
constitucion, pues, como arguye Santo Tomas: “Se llama 
natural lo que es causado por los principios de la natura¬ 
leza. Los principios per se de la naturaleza son forma y ma¬ 
teria. La forma del hombre es el alma racional, que de suyo 
es inmortal; por tanto, la muerte no es natural al hombre 
por razon de su forma. La materia del hombre es el cuerpo, 
tal como es compuesto de elementos contrarios, y a la cual 
necesariamente sigue la corruptibilidad, y segun estp, la 
muerte es natural al hombre” 

Cuestion 3. Si la Bienaventurada Virgen, aunque mortal 

per condicion de la naturaleza, fue, sin embargo, inmor¬ 
tal por 'titulo de gracia. 

Dos son las sentencias de los teologos. 

1.® Pedro Galatino, Vega, Baeza,' Seldmayr y, entre los 
modernos, Janssens, Lepicier, JugieBover Gallus 
Roschini aunque profesan que Maria, por los principios 
de la naturaleza, estuvo sujeta a la muerte, sin embargo, 
dicen que se la dono aquella inmortalidad por la cual, como 
el hombre en el estado de inocencia, no estaba obligada a 
I padecer y morir; por lo que o no murio, como piensan Gal- 
lus y Roschini, en virtud de tal prerrogativa, o no quiso 
usar de ella, sino que para hacerse mas conforme a su Hijo 
acepto libremente la muerte. 

“iPor que Maria, pregunta Baeza, se entrega a la muer¬ 
te? iPor que se sometio a la ley comun aquel cuerpo de nin- 
gun modo reo de muerte que habia de vencerla eternamen- 
te? No por debito de la ley comun del pecado; no estuvo 


Or. in dormit. Dominae nostrae Deiparae; JuGIE, o. c. 

Secr&ta, in antiqum missa Assumptionis. 

2-2, q. 164, a. 1 ad 1. 

La mort et Vassomption de la sainte Vierge. Etude historico-doc- 
trinale. 

La Asuncion de Maria, 1. ill, c. 4, a. 4, § 1. 

^ La Vergine Immortale. 

L^Assunzione e VImmaculata Concezione. 
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Durero: Vida de la Virgen. La Visitacion. 


Maria al servicio de una naturaleza caida, ni aun muriendo 
cayo en sus rigidas leyes; sino que muriendo tribute el de- 
bido obsequio a Cristo, linico Hijo, Dios muerto” 

Y Janssens, avanzando mas, dice: “Pensamos que Cristo 
no dio a su Madre ningun mandate de morir, sino que la 
dejo en plena libertad para que ella eligiera lo que mas le 
agradara; Maria, sin embargo, por amor a Dios, a su Hijo 
y a nosotros, eligio lo que redundaria en la mayor gloria de 
Dios, la haria mas semejante a su Hijo y nos aprovecharia 
mas a nosotros” 

Y la razdn principal en que basan su sentir es que la 
Santisima Virgen fue constituida en estado de justicia ori¬ 
ginal, y el privilegio de la inmortalidad, que va anejo a la 
justicia de ese estado, no fue revocado en Maria. 

a) La privacion de la inmortalidad es de hecho pena del 
pecado, segun el Apostol (Rom. 5, 12): Por tanto, asi como 
por un hombre entro el pecado en este mundo, y por el pe¬ 
cado la muerte, asi tambien paso la muerte a todos los hom- 
bres por aquel, en quien todos pecaron. Si, pues, la Bienaven- 
turada Virgen no peco en Adan, sino que fue inmune del pe¬ 
cado de origen, no pudo incurrir en tal pena. 

p) El privilegio de la inmortalidad pertenece a aquel 
orden de prerrogativas que en pena del pecado fueron revo- 
cadas para todo el genero humano, y las cuales no se resti- 
tuyen en esta vida al hombre caido, aun restituida la gra- 
cia, como son el don de la integridad, la exencion del error 
y de la ignorancia, la inmunidad de la corrupcion, etc. Como 
estas prerrogativas no fueron revocadas en la Santisima Vir¬ 
gen, cabe decir otro tanto del privilegio de la inmortalidad. 

bj Ni se oponen entre si estas dos cosas: el que la San¬ 
tisima Virgen se sometiera libremente a la muerte para asi 
asemejarse mas a su Hijo, y el que muriera placidisimamen- 
te, cuando para asemejarse a su Hijo crucificado deberia ha- 
ber sufrido, hasta en su muerte, todos los dolores. No obsta 
lo uno para lo otro, porque la Virgen Madre de Dios sufrio 
junto a la cruz dolores mas amargos que la misma muerte, 
donde “con el Hijo paciente y agonizante, como dice Bene- 
dicto XV, padecio y casi murio” 

Por lo cual San Alberto Magno, comentando aquellas pa- 
labras: La espada traspasard tu alma (Lc. 2, 36), dice: “De 
esta autoridad se inhere que si decimos que Dios no juzgara 
dos voces la misma cosa y que se estima (para Maria) este 
dolor cual una espada, luego como no hay dolor para el que 
ya ha muerto por espada, asi para quien ha muerto por es- 


^ Comm. mor. in Evang. historiam, 1. i, c. 13, § 2. 
0. c., p, II, sect. 3, membr. 2, q. 50. 

Litt. Apost., 22 marzo 1918, 
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pada no debe haber dolor de muerte. Ademas, aquella espada 
para ella equivalia al martirio; despues del martirio no hay- 
dolor de muerte; luego ni despues de esta espada, que equi- 
vale al martirio” 

De donde infieren: 1.° Que la Bienaventurada Virgen en 
parte conviene y en parte discrepa de Cristo y de los demas 
hombres. I 

a) Conviene con los hombres en tener cuerpo mortal por j 
naturaleza; esto es, cuerpo corruptible, segun los principios i 
de la naturaleza humana. 

Se diferencia de los demas hombres en que estos en el es- 
tado de viadores recuperan la gracia, pero no la inmortali- 
dad; mas aun, en la patria (el cielo) la inmortalidad, que a 
los hombres se les concede en premio, se diferencia de la in¬ 
mortalidad que se confirio a la Santisima Virgen, pues aque¬ 
lla es para no poder morir mas; esta es por la que no se esta 
sujeto a morir; puede, sin embargo, morir si quiere, o si 
Dios se lo manda. 

b) Conviene con Cristo en que la Santisima Virgen 
tuvo al mismo tiempo cuerpo mortal segun su naturaleza y 
la inmortalidad por gracia; pero se diferencia de Cristo en 
que Maria, aunque gozo transitoriamente de la vision de 
Dios, fue viadora; por eso, la gloria del alma no redundo en 
el cuerpo ni le hizo inmortal; Cristo, como viador al mismo 
tiempo que bienaventurado, hubiera gozado de la inmortali¬ 
dad de la gloria a no haberle sido permitido a su came, con- 
forme al beneplacito de la divina voluntad, hacer y padecer 
lo que es propio de ella. 

2.0 Que se asocian perfectamente en Cristo y en Maria 
la inmortalidad de la gracia con la necesidad de morir. Esta 
necesidad es de suposicion, que sigue a la libre voluntad de 
Cristo y de la Bienaventurada Virgen de someterse a la 
muerte y otros defectos, segun la dispensacion de la divina 
voluntad. 

A este proposito dice Galatino; “La gloriosa Virgen Ma¬ 
ria y su Hijo, como no participaron del pecado de Adan, es- 
tando, por consiguiente, libres del pecado de origen, debian 
ser con razon inmortales e impasibles. Pero como era necesa- 
ria para nuestra redencion la pasion y muerte de Cristo, 
puesto que la justicia divina no queria sin ella perdonar al 
genero humano, fue necesario que Cristo tuviera un cuerpo 
mortal y pasible. E igualmente la inmaculada Virgen, que 
habia de engendrar un Hijo pasible ‘y mortal y con ella habia 
de tener una misma came, tuvo que ser tambien esta necesa- 
riamente mortal; pues no podia proceder naturalmente de 
came impasible e inmortal came mortal y pasible” 

Mariale, q. 181, 

aTcani^ catholicae veritatis, 1. vir, c. 10, 


2.®- San Pedro Canisio, Billuart, Campana, Melkerbach, 
Balic, Cuervo, Aldama..., sostienen mas fundadamente que 
ia Santisima Virgen no poseyo el don de la inmortalidad ni 
como incluido en la gracia original ni como gracia especial 
con que por Dios hubiera sido adornada, y a la que Maria, 
por asemejarse mas a su Hijo, muriendo como El, hubiera 
renunciado libremente. 

a) No hay conexion necesaria entre la gracia original 
de la Virgen Santisima y la inmortalidad, de suerte que pues- 
ta una, se siga forzosamente la otra. Esa conexion por volun¬ 
tad de Dios existia ciertamente en el estado de justicia ori¬ 
ginal en que Adan y Eva fueron constituidos, pero no en el 
presente orden de redencion o estado de naturaleza reparada, 
en que, la inmortalidad ha de alcanzarse por los meritos de 
la naturaleza pasible y mortal. 

Pues bien, Maria Santisima, aunque prevenida por la gra¬ 
cia santiflcante para que no incur.riera en el pecado de Adan, 
no fue constituida en el estado de justicia original, sino que 
pertenece al orden de la redencion, y, por lo mismo, sujeta 
a las condiciones de pasibilidad y mortalidad que ese orden 
implica. 

La gracia que recibio Maria en el primer instante de su 
Concepcion no fue gracia de creacion (gratia, creationis), 
sino gracia de redencion (gratia redemptionis); y la gracia 
de redencion, cual ocurre en los regenerados por el bautis- 
mo, no lleva consigo la inmortalidad, sino se le supone 
sobreanadido un don especial que le confiera ese privi- 
legio; don especial que no consta en parte alguna fuera 
otorgado a Maria, y al que Ella libremente hubiera renun¬ 
ciado. 

Asi lo reconoce Gallus, por lo demas ardiente defensor 
de la inmortalidad de Maria; “Ci si potrebbe anche imagi- 
nare che la Madonna Santisima, pure avendo il privilegio dell’ 
immortalita, abbia rinunciato alia sua attuazione; accettando 
liberamente la volonta del Padre celeste. Ma tale ipotesi, 
benche possibile, non e probabile, perche niente sappiamo di 
una tale volonta divina, che la Vergine Santisima avrebbe 
dovuto accettare, rinunziando cosi al dono deU’immorta- 
lita” 

b) La muerte es pena del pecado, pero es tambien con- 
dicion natural del hombre. 

Adan, mientras permanecio en el estado de justicia ori¬ 
ginal, fue inmortal; pero al pecar perdio la justicia original, 
y con ella el privilegio de la inmortalidad; y en este as- 
pecto, la muerte en el y en sus descendientes, infectos de 
la mancha original, es pena del pecado. Si Adan hubiera 


0. c., sec. 1, c. 1. 
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side creado sin ese privilegio y abandonado a su condicion 
natural, habria muerto tambien, pero independientemente del 
pecado. 

Y esta es la razon por que la Santisima Virgen, inmune 
del pecado original por su inmaculada Concepcion, pero no 
dotada del privilegio de la inmortalidad, estaba sujeta a 
la muerte, no en pena del pecado original, que no contra jo, 
sino por su condicion natural 

AETICULO IV 

De la muerte de la Bienaventurada Virgen MarIa 

Una cosa es la muerte, esto es, la disolucion del ser vivo 
o separacion del alma y del cuerpo, y otra es la corrupcion 
del sepulcro, o resolucion del cuerpo en polvo. 

Aunque despues de la muerte el cuerpo humano, en 
virtud de su interior desorganizacion, se convierta en pol¬ 
vo, esta corrupcion o resolucion en polvo es distinta de la 
muerte, como lo demuestra la muerte de Cristo, que no su- 
frio esa pestilencial corrupcion, companera de la muerte en 
los demas, y asi lo dice el Salmo (15, 10): No permitirds qtie 
tu Santo vea la corrupcion, 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria murid ver- 

daderamente. 

Opiniones. — a) El primero que parece dudar de la muer¬ 
te de la Bienaventurada Virgen fue San Epifanio, que ha- 
bla asi: “Aunque no lo afirmo eompletamente ni defino que 
fuese inmortal, tampoco puedo asegurar que murid. Pues la 
Sagrada Escritura, que excede a la capacidad de la mente 
humana, nos dejd esto en incertidumbre para que nadie pue- 
da asignar a aquel vaso eximio y excelente fealdad alguna 
propia de la came” 

h) Se ha dado como existente en Jerusalen, en el si- 
glo IV, cierta tradicidn segun la cual la Santisima Virgen 
no murid, sino que sin morir subid a los cielos; y se presen- 
tan como testigos de esa pretendida tradicidn a Timoteo de 
Jerusalen, Hesiquio y Crisipo presbiteros de aquella Igle- 
sia ‘>2, pero los testimonios que de estos autores se alegan, 
distan mucho de ser concluyentes. 

c) Mas recientemente, Guastalla, Virdia, Arnaldi y Pen- 
nachi niegan la muerte de Maria. 


Haer., 78. 

Billuart, De Incurn., diss. 19, a. 1. 

JUGIE, Echos d’Orient (1926). 

Janssens, La mart de la Sainte Vierge: DThPl (1931). 
“ Campana, 0 . c., P. I, p. II, q. 5, C. 1, n. 1. 


d) Jugie, aunque no niegue la muerte de la Santisima 
Virgen, debilita y desvaloriza las razones que abonan su 
verdad, tras de considerarla como un hecho meramente his- 
tdrico y no teoldgico. 

He aqui sus palabras; “A nuestro juicio, la muerte de la 
Madre de Dios, toda vez que no se afirma claramente en la 
Sagrada Escritura, ni se ensena con certeza en lo que co- 
nocemos de la tradicidn de los seis primeros siglos, se pre- 
senta como un hecho histdrico particular envuelto en os- 
curidad, y no aparece como necesariamente conexa con una 
verdad revelada conocida. Sin afirmar en absolute que dicha 
conexidn no exista objetivamente, pensamos que en el estado 
actual de la ciencia sagrada no se puede demostrar teo- 
Idgicamente que exista. 

”No pretendemos de ningun mode definir si Maria ha 
muerto o ha permanecido inmortal. Para determinarlo seria 
precise tener pruebas decisivas en favor de una de las dos 
tesis 0 , si se quiere, hipdtesis. Ahora bien, hemos demostra- 
do que esas pruebas faltan lo mismo para la una que para la 
otra” 

e) Niegan finalmente la muerte de Maria, firmes en sos- 
tener su inmortalidad de derecho y de hecho, Roschini y 
Gallus. 

Asi se expresa Roschini: “lo sono sicuro che a partire 
della definizione dell’Assunzione, il numero di coloro i quali 
si sono schierati in favore deH’immortalita di Maria SS., an- 
dra sempre crecendo. In tal mode in Maria, e solo in 
Maria, ossia, almeno in un membro del genere umano, per 
i merit! del Redentore, suo Figlio, ed a maggiore splendore 
ed esaltazione dei medesimi, si viene a salvare il piano di- 
vino di plena rivincita sul demonio, autore del pecato e della 
morte, nel suo felice passagio, senza morire, dalla tierra al 
cielo, proprio como sarebbe accaduto ai nostri progenitor! 
ed a tutti i loro discendenti se non vi fosse stata la colpa 
originale dalla quale fu preservata la Madre di Dio e Madre 
nostra.” 

Y antes habia dicho: “La definizione dogmatica dell’ 
Assunzione, con la relativa Costituzione dogmatica, ha getta- 
to non poca luce sul problema della morte di Maria SS. Ha 
infatti precisato I’ogetto e la nozione teologica dell’Assunzio¬ 
ne: ha distinto la morte dell’Assunzione propriamente detta; 
ed ha lasciato impregiudicata e alia libera discussione dei 
teologi la questione della morte” 


“ 0. c. 

^ Il problema della morte di Maria SS. dopo la costituzione Dog- 
meitica **Munificentissinms Deus”: “Marianum”, fast*. 2 (1951). 
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En sentencia tradicional, comunisima, moralmente unani- 
me de los teologos antiguos y modernos, que la Virgen San- 
tisima murio verdaderamente. 

La muerte de Maria no es un hecho puramente histo- 
rico, sino tambien teologico en conexion inmediata con las 
verdades reveladas del pecado original y de la economia ge¬ 
neral de la redencion del genero humano 

No es, pues, la muerte de la Santisima Virgen algo opi- 
nable, ni tampoco es una sentencia piadosa que pueda dis- 
cutirse libremente, sino una sentencia firme, consistente y 
veneranda por su antigiiedad. 

Billuart y Novato califican la muerte de Maria de 
cerUsima; Lepicier y Janssens i"", no obstante defender la 
inmortalidad de derecho de Maria, de teologicamente cerU¬ 
sima; Melkerbach y Aldama la estiman cierta, total- 
mente cierta; y asi la inmensa mayoria de los teologos de 
todas las epocas. 

Esta calificacion no queda en modo alguno disminuida o 
debilitada, como veremos luego, por la Bula Munificentissi- 
mus Deus; y asi dice Filograssi; “Maior omnino pars tenent, 
et quidem certo, Virginem mortuam et resuscitatam: certi¬ 
tude sententiae eorum per definitionem non vacillat” 

Tesis. La Santisima Virgen murio verdaderamente. 

1.0 Documentos de los Romanos Ponti'fices. —Su San- 
tidad Pio XI, en su alocucion con ocasidn de la lectura del 
decreto del Tuto para la canonizacion de la Beata Thouret, 
el 15 de agosto de 1933, recomienda a los jovenes la pie- 
dad y devocion a la Santisima Virgen y hace mencion de su 
muerte con estas palabras: “Occorre augurare specialmente 
alia gioventii hodierna, esposta a tanti pericoli, che la di- 
vozione di Maria divenga il pensiero dominante di tutta la 
vita. Con I’assiduita della preghiera si debe fare di Maria la 
quotidiana mediatrice, la nostra vera avvocata, sicche possia- 
mo sperare da Ella, Assumpta nella gloria del Cielo, nell’ora 
del nostro traspasso che fu pure il suo-poiche Ella pure fece 
questo passo essendo in Lei non la gracia di creazione ma la 
grazia di redenzione, la quale non conferiva immortalita vera 


Aperribay, La muerte de la Sma. Virgen, ^problema meramen^ 
te historico o tambien teologico?: “Estudios Marianos" (1950). 

L. c. 

De eminentia Deip. Virg. Marie, t. 2, c. 8. 

0. c., p. II, c. 2, a. 3. 

Tr. de Deo-Homine, p. ii, sect. 3, q. 50. 

L. c. 

103 Mariol., c. 5, a. 1. 

103 Gregorianum, v. 31, 4 (1950). 


e propria-porra Ella essere nostra Avvocata presso la divin®- 
bonta e misericordia” 

Su Santidad Pio XII (g. r.), en su Constitucion Apostoli' 
ca Munificentissimus Deus, define la Asuncion gloriosa de 1®' 
Santisima Virgen, pero en la formula definitoria prescind^ 
de su muerte. 

iPrescinde igualmente en la parte expositiva de la Bula? 
Roschini y Gallus afirman que en la Bula dogmatica, lo mis- 
mo que en la nueva Misa de la Asuncion, se prescinde com- 
pletamente del hecho de la muerte de Maria, hasta el punto 
que cuando el Pontiftce habla en nombre propio, evita cuida- 
dosamente hacer mencion de la muerte, y cuando cita docu¬ 
mentos de la antigiiedad o textos liturgicos en que se alude 
a la muerte, tampoco expresa su propio pensamiento, sino 
el sentir ajeno. 

Dice Gallus: “En los documentos de la antigiiedad y en los 
textos liturgicos aparece concatenada la doctrina de la Asun¬ 
cion con la opinion de la muerte y resurreccion de la Virgen. 

Sea lo que quiera del hecho de la muerte de la Madre de 
Dios, esos documentos son siempre testimonies, indicios y 
vestigios de la fe de la antigiiedad en la Asuncion de la Bien- 
aventurada Virgen. 

El Sumo Pontifice, al querer aducir esos documentos para 
mostrar la fe de la antigiiedad en la Asuncion, o debio prac- 
ticar la viviseccion de los textos omitiendo las palabras alu- 
sivas a la muerte y resurreccion de Maria, o referir integra- 
mente todas sus frases, como lo hace en la Bula. De la sola 
citacion, pues, de los documentos no se sigue que el Romano 
Pontifice quiera ensenar o afirmar algo sobre la muerte de 
Maria” i®®. 

La mayor parte de los teologos ven aflrmada en la Bula 
Munificentissimus Deus la muerte de la Santisima Virgen. 

a) Son muchos los pasajes de la Bula en que se habla 
de la preservacion de Maria de la corrupcion del sepulcro. 

Ciertamente, la corrupcion del sepulcro es una consecuen> 
cia de la muerte, pero notese bien que, absolutamente ha~ 
blando, “esa exencion, como dice M. Gordillo, se puede rea~ 
lizar tanto por la muerte y consiguiente resurreccion, corpo 
por la exencion de la muerte” i"®. 

b) Otros pasajes afirman expresamente la muerte dg 
Maria. 

“Los fieles, dice la Bula, guiados e instruidos por sus pas., 
tores, aprendieron tambien de la Sagrada Escritura que l^ 


IJOsservatore Romano, 16-17, a. 1933. 

Notae quaedam ad interpretationem Bullae “Munificentissinm^ 
Deus^*: '‘Marianum”, fasc. 2 (1951). 

La Bula d& la Asuncion: Estudios Eclesiasticos, julio^septiei^^ 
^re 1951, 
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Virg'en Maria, durante su peregrinacion terrena, llevo una 
vida llena de preocupaciones, angustias y dolores; y que se 
verified lo que el santo viejo Simeon habia predicho, que una 
agudisima espada le traspasaria el corazdn a los pies de 
la cruz de su divino Hijo, nuestro Redentor. 

Igualmente no encontraron dificultad en admitir que Ma¬ 
ria haya salido de esta vida del mismo modo que su Hijo uni- 
genito. Pero esto no les impidio creer y profesar abierta- 
mente que no estuvo sujeto a la corrupcion del sepulcro su 
sagrado cuerpo y que no fue reducido a putrefaccidn y ceni- 
zas el augusto tabernaculo del Verbo divino.” 

En L’Osservatore Romano se traducia la frase ex hoc 
vita decessisse por la de que Maria sia morta; y si bien la 
frase no exige absolutamente esa traduccion, ciertarpente por 
el contexto bay que traducirla asi, ya que en el se dice que los 
fieles, a pesar de admitir sin dificultad la muerte de Maria, 
no tuvieron inconveniente alguno en defender la ineorrup- 
cion de su cuerpo en el sepulcro. 

Dicbo se esta que no puede pensarse en impedimento al¬ 
guno para admitir la incorrupeidn sepulcral del cuerpo de 
Maria, si Ella no murid. 

Y si se objeta que Maria no murid del mismo modo que 
su Hijo, es decir, de muerte violenta, la solucidn es facil, 
porque si Cristo salid de esta vida por muerte violenta, cru- 
cificado, y Maria salid de ella sin morir, llevada por los An¬ 
geles al cielo, de ningun modo se podria decir, como en la 
Bula, que Maria salid de esta vida del mismo modo que su 
Unigenito, 

Discuten los tedlogos si en este pasaje el Papa manifiesta 
su propio sentir o el sentir del pueblo cristiano. 

Bonnefoy Cuervo Quera sostienen que el 

Papa afirma repetidamente en nombre propio la muerte de 
Maria. 

Filograssi Aldama dicen que el Papa refiere sola- 
mente la persuasidn del pueblo cristiano. 

En uno y otro caso, tanto si babla en propia persona el 
Romano Pontifice, Maestro supremo de la Iglesia, como si 
refiere la persuasidn del pueblo cristiano, guiado e instruido 
por SLis pastor es suorum Pastorum ductu et institutione; be- 
cbo que el Papa, aunque no de su propio sentir, exbibe y 


™ La Bulle Dogmatique “Munificentissimiis Deus”: Ephem. Ma- 
riologicae, fasc. 1 (1951). 

La Ciencia Tomista, enero-marzo. 1951. . . 

La Bula “Munificentissimus Deus” y la muerte de la Virgeni 
“Hazon y Fe”, julio-agosto 1951. 

Gregorianum, XXXI, 4, 1950. 

^ Boleiin asuncionAsta^ Bstudios Eclesiasticos, julio-septiembre 
1951. .'..ILiy.' 


constata, sale robustecida y confirmada la realidad de la 
muerte de Maria. 

Mas adelante se balla en la Bula este pasaje: “De tal modo 
la augusta Madre de Dios, arcanamente unida a Jesucristo 
desde toda la eternidad con un mismo decreto (Bula Ineffa- 
bilis Deus) de predestinacidn, inmaculada en su concepcion, 
Virgen en su divina maternidad, generosa socia del divino 
Redentor, que obtuvo un pleno triunfo sobre el pecado y sobre 
sus consecuencias, al fin, como supremo coronamiento de sus 
privilegios, fue preservada de la corrupcion del sepulcro y, 
vencida la muerte, como antes por su Hijo, fue elevada en 
cuerpo y alma a los cielos...” 

En este lugar, donde el Santo Padre babla en persona 
propia, aunque no se dice expresamente que Maria murio, 
barto se da a entender, al decir que fue preservada de la co¬ 
rrupcion del sepulcro y, vencida la muerte como antes por su 
Hijo, elevada en cuerpo y alma a los cielos. Pues bien, Cristo, 
su Hijo, vencio a la muerte muriendo, y Maria, que vencio a 
la muerte como antes la babia vencido su Hijo, triunfo de 
la muerte muriendo, si, pero escapando a su oprobiosa ser- 
vidumbre por su incorrupcion sepulcral y celestial glorifi- 
cacion. 

c) Cita la Bula Munificentissimus Deus diversos docu- 
mentos de la tradicion, y entre ellos el Sacramentario Grego- 
riano de la liturgia romana y un Meneo de la liturgia bizan- 
tina y muebos otros textos de Santos Padres, doctores y 
tedlogos que se refieren a la doctrina de la Asuncion de 
Maria y admiten sin vacilacidn su muerte. 

Se aducen principalmente como testimonies de la fe de la 
Iglesia en la Asuncion, pero en el sentido bistdrico en que se 
pronunciaron son tambien testificativos de la muerte, inco- 
rrupcidn en el sepulcro y resurreccidn de Maria. 

Asi dice Aldama; “En la Bula no bay un rastro de las le- 
yendas apderifas; en cambio, no ba babido en ella la menor 
pi'eocupacidn por eliminar los textos antiguos, que profesan 
la muerte de Maria. En realidad, la muerte de la Virgen nos 
aparece testificada por la tradicidn igualmente que su Asun- 
cidn gloriosa 

2.° Santos Padres y escritores eclesiasticos. — a) San 
Efren dice: “La Virgen did a luz y guardd intacta su virgi- 
nidad; reclinada le did a luz y no deja de ser virgen; le- 
vantandose le amamantd y permanecid virgen; murid y no 
por eso rompid el sello de su virginidad” 

San Agustin babla asi: “Maria, descendiente de Adan, 
murid por el pecado” 

c. 

LamY, S. Ephraemi Syri hymni et sermones. 

Enarr. in Ps. 34. 
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El sentido que a esto debe darse ya queda explicado an- 
teriormente. 

San Juan Damascene; “De la que precede para todos la 
verdadera vida, icomo habia de morir? Pero se sometio a la 
ley dada per aquel a quien engendro; y come hija del anti- 
guo Adan, sufrio la antigua sentencia (pues tampoco su Hijo, 
que es la misma Vida, rehuso la muerte)” 

San Andres de Greta: “Maria, que hizo celestial el polvo 
(de la tierra), se despoja del polvo; depone la envoltura que 
recibio por generacion y devuelve a la tierra lo que era de la 
tierra” 

San Juan, arzobispo de Tesalonica: “Maria, totalmente 
gloriosa y Virgen Madre de Dios, pasado ya cierto tiempo 
desde que los apostoles, por mandate del Espiritu Santo, se 
habian extendido por todo el mundo para predicar el Bvan- 
gelio, abandono la tierra con muerte natural” 

Miguel Glycas: “Aunque la Virgen Madre estuvo sujeta 
a las leyes de la naturaleza; aunque gusto la muerte; aun¬ 
que como de la raza humana fue depositada en el sepulcro, 
sin embargo, supero y excedio los limites y terminos de la 
naturaleza, y ni el sepulcro ni la muerte pudieron retenerla 
en su poder” 

Nicolas Cabasilas; “Convenia que esta santisima alma se 
separara de su sacratisimo cuerpo... El cuerpo que descanso 
un poco en la tierra, el mismo se ausento. Porque convenia 
que su cuerpo pasara por todas las etapas por las que paso 
el Salvador y resplandeciera entre los vivos y muertos, y en 
todos santificara la naturaleza y de nuevo recibiera el con- 
veniente lugar” 

bj San Epifanio no niega la verdad de la muerte de Ma¬ 
ria, sino que solamente aflrma que acerca de esto nada dice 
la Escritura. Eseribia contra los antidicomarianitas, que lan- 
zaban groserisimas calumnias contra la pureza de la Bien- 
aventurada Virgen; y para demostrar ad hominem que no 
sufrio tentaciones de ningun movimiento de la carne, dice 
que ni siquiera por la Sagrada Escritura puede probarse que 
Maria murio, como tampoco de la misma Escritura se deduce 
que estuvo sujeta a la concupiscencia. 

Por lo cual, hablando de San Epifanio, dice Baronio: 
“Que no inclinandose por una u otra parte, considero ser 
bastante el demostrar contra los enemigos aquella sublime 
excelencia de la Madre de Dios, e insinuar a los mismos que 
Maria estuvo tan lejos de los halagos de la carne que ni aun 


Or. 2 de dormit. B. M. V. 

““ Encom. de dormit. Ss. Deiparae, c. 6. 

™ Or. in dormit. Deiparae; JuGiB, Homel. Marial. Byzant. 
Annul., p. Ill, 

Serm. in dormit. Deiparae; Jugie, o . c . 


por la Sagrada Escritura podria demostrarse si murio. Por 
lo demas, ha de perdonarsele, lo mismo que muchas veces 
ocurrio a otros varones muy santos y doctos, que, al impug- 
nar a sus adversaries con ardoroso celo, parece traspasar al- 
gun tanto el limite de la verdad” 

c) Los testimonios de Timoteo de Jerusalen, Hesiquio 
y Grisipo, alegados por Jugie en pro de la llamada tradicion 
hierosolimitana, distan mucho de ser concluyentes. 

a) Timoteo, en una homilia, que corre bajo su nombre, 
sobre el anciano Simeon, comentando la espada de dolor que 
atravesara el corazon de la Santisima Virgen, dice: Ei tuam 
ipsius animam penetrabit gladiiis, ut detegantur ex muUis 
cordibus cogitationes. De aqui algunos infieren que la Ma¬ 
dre del Senor perecio al filo de la espada con la misma muer¬ 
te que tuvieron los martires, dado que Simeon profetizo; 
Et tuam ipsius animam penetrabit gladiiis. Pero no es asl, 
porque la espada, hecha de acero, no penetra el alma; por 
tanto, la Virgen permanece hasta ahora inmortal, puesto que 
quien moro en ella la llevo a los parajes de la Asuncion” 

Sin duda, Timoteo llama inmortal a la Virgen. Pero eso 
solo no basta, segiin Feller, para concluir que niegue la 
muerte de Maria. 

El adjetivo athdnatos en el uso corriente griego no desig- 
na sino el estado actual del sujeto, que ya no puede morir 
sin decir nada del estado precedents en que pudo morir o no 
morir, en que de hecho tal vez murid, antes de adquirir la 
inmortalidad, 

Capelle no admits esta explicacion, si bien arruina por su 
base esa pretendida tradicion de la iglesia de Jerusalen, al 
identiftcar a Timoteo de Jerusalen con Timoteo de Antioquia, 
que florecio pasado el siglo Vi, en pleno periodo bizantino 
P) Hesiquio, hablando con Jesus, dice; “Si tu eres la 
perla, Ella es la concha; como Tii eres el sol, la Virgen, por 
fuerza, se llamara cielo; como Tu eres flor que no se mar- 
chita jamas, la Virgen, consiguientemente, es arbusto de in- 
corrupcion, jardin de inmortalidad” 

La incorrupcidn y la inmortalidad se refieren a la flor 
que no se marchita; es arbusto de incorrupcidn y jardin de 
inmortalidad el arbusto y el jardin que produce esa flor 
inmarcesible, Maria, la Madre de Jesus, como es cielo donde 
esta el sol y es concha donde se encierra la perla Maria por 
ser Madre de Dios. 

f) Pinalmente, Grisipo llama a la Virgen Santisima 

A-nnfil. Eccles., ; n. 48, rin. 11 y 12. 

Or. in prophetiam Simeonis. 

^ Cf. M. Gordillo, La muerte de Maria en la Iglesia de Jeru¬ 
salem Estudios Marianos, 1950. 

^ Berm, 2 de Sancta Maria Deipara. 

^ Horn, de Sancta Maria Deipara. 
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yara rfe /ese, de verdor perenne, y Jugie comenta: El epiteto 
de verdor perenne tal vez era en la mente del orador una alu- 
sion a la inmortalidad de Marla, interpretacion, cuando mds, 
probable, pero no cierta. 

2. ° La liturgia.— a) En la antigua misa de la Asun¬ 
cion se afirma la muerte de la Bienaventurada Virgen; “Ha 
de ser venerada por nosotros, job Senor!, la festividad de 
este dla, en el cual la santa Madre de Dios sufrio la muerte 
temporal, y, sin embargo, no pudo ser aprisionada por los 
vinculos de la muerte aquella que engendro de su came a tu 
Hijo, Senor nuestro.” 

Y en otro lugar: “Venga en ayuda, I oh Dios!, de tu pue¬ 
blo la oracion de la Madre de Dios, y ya que salio de este 
mundo conforme a la condicion de la came mortal, haced 
que sintamos que cerca de Ti intercede por nosotros en la 
gloria del cielo” 

b) Las palabras dormitio y pausatio, que se usan prin- 
cipalmente en la Iglesia griega, significan la muerte de la 
Bienaventurada Virgen. 

3. ° Raz6n TE0L(5gica. — a) Convenia que Maria, para 
conformarse con su Hijo, padeciera la muerte, y asi por la 
muerte pasara a la gloria, a fin de que no pareciera de mejor 
condicion la Madre que el Hijo. 

b) La verdad de la encarnacion se corrobora mas por la 
muerte de Maria; pues si convenia que Cristo muriera para 
confirmar la fe de la encarnacion, que no se debilita menos 
si en Cristo, Senor nuestro, se cree la divinidad sin la ver- 
dadera humanidad, que la humanidad sin la verdadera divi¬ 
nidad, convenia de igual mode tambien que la Bienaventu¬ 
rada Virgen saliera de esta vida muriendo segun la condi¬ 
cion de la came; porque de otro modo cabria la sospecha 
de que no era hombre verdadero, sino fantastico, aquel que 
habia nacido de mujer inmortal. 

c) Finalmente dice San Pedro Canisio: “La divina bon- 
dad nos did este consuelo para que nos conformemos con el 
ejemplo de la muerte de Cristo y su Madre, y asi nos conso- 
lemos nosotros y consolemos a los demas cuando el sudor 
de la muerte nos advierta la inminencia de aquella lucha 
dificilisima y suprema o nos abrumen sus angustias y peli- 
gros” 

Cuestion 2. De que genero de muerte murio la Bienaven¬ 
turada Virgen. 

l.° Algunos autores, apoyandose en la profecia de 
Simeon (Lc. 2, 35): Una espada traspasard tu alma, dije- 

Sdcrament. Gregorianwm. 

12 a p. C., J, V, c. 1. 


ron que la Bienaventurada Virgen habia padecido muerte 
por martirio. 

Hace mencion de ellos San Isidore, quien por su parte se 
muestra vacilante: “Es incierto, dice, si esas palabras las 
dijo refiriendose a la espada del martirio 0 a la palabra po- 
derosa de Dios, aguda mas que espada de doble file. Espe- 
cialmente ninguna historia ensena que Maria pereciera por 
espada, porque ni aun del hecho de su muerte se dice nada 
en ninguna de ellas” 

Pero la Bienaventurada Virgen ni murio por martirio ni 
por otra muerte violenta, pues dice San Ambrosio: “Ningun 
escrito, ni ninguna historia, ensena que Maria salio de esta 
vida por padecer muerte corporal violenta; pues no el alma, 
sino el cuerpo, es traspasado por espada material” ’^ 2 ®. 

Dios no quiso que el cuerpo purisimo de la Virgen fuera 
tocado por verdugos, ni que aquella came limpisima, de la 
cual El mismo habia de tomar la suya, fuera maltratada por 
manos impias. 

Por lo cual escribe Baronio: “No son escuchados por la 
Iglesia catolica los que ensenan que la Bienaventurada Vir¬ 
gen termind su vida por el martirio” 

2.0 Ni tampoco la Santisima Virgen murio de enferme- 
dad 0 de vejez; porque ya se dijo anteriormente que ninguna 
enfermedad afligio a la Virgen; y es tradicion constante que 
no salio de esta vida en edad avanzada. 

De aqui que Clitoveo, celebre adversaria de Lutero, diga: 
“Creeria que nunca estuvo en el lecho enferma, ni que por 
enfermedad termino su vida (dicho con perdon de escultores 
y pintores), sino que debe creerse mas bien que nunca fue 
atormentada por la enfermedad, ni postrada por la debili- 
dad” 

Terrien no puede imaginarse a la Virgen caduca por en¬ 
fermedad 0 por vejez, y asi lo expresa en estas palabras: “Je 
ne peux me representer cette Mere de la Vie courbee sous le 
poids de la viellesse et des infirmites, triste debris d’elle me- 
me, plus semblable a un cadavre, qu’a une personne vivante. 
Dans cette degradation de I’etre humain je ne reconnaitrais 
pas celle dont la virginale beaute ravissait le ciel meme; et 
je me demanderais sans y trouver de reponse plausible, pour 
quoi le Seigneur aurait permis au peche d’imprimer ses hon- 
teux vestiges sur une chair qui ne fut jamais a lui. Non, ce 
n’est ni la caducite ni la maladie qui, par leur action dissol- 
vante ont separe le corps de Marie de son fime immacu- 
16e” 

^ De vitm et obitu Patrum, c. 67. 

^ In Luc., 2. 

^ Annal. Ecclesiae, an. 48. 

Molani, Histor^ sanct, iTnxiginv/m, 1. m. 

^ 0. c., 1. vin, c. 1, 
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3.° San Pedro Damian, escribiendo a los hermanos ere- 
mitas que no observaban ayuno en la vigilia de la Asuncion, 
cree que Maria murid de dolor, y les dice; “iQuiza se dice 
que, porque Maria did a luz al autor de la vida sin dolor, no 
sintid dolor al morir? Pero icon que autoridad puede adivi- 
nar nadie que, al morir, no sufrid dolores aquella cuya alma, 
viviendo todavia en la came, fue atravesada por la espada? 
Principalmente cuando el mismo Mediador entre Dios y los 
hombres, a punto de morir, dijo: Triste estd mi alma hasta 
la muerte. De aqui deduce que ha de celebrarse con ayuno la 
vigilia de la Asuncion, eomo se celebra la vigilia de la Nati- 
vidad de San Juan Bautista, que nacid con dolor y vagidos 
de llanto. Si se considera atentamente la importaneia de una 
y otra festividad, deben ser celebradas con ayunos, porque la 
Bienaventurada Virgen al morir sufrid las molestias de la 
came, y el Beato San Juan salid de las entrafias maternas 
llorando con vagidos” 

Pero esta sentencia es demasiado singular y no concuer- 
da con aquello que se dice a cada paso de la Santisima Vir¬ 
gen: “Concebida sin pecado, concibiendo sin corrupcidn y 
dando a luz y muriendo sin dolor." 

4.0 Los tedlogos afirman comdnmente que la Bienaven¬ 
turada Virgen murid a causa del ardoroso amor de Dios y 
del vehemente deseo y contemplacidn intensisima de las co- 
sas celestiales. 

Tests. La Santisima Virgen acabo su vida con muerte ex- 

tdtica, en fuerza del divino amor y del vehemente deseo' 

y contemplacidn intensisima de las cosas celestiales. 

1.0 San Jerdnimo describe hermosamente el amor de 
Dios y el deseo de la celestial bienaventuranza por que suspi-' 
raba la Bienaventurada Virgen, diciendo: “Ruegoos, si en 
vosotros hay entranas de piedad, que considereis el amor que 
atormentaba, asi como el deseo que hacia arder a la Bien¬ 
aventurada Virgen, cuando meditaba en su alma todo lo que 
habia oido, lo que habia visto y lo que habia conocido. Pien- 
so que si emplearas todo lo que pueden dar de si el corazdn, 
el entendimiento y el poder del hombre, no seria suficiente 
para que pudieras entender con cuantos ardores de piadoso 
amor era incesantemente abrasada; con cuantos incentivos 
de los secretos celestiales era movida ella, la llena del Espi- 
ritu Santo; porque aunque amaba a Cristo con todo su co- 
razon, con toda su alma, con todas sus fuerzas, cada dia, sin 
embargo, la presencia en su alma del ausente la inflamaba 
con nuevos deseos; y esto con tanta mas eficacia, cuanto mds 
era ilustrada interiormente con divinas visitaciones la que 
habia sido colmada de gracia por el Espiritu Santo, a la que 
™ Opusc. 55, c. 1, De celebrandis Vigiliis. 
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el divino amor abrasaba de tal modo que en ella nada habia 
que pudiera ser desviado por humanos afectos, sino un ardor 
continuo y una embriaguez desbordante de amor... Final- 
mente, el amor de Cristo engendraba el deseo, y el deseo cre- 
ciente, como que se renovaba con nuevos ardores, en tal gra¬ 
de que a veces creo que trascenderia sobre todas las cosas 
y aun sobre ella misma; porque el amor impaciente no pue¬ 
de menos de ver lo que ama” 

Si, piles, el alma de Maria asi se abrasaba en amor divi¬ 
no, y a cada instante se inflamaba con nuevos afectos de de¬ 
seos celestiales, no ha de admirarnos que, absorta en ellos, 
se enajenara mas y mas de su cuerpo cada dia, y, por fin, se 
desenlazara de el por la muerte. “Puede ser, dice Suarez, que 
el alma se ocupe en estos actos con tanta eficacia e intensi- 
dad, que se desprenda como del cuerpo, de tal modo que poco 
a poco se relajen las disposiciones del mismo y falten del 
todo, y por falta de esas mismas disposiciones no pueda el 
alma finalmente ser ya retenida en el cuerpo” 

Guerrico, abad, muestra a la Virgen desfallecida de amor, 
diciendo: “Desfallezco mas por la impaciencia del amor que 
por la pasion del dolor; mas herida por la caridad que aba- 
tida por la enfermedad” 

San Alberto Magno: “Los mayores movimientos impiden 
los menores, y la naturaleza inclina a la came y al cuerpo; 
pero la caridad inclina del cuerpo a Cristo, segiin aquello 
del Apostol a los Filipenses (1, 23): Tengo deseo de ser des- 
atado de la carne y estar con Cristo; luego tanto puede la 
inclinacion de tender hacia arriba, que se separe de la incli- 
nacion hacia abajo; luego la caridad puede atraer hacia arri¬ 
ba tanto, que separe el alma del cuerpo y asi muera de amor. 

“Ademas, todo lo que naturalmente es apto para pro- 
ducir desfallecimiento, si se prolonga y se intensifica, puede 
producir la muerte; pero el amor puede inducir al desfalle¬ 
cimiento; luego tambien a la muerte, segun aquello del Can- 
tar de los Cantares (2, 5) : Porqu.e desfallezco de amor. De 
lo cual deducese que la Bienaventurada Virgen murio de 
amor y sin dolor” 

Dionisio el Cartujano: “Que la sapientisima Virgen Ma¬ 
ria muriese sin dolor, parece deducirse de que por la acerbi- 
dad de su piadosa compasion en la pasion de su Hijo fue mas 
que martir, y a no haber sido conservada su vida por Dios 
y por El preservada de la muerte, hubiera exhalado su es¬ 
piritu... Estaba entonces abismada en la contemplacidn pro- 
fundisima y limpisima de las cosas divinas, y asi su alma se 

E’p. md Paulam et Eustochium de Assumpt. B. M. V., entre las 
obras de San* Jeronimo. 

^ In 3, d. 21, sect. 1. 

Serm, 2, In Assumpt. S. Mariae. 

^ MaHale, q. 131. 
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desprendia sin pena de su cuerpo por su abundantisima ex- 
periencia de tanta suavidad espiritual y por su ferventisimo 
amor” 

Santo Tomas de Villanueva nos muestra a la Bienaven- 
turada Virgen hablando de esta manera: “Os conjuro, ioh 
hijas de Jerusalen!, que, si encontrais al Amado, le anuncieis 
que desfallezco de amor, que muero de amor, que me derrito 
toda de amor. Mitigad estas llamas, os ruego; templad este 
incendio; confortadme con flores, fortcdecedme con manza- 
nas, porque desfallezco de amor; que no es la fortaleza de 
las piedras mi fortaleza, ni es de bronce mi came”. Por lo 
cual no sin razon creeria que, en todo el tiempo de su des- 
tierro, y para soportar aquellos extaticos transportes de 
amor, fue sostenida por los togeles con aquellas odorificas 
flores del paraiso y purpureas manzanas, es decir, con cla- 
risimas revelaciones y dulcisimas suavidades celestiales para 
que no muriera de amor” 

Bossuet lo expresa con estas elocuentes palabras; “Si 
vous m’en croyez, vous ne chercherez point d’autres causes 
de la mort de la Sainte Vierge. Son amour etait si ardent, 
si fort et si enflamme, qu’il ne poussait pas un soupir qui ne 
dut rompre tous les liens de ce corps mortel; il ne formaft 
pas un regret qui ne dut en dissoudre toute I’harmonie; il 
n’envoyait pas un desir au ciel qui ne dut tirer apres soi I’Eme 
toute entiere. Je vous ai dit, chretiens, que sa mort est mi- 
raculeuse; je suis contraint de changer d’avis; la mort n’est 
pas le miracle; e’en est plutot la cessation. Le miracle conti¬ 
nue!, e’est que Marie put vivre separee de son Bienaime” i*®. 

2.0 Que proceso siguio la muerte de la Bienaventurada 
Virgen bajo la impulsion del amor. 

a) La Bienaventurada Virgen, aunque durante todo el 
tiempo de su vida estuvo abrasada de inmensa caridad, sin 
embargo, despues de la ascension de su Hijo fue tal el exceso 
de amor, que puede decirse que descansaba con su Hijo y 
habitaba mas bien en el cielo que en la tierra; pues, como 
dice San Agustin; “Si el alma esta mas verdaderamente 
donde ama que donde anima”, el alma de la Virgen tanto 
mas verdaderamente estuvo con su Hijo en el cielo con el 
afecto y deseo que con su propio cuerpo en la tierra, puesto 
que amaba a su Hijo sobre todas las cosas y aun mas que 
a si misma. 

A este proposito dice Santo Tomds de Villanueva: “Ya 
de esto, hermanos, podeis colegir cuan molesta le seria la 
ausencia de su Hijo despues de su ascens'on y cuan dura 
e intolerable le seria la peregrinacion por esta vida mor- 

De laudib. glories. Virg. Mariae, 1. iv, a. 3. 

Cone. 4, De Assumpt. Virginia. 

Serm. 1, Pour VAssumpt. 


tal; de cuantos deseos se veria inflamada y con cuantas la- 
grimas desearia vehementemente salir de este siglo y reunir- 
se con su Hijo. Con que amor viviria atormentada, con que 
afecto se inflamaria y con que deseo arderia de estar con 
aquel a quien sus ojos habian visto penetrar con tan gran 
triunfo en las mansiones celestes, presidir los coros angeli- 
cos, y cerca del cual sabia que le estaba preparada a ella 
tanta gloria y alegria” 

b) En virtud de este amor divino y del deseo de las co¬ 
sas celestiales en que se consumia, la Bienaventurada Vir¬ 
gen tenia su mente toda suspendidd en raptos y extasis 
continues, en los cuales gozaba con la contemplacion de las 
cosas divinas y celestiales, ya por visiones imaginarias, 
como aquella que tuvo San Pedro (Act. 10, 10): Y sintiendose 
con hambre, quiso desayunarse. Y mientras se lo apareja- 
ban, le sobrevino un exceso de espiritu y via el cielo abier-' 
to, etc.; ya por efectos inteligibles, como aquello de Da¬ 
vid (Ps. 115, 2): Yo dije en mi enajenamiento, etc. 

cj Eaptos y extasis de esta clase son compatibles con' 
el estado de vida mortal, puesto que no solo no hacen des- 
aparecer la union del alma y del cuerpo, sino que ni exclu- 
yen la conversion a las especies imaginarias ni enajenan 
los sentidos. Asi, dice San Francisco de Sales: “La Tres 
Sainte Mere, n’ayant rien en soi qui empechat I’operation 
du divin amour de son Fils, elle s’unissait avec celui-ci d’une 
union incomparable par des extases douces, paisibles et sans 
effort; extases auxquelles la partie sensible ne laissait pas 
de faire ses actions, sans donner pour cela aucune incom- 
modite a Tunion de I’esprit, comme reciproquement la par- 
faite application de son esprit ne donnait pas fort grand di¬ 
vertissement aux sens” 

d) Llegado aquel dia tan deseado por Maria, en el que 
plugo a Dios coronar el intensisimo amor de su Madre y sa- 
carla de este destierro, la Bienaventurada Virgen, Madre de 
Dios, fue arrebatada en un extasis mas sublime, hasta con- 
templar cara a cara la Esencia divina ya de modo perma- 
nente, y no transitorio, como habian sido los que pudo gozar 
en ocasiones durante su vida mortal. 

e) Pero la vision permanente de la Esencia divina exi- 
ge un total enajenamiento y abstraccion de los sentidos. 
Abstraccion que puede ser de dos modos: 1.° Que desaparez- 
ca del alma toda actual conversion o atencion a las image- 
nes y a las cosas sensibles. 2.° Que desaparezea del alma 
la connatural disposicion a la predicha conversion, lo cual 
no puede lograrse sino por la muerte corporal. 

Cone. 4, In Assumpt. B. M. Virginia. 

S. Tomas, 2-2, q. 175, a. 3 ad 1. 

142 Traits de Vamour de Dieu, 1. vii, c. 14.. 

Tr. de la Virgen Santisima. 
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Para la vision transitoria de la Esencia divina basta la 
primera abstraccion, que no implica la muerte y se obtiene 
milagrosamente por virtud divina, como si el cuerpo por la 
violencia de una fuerza mayor se elevase sobre el lugar que le 
conviene ocupar segun su naturaleza pero la vision per- 
manente de la divina Esencia, por la luz de la gloria (lumen 
gloriae), no puede realizarse sin que desaparezca de raiz la 
disposicion connatural del alma para entender per conver- 
sionem ad phantasmata, por conversion a las imagenes sen- 
sibles; y esta no puede desaparecer de raiz sino mediante 
la separacion del alma del cuerpo ; de donde se deduce que esta 
clase de vision divina lleva consign la muerte del cuerpo 

3.° Segun lo dicho, aparece claramente que la muerte de 
la Bienaventurada Virgen tuvo caracter de placidisima dor- 
micion. Pues el amor, por cuya magnitud murid la Bienaven¬ 
turada Virgen, de ningun modo estuvo acompanado de ago- 
nia, ansiedad, desfallecimiento, debilitacion de los sentidos, 
perturbacion alguna fisiologica o movimientos violentos de 
la vida afectiva; lo cual expresa perfectamente San Fran¬ 
cisco de Sales en las siguientes palabras; “Pour I’ordinaire 
les saints qui moururent d’amour, sentirent une grande va- 
riete d’accidents et de symptomes de dilection, avant d’en 
venir au trepas; force d’elans, force d’assauts, force d’exta- 
ses, force de langueurs, force d’agonies... Mais ce fut tout 
autre chose dans la tres Sainte Vierge... Le divin amour 
croissait a chaque moment dans le coeur de notre glorieuse 
Dame, mais par des croissances douces, paisibles et continuel- 
les, sans agitation, ni secousse ni violence quelconque.” Con 
razon dice San Juan Damascene: “A tu sagrada saiida de 
este mundo jamas la llamaremos muerte, sino sueho o pere- 
grinacion, o, usando palabra mas propia, presencia con Dios. 
Pues saliendo del cuerpo, entras en posesion de los bienes 
mas excelentes” 

Por lo cual concluye Garriguet diciendo; “Sa mort fut 
semblable au declin d’un beau soir; elle fut comme un som- 
meil doux et paisible; e’etait moins la fin d’une vie que I’auro- 
re d’une existence meilleure. Pour la designer, I’Eglise a 
trouve un mot charmant: elle I’appelle Dormicidn de la 
Virgen” 

Cuestion 3. Donde murio la Virgen y donde fue sepultada. 

Dos son los mas celebres lugares que se disputan el ho¬ 
nor de haber sido teatro de la muerte y sepultura de la Bien¬ 
aventurada Virgen: Efeso y Jerusalen. 

Stomas, 2-2, q. 175, a. 5. 

1“ Lepicier, 0 . c., p. 11, c. 2, a. 3. 

1“ Horn. 1, In dormit. B. M. Virginia. 

““ 0. c„ p. 11, c. 16. 


A) Tillemond Serry Natal Alejandro dan esta 
preeminencia a Efeso. Y se fundan en las siguientes razo- 
nes: a) Los Padres del Concilio de Efeso, en una carta diri- 
gida al clero y pueblo de Constantinopla, escriben que Nes- 
torio fue condenado en Efeso, “en cuya ciudad -Tuan el Teo- 
logo y la Madre de Dios Santa Maria’’, sobrentendida la 
palabra sunt (estan), cuya omision en el texto original no 
impide que la inteligencia de la clausula sea facil y hasta 
elegante; y es claro que Juan y Maria no podian estar en- 
tonces en Efeso sino inhumados. 

b) Ya en el siglo iv habia en Efeso una gran iglesia 
dedicada a la Santisima Virgen; y todavia no se habia esta- 
blecido entonces la costumbre de consagrar templos en ho¬ 
nor de ningun santo sin que en ellos estuviesen depositados 
sus restos. 

c) En los tiempos de la guerra judaica, ano 66, o poco 
despues, San Juan se retiro al Asia Menor y fijo su resi- 
dencia en Efeso, que entonces era el centre de aquella region. 
En tiempo de la persecucion de Domiciano fue desterrado 
a la isla de Patmos; despues, bajo el imperio de Nerva, vol- 
vio a Efeso y, reinando Trajano, anos 98-117, murio. Pero 
San Juan, a quien Cristo especialmente al morir encomendd 
a su Madre, no la abandono nunca y la llev6 con el a Efeso, 
por lo cual dice Cornelio a Lapide: “En Efeso moraba San 
Juan apostol con la Santisima Virgen, a el encomendada por 
Cristo, mientras fundd y rigid las Iglesias de toda el Asia” 

d) Anadase a esto que en el ano 1891 fu6 descubierta 
cerca de Efeso por algunos presbiteros de la mision de Es- 
mirna una casa, a la que se dio el nombre de Panaghia-Ka- 
pouli (Puerta de la Virgen), bajo el monte de Ala-Dagh, en 
cuya casa se cree que habito la Virgen y que alii mismo mu¬ 
rio. Tiene mayor fuerza esta razon, porque tal casa en su 
estructura y disposicion responde perfectamente a la des- 
cripcion que hace Catalina Emmerich en la vida de la San¬ 
tisima Virgen, compuesta por el poeta Brentano conforms a 
las revelaciones de dicha Catalina 

B) San Andres de Creta San Juan Damascene ^“3, 
San Juan de Tesalonica Niceforo Calixto i®®, Baronio 
■ y muchos otros escritores y teologos piensan que la Bien¬ 
aventurada Virgen murio y fue sepultada en Jerusalen. 

Annot. in S, Virginem. 

Exe.rcit., 65. 

Histor. Eccles. 

^ In Act., 10, 19'. 

Campana, o. c., 1. t, p. III, c. 9. 

Or. in dormit. B. Virg. 

Or, 1 in dormit. B. M. V, 

Or. in dormit. Dom. nostrae Deiparne, etc. 0. c. 

Histor. EccL, 1. xv, c. 14. 

AnnaX, Eccles,, an. 48 p. Ch. 
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Fundase esta sentencia: a) En la carta de Policrates, 
obispo de Efeso, escrita al Papa Victor I en la controversia 
acerca de la celebracion de la Pascua. 

Las Iglesias del Asia Menor y las de las provincias limi- 
trofes celebraban la Pascua el dia del plenilimio, esto es, el 
14 del mes de Nisan, segun la costumbre de los judios; pero 
los occidentales la celebraban el domingo despues, con todas 
las demas Iglesias de Oriente. 

Y porque esta cuestion de la celebracion de la Pascua 
no era mera controversia sobre el dia, sino sobre el cardcter 
de la fiesta de Pascua y su conexion con la fiesta de los 
judios, San Victor, temiendo quiza que los fieles del Asia 
cayeran en los errores judaizantes, determino no tolerar esa 
costumbre de los asiaticos. Y por eso, aconsejados por el 
Pontifice, los obispos de Asia, presididos por Policrates, se 
reunieron en sinodo 

Policrates, para cohonestar la costumbre de las Iglesias 
del Asia, inserto en su carta a San Victor los nombres de 
todos aquellos varones que honraron las Iglesias del Asia y a 
la misma Efeso, encontrandose entre ellos el de San Juan 
Apostol, que murio en dicha ciudad, y el de la hija de San 
Felipe Apostol, que, inspirada por el Espiritu Santo, tam- 
bien murid y vivid en Efeso Y no es creible que Poii- 
crates, de haber ocurrido alii tambidn la muerte y sepul- 
tura de la Virgen, hubiera silenciado estos hechos, que tan- 
to honor daban a la Iglesia efesina. 

b) Ademas deducese de la epistola de Juvenal, obis¬ 
po de Jerusaldn, a Pulqiieria y a Marciano, aunque esta 
carta para muchos sea considerada como de dudosa fe, en 
la que, respondiendo a la solicitud de estos emperadores 
por el cuerpo de la Santisima Virgen, dice que Maria murid 
y que en un lugar cerca de Getsemani se hallaba su sepul- 
cro, aunque vacio 

c) Apenas puede imaginarse que la Santisima Virgen, 
despues de la ascensidn de su Hijo a los cielos, abandonase 
Jerusalen y se apartase de aquellos lugares de Palestina 
que Cristo habia consagrado con su presencia y con tantos 
misterios y milagros y que ella frecuentemente visitaba, 
como dice San Pedro Canisio: “Subia a la roca del Calvario 
donde Cristo habia sido crueificado, para derramar lagri- 
mas alii donde Cristo habia lavado nuestros pecados de- 
rramando su sangre. Iba a la cueva sepulcral del Salvador 
para venerar el sepulcro al mismo tiempo que adorar la glo¬ 
ria del Hijo resucitado. Y al monte Olivete, donde besaba 
las huellas que los pies de Cristo habian dejado alii impre- 

Cf. JUNGMANN, Dissert, sel. in Hist. Eccles., 11, § 3, n. 63-69. 

Eusebio, Hist. Eeles., 1. v, c. '24. 

JA8 NicsEFORO Cauixto, Hist. Holes., 1. c. 
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Has cuando subio a los cielos. Y llegaba hasta Helen, go- 
zfindose de que esta ciudad hubiera sido testigo de su alum- 
bramiento y recordando donde habia envuelto a su Hijo en 
panales, y puestole en el pesebre, y fue adorado por los pas- 
tores y por los Magos. Y le placia ir hasta el pequeno pueblo 
de Nazaret, flor de Galilea, primera y mas antigua sede de 
Emmanuel, que, alii concebido y criado, reproducia en la 
Madre su gratisimo recnerdo. Y llegando al Jordan, se delei- 
taba con lo que alii habia hecho Juan y como y en donde 
habia bautizado a su Hijo, y como aquella voz bajada del 
cielo le habia declarado Maestro del mundo y recomendado 
publicamente a todos” 

dj Respondiendo a las razones alegadas por los parti- 
darios de la primera sentencia, esto es, que la Santisima 
Virgen murio y fue sepultada en Efeso, diremos; a) Que de 
la Epistola sinodica del Concilio Efesino, como incompleta 
que es, no puede deducirse lo que se pretende, pues no es de 
necesidad que se sobrentienda la palabra sunt (estan), por¬ 
que de igual modo podria suplirse por estas otras: aliquando 
hahitaverunt fhabitaron alguna vez o algun tiempo), o so- 
cras aedes habent (tienen sagrados templos), o magno sunt 
in honore, etc. (son muy venerados). P) No era universal y 
absoluta la costumbre de erigir templos precisamente don¬ 
de estuvieran las reliquias de los santos, puesto que en 
Roma, Constantinopla y otros varies lugares habia templos 
erigidos en honor de la Bienaventurada Virgen Maria; ade¬ 
mas, como atestigua Sozomeno reinando el emperador 
Arcadio, se erigio en Constantinopla una capilla en honor 
de San Esteban antes de haber sido hallado su cuerpo en 
Palestina. t) Es tambien incierto que la Santisima Virgen 
fuera a Efeso con San Juan, a quien Cristo se la habia 
encomendado al morir; pues o se ha de decir que San Juan 
se traslado a Effeso con la Santisima Virgen, pero que no 
residio alii, o que fue a Efeso llevando consign a Maria, y alii 
establecio su sede y goberno las Iglesias del Asia. Lo pri- 
mero carece de todo fundamento, ni es verosimil que San 
Juan condujera alii a la Virgen para abandonarla mas tar- 
de; ni, aunque hubiera ido a Efeso la Santisima Virgen, se 
deduce en definitiva que alii hubiera muerto. Lo segundo es 
aun menos probable, pues San Juan no fue a Efeso sino 
despues de la salida de San Pablo de esta ciudad, puesto que 
San Pablo fue el primero que predico a los de Efeso e insti- 
tuyo en seguida a Timoteo primer obispo de la Iglesia efe¬ 
sina; por consiguiente, no se ha de creer que San Juan fija- 
ra alii su sede antes del ano 66 despues de Cristo, en cuya 
epoca ya habria muerto Maria, pues de lo contrario hubiera 

0. c., 1. V., c. 1. 

Hist. Edcles., 1. vill, c. 24. 
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contado ya entonces ochenta y cinco anos de edad, cosa que 
ninguna opinion admite. 

En el Menologio griego se lee: “El gran apdstol y evan- 
gelista San Juan, despues de la ascension del Senor y de la 
muerte de la Madre de Dios, vino a Efeso a predicar a Cris- 
to”, y “Timoteo, instituido primer obispo de Efeso por San 
Pablo en los tiempos del emperador Neron y antes de San 
Juan el Teologo. El Teologo vino a Efeso despues de la dor- 
micidn de la Madre de Dios” 

Mas, aunque fuera cierto que San Juan murid en Efeso 
y que alii fue sepultado en la colina de Ajasoluk, donde fue 
erigida una gran basilica en su honor por el emperador 
Constantino, mas tarde ampliada por Justiniano, y a pesar 
de existir la iglesia de Santa Maria, en la cual se celebro 
el Concilio Efesino, no por eso ha de colegirse que alii mu¬ 
rid y fue sepultada Maria; ya porque Panaghia KaupoU, o 
Puerta de la Virgen, quiza no es mas que una reproduccidn 
semejante a la casa que en Jerusaldn habitd la Virgen “5; 
ya porque, senalandose en ella el atrio, la capilla, el dormi- 
torio en que se dice que murid, nada se dice absolutamente 
del sepulcro; ya, finalmente, porque apenas merecen fe las 
revelaciones, asi llamadas, de Catalina Emmerich, que en 
esto son, efectivamente, contrarias a las revelaciones de la 
Venerable Maria de Agreda, por lo que se sospecha que el 
poeta Brentano, queriendo dar mas colorido a tales revela¬ 
ciones de Catalina, anadid de su propio ingenio y de fuentes 
arqueoldgicas y geograficas lo que le parecid: “Avra egli 
(Brentano) nel compilare quei libri, oltre la magia del suo 
stile, avuto a sua posta anche opere erudite di archeologia 
e geografia, per abbellire le visione udite a Dtilmen? Non 
pottrebe qualche amico averlo aiutato nell’opera? Certo bi- 
sognerebe, a dir poco, togliere anzitutto questi dubbii, prima 
di voler dare a questo argomento una forza- demostrativa 

Cuestidn 4. Cuantos anos vivid la Bienaventurada Virgen 

en la tierra. 

Entre la variedad de opiniones en esta materia, dos son 
las principales: 

a) Cedreno ^8=, Cristobal de Castro i®®*, San Pedro Ca- 
nisio Suarez etc., afirman que la Bienaventurada Vir- 

Ad cJiem, 16 sept, et 22 ian.; Trombelh, o. c., d. 45, q. 3. 

Bianchi, Vn Sopraluoffo a Efeso, riv. mar. Mater Dei, 1931. 

Campana, o. c., p. Ill, c. 1. 

I® Tbombblli, 0 . c., d. 44, sect. 3. 

185* jjist. Deip. Virg. Mariae, c. 20. 

IM O P 1 V P 1 

In s’ d’. 21, seat. 1. 


gen Maria murid cuando contaba setenta y dos anos de 
edad; y le parece clara a Canisio la razon que alega. Con- 
venia, dice, que la Santisima Virgen viviera algunos anos 
despues de la ascensidn de su Hijo; porque la naciente Igle¬ 
sia era todavia demasiado debil para soportar las crueles 
persecuciones que se avecinaban y necesitaba de la ayuda, 
luz y auxilio de Maria, cuya dulce presencia prestaria a to- 
dos consuelo en la tribulacidn, luz en la doctrina, fortale- 
za y valor en la lucha. 

b) Otros, con Evodio Niceforo Calixto i®®, San An- 
tonino y Baronio que alega la autoridad de Eusebio, 
Dionisio el Cartujano etc., atribuyen menor duracidn a 
la vida de la Santisima Virgen; creen que Maria salid de 
este mundo cuando tendria cincuenta y nueve o sesenta 
anos, y, desde luego, no mucho despues de cumplir los se¬ 
senta y tres. 

c) En esta variedad de opiniones es mejor concluir 
con las palabras de Benedicto XIV, que dice: “Nos, en estas 
controversias, tanto acerca del ano como del lugar en que 
murid la Santisima Virgen, no seguimos ninguna opinidn: 
nos contentamos con indicarlas y enumerar los fundamen- 
tos en que se apoyan. Una sola cosa repetimos, y es que la 
Santisima Virgen salid de esta vida, y que su alma se separd 
del cuerpo y que al memento, sin ninguna o con la mds 
minima demora, gozd, no solo de la visidn beatiflca, sino que 
fue sublimada al empireo y exaltada sobre todos los cores 
angelicos” 

Cuestidn 5. Que ha de juzgarse acerca de los prodigies quo 
se dice ocurrieron en la muerte de la Bienaventurada 
Virgen. 

Entre los prodigies que se dicen acaecidos al morir la 
Santisima Virgen, deben enumerarse estos principales: 
a) Que a Maria le fue anunciado el dia de su muerte por 
un angel; b) que al morir la Santisima Virgen estaba pre¬ 
sente Cristo, acompanado de apretadas falanges de coros 
angelicos; c) que los apdstoles, que andaban disperses por 
todo el orbe, se reunieron en Jerusalen para ser testigos de 
la muerte de Maria y honrar con su presencia las exequias; 

d) que por San Pedro, Sumo Pontifice, y por los demas 
apdstoles y otros varones insignes en santidad, como Hiero- 

i®* Niceforo Calixto, Hist. Ecoles., 1. ii, c. 21. 

Ibid. 

I™ Chron., p. 1, 1. VI, c. 3. 

L.C. 

De laudib. glor. Virg. Mariae, 1. IV, a. 7. 

0. c., c. 8, n. 12. 
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teo, Timoteo, Dionisio Areopagita, etc., etc., fue depositado 
en el sepulcro el cuerpo de Maria; y no pocos prodigies mas, 
semej antes a estos: 

1. ° Que a la Santisima Virgen se le anuncio por un an¬ 
gel el dia de su muerte lo afirma, entre otros, Simeon Me- 
tafrastes, que dice: “Por mediacion de un angel, Cristo la 
indico el dia en que habia de emigrar de este mundo” 

Epifanio, monje, dice; “Tres dias antes vino el arcangel 
Gabriel prediciendole el dia de su salida de este destierro y 
la venida del Senor” 

Niceforo Calixto; “La Virgen recibio la noticia de su 
partida de este mundo, que su Hijo le transmitio por medio 
de un angel” 

Concuerda con estos Dionisio el Cartujano, que, empe- 
zando por recordar que en la Eegla de San Bernardo se 
dice que en la Santisima Virgen se dieron juntos todos los 
carismas que separadamente les fueron concedidos a otros, 
agrega; “Si el Senor de todas las cosas, que a los santos 
apostoles San Pedro y San Juan, y a muchos santos mas, 
como a San Cipriano, San Antonio, San Martin, San Benito 
y a otros de uno y otro sexo, les predijo el dia de su muer¬ 
te, ipor que ha de admirarnos que a su dilectisima y dig- 
nisima Madre le anunciara el dia de su transito en senal 
de su predileccion y amor y por razon de su santidad?” 

2. ° Que cuando la Santisima Virgen iba a morir con- 
curriese Cristo con multitud de coros angelicos, lo enseiian 
muchos antiguos escritores. 

Asi San Gregorio, obispo de Tours, dice: “He aqui que 
el Senor Jesus adviene con sus angeles, y recibiendo el alma 
de Maria se la entrego al arcangel San Miguel” 

El monje Epifanio: “Cerca de la hora tercia del dia se 
oyo un gran trueno en el cielo y se esparcio un olor fragan- 
tisimo. Y he aqui que el Senor se acerca sobre las nubes 
con multitud de angeles... Y al instante Maria entrego su 
alma santisima e inmaculada y subio a los cielos” 

San Juan Damascene: “Llega el Key a su Madre y con 
sus divinas y gloriosas manos recibio su alma pura y sin 
mancilla” 

Niceforo Calixto; “Del cielo bajo su Hijo con innume¬ 
rable ejercito de angeles para recibir aquella alma comple- 
tamente santa y casi divina” 


Ot. de vita et dormit. Deiparae. 

Narr. de dormit. B. M. V, 

Hist. Eccles., 1. il, c. 21, 

De laudih. glor. Virg. Mariae, 1. iv^ a. 3. 
De glor. martyrum, 1. iJl, c. 4. 

L. c. 

. Serm. 1, In Assump. B. M. Virg. 

181 Hist. Eccles., 1. ll, c. 21. 


San Anselmo: “Acompanado de millares, de casi innu- 
merables legiones de angeles, el mismo Dios vino a su pia- 
dosisima Madre cuando iba a salir de este mundo, y exal- 
(ada sobre los cielos, la coloco en el trono con perpetuo de- 
recho a dominar con El a toda criatura” 

Amadeo de Lausana: “Al salir de este mundo vio la vida 
para que no viera la muerte. Vio al Hijo, para que no se do- 
liera de la separacion de la came. Saliendo, pues, libre en 
tan feliz vision y a la vista ya de la deseada faz de Dios, 
encontrose con todos los ciudadanos del cielo preparados a 
servirla y conducirla en triunfo” 

3.0 a) Tambien muchos escritores afirman que los apos¬ 
toles, que se hallaban diseminados por el orbe, concu- 
rrieron en Jerusalen para estar presentes a la muerte de 
Maria. 

San Gregorio de Tours dice: “Cumplido ya el tiempo y 
curso de la vida de Maria, llamada ya a la eternidad, vi- 
nieron los apostoles desde todas las regiones y se congre- 
ron en su casa” i®*. 

San Juan, obispo de Tesalonica; “Sobre nubes vinieron 
los apostoles, en numero de once, a casa de Maria, cada uno 
de ellos sentado sobre una nube: el primero Pedro, el se- 
gundo Pablo, puesto que ya se le contaba como uno de los 
apostoles... Despues de estos fueron llegando los demas, re- 
uniendose todos en casa de Maria” i®®. 

San Juan Damascene: “De antigua y verisima tradicion 
recibimos que, al tiempo de su gloriosa muerte (de Maria), 
todos los santos apostoles, que peregrinaban por el mundo 
para salvar a los gentiles, arrebatados a lo alto, en un me¬ 
mento concurrieron en Jerusalen... Se hallaban presentes 
alii con los apostoles el santisimo y primer obispo de Efe- 
so, Timoteo, y Dionisio Areopagita, que dice se encontraba 
tambien el Beato Hieroteo...” i®®. 

Simeon Metafrastes: “Por las nubes congrega a sus dis- 
cipulos para que veneraran el cuerpo de Maria antes de que 
le sepultaran” 

Y Niceforo Calixto, alegando en favor suyo a Dionisio 
Areopagita (Pseudo Dionisio), dice: “Para que no parezea 
temeraria mi asercion de haberse reunido los apostoles en la 
dormicidn de la Madre de Dios, crei necesario referir las 
palabras que Dionisio Areopagita escribe a Timoteo, obispo 
de Efeso, en el tercer capitulo, que tiene estos titulos: Cual 
sea la fuerza de la oracion; del Beato Hieroteo y de la reli~ 

De excell. Virginis, c. 8. 

Horn. 8. 

De glor. Tnarty'nim, c. 1. 

^ L. c. 

Or. 2, De dormit. Deiparae. 

^ Or. do vita et dormit. Deiparae. 
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gion e historia teologica. Las palabras acerca de Hieroteo 
son estas: “Se congrego con las jerarquias inspiradas por 
Dios, cuando yo y el mismo y otros muchos Santos Padres 
nos habiamos reunido ante aquel divino y salutifero cuerpo. 
Estaban presentes Santiago, hermano del Senor, y Pedro, ca- 
beza y principe de los teologos” ; o como se dice en el texto 
del Pseudo Dionisio: “El supremo y mas venerado de los 
teologos o el mas alto de los apostoles.” 

b) En cuanto al modo de congregarse los apostoles en 
Jerusalen para asistir a la muerte de la Bienaventurada Vir- 
gen, Turriano cree que pudo verificarse esto sin milagro, 
si oportunamente se les anuncio por revelacion la muerte 
proxima de la Virgen, porque muchos de ellos no estaban 
muy distantes de alii, pudiendo llegar en doce, quince o vein- 
te dias. 

Sin embargo, aunque se diga que los apostoles llegaron 
a Jerusalen por el aire o sobre nubes, Cristobal de Castro 
cree que “con ningun derecho puede negarse la historia, 
afianzada con la autoridad de tantos varones que asi nos 
la transmiten. Dios hizo muchas cosas dignas de admira- 
cion en favor de algunos de sus santos, las cuales facilmen- 
te pudieron realizarse de modo natural, y, sin embargo, las 
realize asi para gloria de ellos” 

De cualquier modo que ocurriera, con milagro o sin 41, 
la traslacion de los apostoles, “esta obra fue propia de la 
gracia divina, dice San Pedro Canisio, en la cual Cristo de- 
mostro de modo insigne el cuidado y el amor a su Madre, 
cuando la visito amorosamente por medio de sus discipulos, 
como nuncios de la llegada al fin de su vida...” 

“No dudo que los apostoles desearan sobremanera tener 
tal madre y maestra, y ver por mucho tiempo en la tierra 
aquella primaria columns de la Iglesia, cuya presencia, sa- 
biduria y santidad tan fructifera y saludable les era a ellos 
y a otros muchos. Por lo cual, no podia menos de causarles 
sufrimiento su muerte y llorarla con sentido llanto; y no cier- 
tamente por Maria, que por ello se veria exenta de los males 
de este mundo..., sino por la Iglesia, para la cual era como 
una dolorosa herida quedar destituida y huerfana de la pre¬ 
sencia, consejos, ayuda y autoridad de tal madre, doctors y 
rectors, como dice Melanchton...” 

4.° Ademas, que el cuerpo de la Virgen Madre de Dios 
fuera llevado al sepulcro por Pedro, como Pontifice, y por los 
demas apostoles y otros varones ilustres por su santidad, 
lo narra Juan de Tesalonica; “Pedro y los demas apostoles 


L. c. 

18845 Adv. Magdeburgenses. 

Hist. Deip. Virg. Mariae, c. 20. 
■1®® O. c., p. 5, c. 3. 


y tres virgenes cuidaron el cuerpo de Maria y lo depositaron 
sobre la Camilla... Entonces, levantandose los apostoles, to- 
dos condujeron a Maria en las andas. Les precedia Pedro 
cantando y diciendo; Salio Israel de la tierra de Egipto en 
■columna de fuego y nubes, aleluya... Una nube luminosa 
■cobijaba a los apostoles, que cantaban y seguian a la liters; 
;y de la nube se oyo una voz como de una multitud que can- 
taba. El numerosisimo cortejo que los seguia esparcia aro¬ 
mas, de tal modo que el aire estaba lleno de fragancias... Los 
apostoles llegaron al sepulcro llevando a Maria, y, despues 
■de haberla alii depositado, permanecieron en aquel lugar 
■esperando que el Senor viniera y tomara su cuerpo...” 

Niceforo Calixto anade: “Los apostoles y los varones egre- 
:gios que estaban presentes rodearon el lecho de Maria con 
una corona e iban besandola reverentemente... Con ella se 
lobraron despues muchos milagros... Aquella espiritual Area 
fue conducida en manos de los apostoles de Sion a Getsema- 
ni, precedidos de otros que llevaban cirios encendidos y espar- 
cian flores y aromas y acompanados de angeles que iban de- 
lante, en derredor y detras del feretro, mientras que los 
apostoles y Padres cantaban himnos admirables... Cuando 
llegaron a Getsemani dieron sepultura a aquella que tanto 
imito a su Hijo y que por El fue trasladada a los tabernacu- 
los divinos, a saber: al paraiso, donde estd plantado el drbol 
de la vida, por modo conocido de Dios, que esto hizo” 

5.0 a) Estas y otras cosas semejantes que acerca de la 
muerte y transito de la Bienaventurada Virgen refieren 
San Andres de Creta, San Juan de Tesalonica, San Juan 
Damasceno, Metafrastes, Niceforo Calixto y otros muchos 
escritores griegos, parece las tomaron de los libros apocri- 
fos: V. g., del libro De transitu Mariae, del Pseudo Meliton, 
que fue condenado por decreto de Gelasio ; del opiisculo, 
llamado de Juan el Evangelista, De dormitione Deiparae; del 
libro De transitu Sanctae Mariae, etc., en los cuales se mez- 
clan cosas que son verdaderas con otras que son falsas y 
contrarias al sentido catolico. 

b) De aqui que muchos escritores latinos hayan impug- 
nado el valor de estos libros. 

Asi, San Beda el Venerable dice; “Si, disperse la Igle¬ 
sia, los apostoles permanecieron en Jerusalen, como dice 
San Lucas, resulta que es falso lo que escribio aquel que, 
<exponiendo bajo el nombre de Meliton, obispo del Asia Me- 
mor, el libro de la muerte de la Bienaventurada Virgen, afir- 
ma que en el segundo ano despues de la ascension del Senor 
los apostoles se dispersaron por todo el orbe para predicar 

h. c. 
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el Evangelic, cada uno en la provincia que le fue asignada; 
y que todos, al acercarse el dia de la muerte de la Bien- 
aventurada Virgen, vinieron a Jerusalen elevados sobre las 
nubes y depositados a la puerta de la casa de la Virgen, 
entre los cuales se hallaba Pablo, convertido poco antes a la 
fe de Cristo, de perseguidor que era de ella” 

Tambien Baronio, hecha enumeracion de los libros apo- 
crifos escritos sobre la muerte y transito de la Bienaventu- 
rada Virgen, dice; “He aqui como vacila por todas sus par¬ 
tes la historia que corre aeerca del transito de la Virgen, 
y con razon considerada apocrifa por Gelasio, Beda y otros 
erudites” 

Con razon, pues, la Iglesia nunca propuso como cier- 
ta esa antigua tradicion sobre el modo y circunstancias de 
la muerte de la Virgen; pues en el ofieio del cuarto dia infra- 
octava de la Asuncion, y en la leccion iv de maitines, toma- 
da de la oracion segunda De dormitione Deiparae, de San 
Juan Damascene, mientras este santo doctor, refiriendose a 
la oracion de Juvenal, obispo de Jerusalen, a Pulqueria y 
Marciano, dice: De antigua y muy verdadera tradicion reci- 
himos esto; sin embargo, el Breviario Romano dice cauta- 
mente estas otras: De antigua tradicion reeibimos, etc. 

cj No es facil discernir que es lo que hay de historia 
en todo esto y que de narracion legendaria. Nadie, sin em¬ 
bargo, puede dudar de que en esos libros apocrifos se en- 
cuentran muchas verdades histdricas y aim teologicas entre- 
lazadas con aquellas. 

A este proposito dice De la Broisse: “En tout cas, si large 
qu’on fasse la part du legendaire et de I’incertain, il est sur 
qu’un fond de verites historiques se cache sous ces antiques 
narrations; et un fond de verites theologiques aussi. Des les 
plus lointaines epoques, ces verites theologiques devaient 
faire partie de la croyance chretienne; e’est ainsi qu’elles ont 
penetre dans I’oeuvre des redacteurs d’apocriphes, gens par- 
fois peu savants, gens suspects parfois, mais qui nous rap- 
portent les idees de leur milieu. C’est en raison de ces verites 
que des ecrivains ou orateurs plus instruits, historiens et 
Peres de I’Eglise, ont assez largement accepte les narrations 
et parfois les legendes. Et, tandis qu’elle se repete a travers 
les siecles, la parole des Peres, impuissante a donner a la le- 
gende la valeur de I’histoire, ajoute du moins une solide ga- 
rantie aux verites qui interessent le dogme et I’idee meme 
que nous devons avoir de Marie. C’est la, d’ailleurs, beau- 
coup plus que les details d’histoire, ce qu’ils cherchaient et 
ce qu’ils pretendaient precher: et, dans ce domaine, ils 
avaient autorite et competence.” 


“Parmi ces idees tres vraies, et qui appartiennent a la 
tradition catholique, il faut noter les relations maternelles 
de Marie avec les fideles, I’empressement de Jesus a intro- 
duire dans son ciel celle qui I’avait introdu,it sur la terre, la 
consolation laissee a I’Egiise dans sa protection celeste et sa 
toute puissante intercession. H faut noter tres specialement 
le fait, qui appartient a la fois a I’histoire et au dogme, de la 
resurrection de Marie, et de sa glorification complMe, dans 
son ame et dans son corps”^^**. 

Cuestion. 6. Si la Santisima Virgen estuvo sujeta a la co- 
rrupcion del sepulcro. 

Hay que distinguir, como ya dijimos, entre la muerte y la 
corrupcion del sepulcro, porque puede darse la primera sin 
que se de la segunda, como acontecio en la muerte de Cris¬ 
to. Distincion esta, por otra parte, en que insisten con dema- 
sia algunos teologos, para los cuales solamente la corrupcion 
del sepulcro o resolucion del cuerpo humano en polvo, y no 
la muerte, es pena del pecado. 

Asi Vega, con algunos otros modernos como Mueller i®', 
dice: “Ni se ha de decir que cualquiera muerte es pena del 
pecado, sino la que proviene del pecado. La muerte, pues, 
que corrompe totalmente el cuerpo y lo convierte en ceni- 
zas, esa es la pena del pecado”; y despues de aducir las pa- 
labras de San Pedro Damian, que describe asi la corrupcion 
del sepulcro: “La muerte demuestra que los que alii yacen 
le estan inviolablemente sujetos; y para conturbar los sen- 
tidos del hombre con horror y pavor, exhala putrefaccion, 
vomita purulencias, esparce hedores y proclama que ha en- 
tregado el cuerpo de cada hombre a innumerables y devo- 
radores gusanos”, anade Vega: “Asi, con tan terrible Ciari- 
dad, describe la muerte impuesta en pena del pecado. De 
todo lo cual estuvo exenta la Bienaventurada Virgen, porque 
su muerte no fue muerte de pecado, y de ahi que no sufriera 
la descomposicion ni la corrupcion” 

No acertamos, sin embargo, a comprender con que razon 
puede decirse esto, cuando en el presente orden historico 
tanto la muerte como la permanencia en la muerte o corrup¬ 
cion del sepulcro son, segiin el Genesis (2, 17, y 3, 19), pena 
del pecado original 

0. c., c. 12. 

107 Orig. div. apost. doctr. evect. B. Virg. ad glor. cael., etc. 
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Tesis. La Bienaventurada Virgen no estuvo sujeta a la co- 

rrupcion del sepvlcro. 

La incorrupcion corporal de Maria puede considerarse a partir de su Asun¬ 
cion y antes de ella. 

a) Que Maria desde la hora de su Asuncion gloriosa fuera inmune de 
la corrupcion del sepulcro, es de fe, por ser la incorruptibilidad dote del 
cuerpo glorioso. 

b) Que lo fuera antes de la Asuncion por haber sido elevada al cielo sin 
pasar por la muerte, por gozar Ella, como algunos pietenden, del privilegio 
de la mmortaiidad, es iiipdtesis que maniiiestaraente excluye la. corrupcion dei 
sepulcro. 

c) Si la Asuncion de Maria se realizo, como antes hemos asentado, previa 
muerte y consiguiente resurreccion, es por lo menos teoldgicamenie cierto que 
fue inmune de la corrupcion del sepulcro durante el brevisimo tierapo que en 
el permanecio, tanto por el consentimiento moralmente unanime de los Santos 
Padres a partir del siglo vi, escritores y teologos antiguos y modernos y la fe 
Concorde del pueblo cristiano, que no admite tal deshonor en la Madre de 
Bios, como por la conexion y armonia que tiene ese privilegio con otras ver- 
dades dogmaticas. 

1.0 La Constitucion Dogmatica Munificentissimus Dem 
asi lo declara; “Estos dos privilegios (el de la Inmaculada 
Concepcion y el de la Asuncion corporal al cielo de la au- 
gusta Madre de Dios) estan, en efecto, estrechamente unidos 
entre si. Cristo, con su muerte, vencio la muerte y el pecado; 
y sobre el uno y la otra reporta tambien la victoria en virtud 
de Cristo todo aquel que ha sido regenerado sobrenatural- 
mente por el bautismo. Pero por ley general, Dios no quiere 
conceder a los justos el pleno efecto de esta victoria sobre 
la muerte sino cuando haya llegado el fin de los tiempos. 
Por eso tambien los cuerpos de los justos se disuelven despues 
de la muerte, y solo en el ultimo dia volvera a unirse cada 
uno con su propia alma gloriosa. 

Pero de esta ley general quiso Dios que fuera exenta la 
Bienaventurada Virgen Maria. Ella, por privilegio del todo 
singular, vencio al pecado con su Concepcion Inmaculada; 
y por eso no estuvo sujeta a la ley de permanecer en la co¬ 
rrupcion del sepulcro ni tuvo que esperar la redencion de su 
cuerpo hasta el fin del mundo.” 

“De tal modo la augusta Madre de Dios, arcanamente 
unida a Jesucristo desde toda la eternidad con un mismo 
decreto de predestinacion, inmaculada en su concepcion, Vir¬ 
gen sin mancha en su divina maternidad, generosa Socia del 
divino Eedentor que obtuvo un pleno triunfo sobre el pe¬ 
cado y sobre sus consecuencias, al fin, como supremo coro- 
namiento de sus privilegios, fue preservada de la corrupcion 
del sepulcro, y vencida la muerte, como antes por su Hi jo, fue 
elevada en alma y cuerpo a la gloria del cielo...” 

2.° Sagrada Escrituea. —Genesis (3, 15) ; Dios promote 
que habra de poner enemistades entre el demonic y Maria, 
y tales enemistades, que en ninguna cosa deberia ser ven¬ 
cida la Madre de Dios por el infernal espiritu; sino al con- 


trario. Pues bien, la victoria de Maria sobre la serpiente in¬ 
fernal es la victoria del pecado y de la muerte, mas no de 
la muerte en si misma, en cuanto es separacion del alma del 
cuerpo, pues Cristo murio y vencio a la muerte por la muerte, 
sino de la permanencia y retencion bajo el dominio de la 
muerte, esto es, de la corrupcion del sepulcro, que, sobre 
ser tan en desdoro de su dignidad, no serviria de nada a su 
mision y destine de cooperadora en la obra de la redencion. 

En San Lucas (1, 28) se dice que el angel saludo a Maria 
llamandola llena de gracia. Si hubiera padecido la corrup¬ 
cion del sepulcro, habria podido mejor llamarla carente de 
gracia, porque, como dice el Sumo Pontifice Alejandro III: 
“Maria concibio sin perder el pudor, dio a luz sin dolor y sa- 
lio de este mundo sin corrupcion, pues segun las palabras del 
angel, mejor dicho, de Dios por el angel, estaba plena de gra¬ 
cia, no semiplena” 

3.0 Santos Padres y escritores eclesiAsticos. •— San 
Modesto, arzobispo de Jerusalen, dice: “jOh felicisima dor- 
micion de la gloriosisima Madre de Dios, siempre virgen des¬ 
pues del parto, cuyo cuerpo, que habia contenido la Vida, no 
podecio corrupcion ninguna en el sepulcro!” ^oi. 

San Andr6s de Creta: “Como no se corrompid el litero 
de la que dio a luz, asi ni la came de la que murio. ;0h cosas 
admirables y maravillosas! El parto eludid la corrupcidn, y 
el sepulcro no admitid la extrema corrupcidn de la muer¬ 
te” 

San German, patriarca de Constantinopla, dice: “iCdmo 
la disolucidn de la came te habria reducido a polvo y ceni- 
zas, a ti, que habias liberado al genero humano de la corrup¬ 
cidn, por la came que tomd de ti el que de ti nacio?” 

San Juan Damascene: “;,Cdmo habia de devorar la muer¬ 
te a esta verdaderamente bienaventurada, que prestd oidos 
a la palabra divina, que fue llena por operacidn del Espiritu 
Santo, que a la espiritual salutacidn concibid al Hijo de Dios 
sin voluptuosidad ni viril consorcio y sin dolor alguno le did 
a luz? iCdmo habia de ser retenida en el reino de la muerte? 
A Como la corrupcidn habia de invadir aquel cuerpo en que 
fue recibida la Vida?” 

San Bernardino de Siena: “Estuvo sin aquel tercer vae 
(ay), a saber: la pena que sigue a la separacion del alma del 
cuerpo, la incineracidn y disolucidn de la came. Pues, si Dios 
no consintid que su Santo (Cristo) viera la corrupcidn, asi 


Ep. ad soldanum Iconii; Mansi, Cone, collectio, t. xxi, c. 898. 
Encom. in dormit. Ss. Dom. nostrae seniperque Vtrg. Mariae. 
^ Or. in dormit. Ss. Deiparae, etc. 

In dormit. B. Mariae. 

Or. 2, De dormit, B. Mariae, 
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tampoco la permitio en su Santa, de quien nacio el Santo” 

Dionisio el Cartujano, comentando aquellas palabras del 
Cantar de los Cantares (1, 16) : Los cabrios de nuestras ca- 
sas, de cedro; los artesonados, de cipres, dice; “Por estas ha- 
bitaciones ha de entenderse el cuerpo virginal de la Santa 
Madre y el cuerpo salvifico de su Unigenito; por vigas de 
cedro y artesonados de cipres, los diversos miembros de es- 
tos cuerpos, olorosos como de cedro y cipres y completamen- 
te ajenos a la putrefaccion, a la corrupcion y a la incinera- 
cion” 

Y Santo Tomas de Villanueva: “No es justo que sufra co¬ 
rrupcion aquel cuerpo que no estuvo sujeto a ninguna con- 
cupiscencia, y seria indigno que se pudriera en el sepulcro 
lo que no fue contaminado por el vicio, y que sintiera la 
mancha de la podredumbre lo que no sintio la maneha del 
pecado” 2'”’. 

4.0 CONSENTIMIENTO UNANIME DE LOS FIELES, de que ha- 
bla la Constitucion Dogmatica Munificentissimus Deus; “Los 
fleles, guiados e inatruidos por sus paatores, aprendieron tam- 
bien de la Sagrada Escritura que la Virgen Maria, durante su 
peregrinacion terrena, llevo una vida llena de preoeupacio- 
nes, angustias y dolores; y que se verified lo que el santo vie- 
jo Simeon habia predicho, que una agudisima espada le tras- 
pasaria el corazon a los pies de la cruz de su divino Hi.jo y 
nuestro Redentor. Igualmente no encontraron dificultad en 
admitir que Maria haya muerto del mismo modo que su Uni¬ 
genito. Pero esto no les impidio creer y profesar abiertamen- 
te que no estuvo sujeto a la corrupcion del sepulcro su sagra- 
do cuerpo y que no fue reducido a putrefaccion y cenizas el 
aiigusto tabernaculo del Verbo divino.” 

5.0 La ANTIGUA IJTURGIA tiene para el dia de la Asuncion 
de Maria e.sta oracion: “Ha de ser por nosotros venerada, 
ioh Senor!, la festividad de este dia, en el cual la santa Ma¬ 
dre _de Dios, aunque sufrio la muerte temporal, no pndo ser 
aprisionada por los vinculos de la muerte, por haber engen- 
drado a tu Hijo, Senor nuestro” 

Disertando acerca de esta oracion San Alberto Magno, 
dice: “Pregunto ahora: iQue se ha de entender por estos 
vinculos de la muerte? 0 es algo bueno 0 malo. No es bueno, 
porque fue capaz de todo bien y porque lo bueno no deprime, 
sino que eleva. Luego ese vinculo no dice aqui algo bueno. 
Si, pues, es malo, o es mal de culpa o mal de pena. No puede 
ser de culpa, pues la muerte no es vinculo de culpa, porque 

-- . : I : 

“ Serm. 62. ^ ^ 

Enarr. in Cant. 

Cone. 5, In Assumpt. B. M. Virginia. 

^ Sacram. GregoHanum. 


despues de la muerte no hay estado de culpa, sino de pena... 
Si es mal de pena, pregunto: iDe que pena? No es del infier- 
no; porque la muerte no va unida a el, pues muchos mueren 
y no van al infierno. No del pur gator io, por la misma razon, 
porque muchos no van alii despues de la muerte. Ni tampo¬ 
co puede referirse a pena temporal; porque la muerte tam¬ 
poco va a ella unida, sino que libra de ella. Ni igualmente 
puede decuse pena de muerte, porque la Bienaventurada 
Virgen Maria verdaderamente inurio. Luego linicamente res- 
ta decir que se refiere a la conversion en ceniza, y entonces 
seria este el sentido: no pudo ser aprisionada por los vincu¬ 
los de la muerte, esto es, convertirse en ceniza” 2 ®'’. 

4.0 Raz6n teologica. — a) Aunque la Santisima Virgen 
murio; y a la muerte naturalmente siga la corrupcion y reso- 
lucion del cuerpo humano en cenizas; sin embargo, la muer¬ 
te de Maria no fue seguida de la corrupcion y descomposicion 
organica de su cuerpo purisimo. 

Pues la muerte no incluye ninguna imperfeccion que 
desdiga de la Madre de Dios, sino que mas bien la muerte 
de la Virgen fue para ella gloriosa y meritoria, y para nos¬ 
otros provechosa y ejemplar, como imitacion de la de Cristo; 
fue aumento en bienes de gracia y de gloria de la misma di- 
vina Madre y consuelo y ensenanza nuestra, en especial de 
los que luchan con la muerte; en cambio, la podredumbre y 
coi'rupcion del sepulcro nunca puede ser meritoria y honro- 
sa, sino que es un oprobio de la humana condicion. 

b) La Virgen murid, asemejdndose en todo a su Hijo, 
que tambien murio. Esta semejanza y conformidad exige que, 
asi como la sacrosanta came de Cristo no sufrio la corrup- 
cidn del sepulcro, asi tampoco la padeciera la de la Santisi¬ 
ma Virgen, que en cierto modo es came de Cristo. 

c) Cristo, el mejor de los hijos, no dejo jamas de cum- 
plir el deber de honrar a su Madre; y de este honor did cla- 
ras muestras, no sdlo mientras vivia en la tierra, sino tam¬ 
bien y principalmente al morir en la cruz. El honor del Hijo 
para con su Madre exigia liberarla de todo desdoro, como 
hubiera sido la corrupcion de su cuerpo despues de la muer¬ 
te, maxime habiendo el mismo Cristo honrado especialmente 
a muchos santos, preservando milagrosamente por largo tiem- 
po sus cuerpos de la corrupcion del sepulcro. 

d) Ademas, la armonia de privilegios con que fue hon- 
rada Maria exige su preservacidn de la corrupcion del se¬ 
pulcro. 

«) La reclama la concepcidn inmaculada de la Virgen, 
segun dice Salmeron; “Si eximid a su Madre de la mancha 
del pecado original, luego tambien de la corrupcion, de los 

^ Mariale, q. 132. 
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gusanos y de la reduccidn a cenizas” esto es, si a Maria, 
aun no siendo Madre de Dios de hecho, sino porque habia 
de serlo, la preservo inmune de la culpa original, mucho 
mejor se ha de creer que, cuando de hecho y para siempre 
era ya su Madre, la conservaria ilesa del polvo y ceniza del 
sepulcro. 

P) La exige tambien la virginidad sin mancilla de Maria, 
virginidad tanto de la mente, que jamas mancho un mal 
pensamiento, como del cuerpo, que Cristo no lesiono al nacer, 
sino que la conserve y la consagro. 

Si, pues, Maria guardo siempre inmaculada la pureza de 
la mente e inviolada la integridad fisica del cuerpo conci- 
biendo y dando a luz a Cristo, no debio despues de la muerte 
quedar sujeta a la corrupcion del cuerpo e ignominia de la 
podredumbre. 

7 ) Finalmente, como arguye Dionisio el Cartujano: “Si 
pudo Cristo, como omnipotente, conservar Integra a su Ma¬ 
dre librandola de la corrupcion del sepulcro; si conocio ade- 
mas, como omnisciente, de que modo convertiria esto en rea¬ 
lidad; si quiso, en fin, como benignisimo, atestiguar con este 
ultimo beneficio su constante cuidado de honrar a su Madre, 
iquien puede dudar que la Santisima Virgen recibiera esta 
gracia, si no debida a tal Madre y Eeina, pero si muy hono- 
rifica para ella, gracia que se le podia dar con mejores titu- 
los que a ninguno de los santos, y que en tan alto grado era 
congruente a un Hijo que tanto amaba y habia enriquecido 
a su Madre?” 


™ 0, c., tr. 38, 

De laudib. glor. Virg. Mariae, 1. iv, a, 3. 


CAPITULO VII 

De las dotes y prerrogativas de la Bienaventurada 
Virgen Maria en cuanto al cuerpo y en cuanto al alma 


Tres dotes y prerrogativas de la Santisima Virgen, que 
simultaneamente se refieren al cuerpo y al alma, habran de 
ser estudiadas en el presente capitulo, a saber: la hermosu- 
ra del cuerpo y del alma de la Santisima Virgen; su intacta 
virginidad, tanto de la mente como del cuerpo, y su asuncion 
al cielo y su glorificacion. 


A K T I C U L 0 I 

De la hermosura de la Bienaventurada Virgen MarIa 

Observaciones. — 1.® Hermoso subjetivamente se dice 
aquello cuya percepcion agrada; objetivamente es lo que tie- 
ne determinadas notas o dotes que hacen bella a la cosa, y 
que son la razon del gusto o deleite que siente el alma en su 
contemplacion. 

Santo Tomas senala tres notas o dotes de la belleza: in¬ 
tegridad o perfeccion del objeto, pues las cosas que son in- 
completas o mezquinas se llaman torpes o deformes; debida 
proporcion 0 consonancia ordenada de las partes, pues lo 
desordenado no deleita, sino que disgusta; y esplendor o 
claridad para que la integridad y proporcion del objeto se 
ofrezca clara a los ojos del cuerpo 0 de la mente y de este 
conocimiento se siga la delectacion. 

De aqui, segun Santo Tomas, lo hermoso puede rectamen- 
te definirse: “El esplendor de la forma sobre las partes pro- 
porcionadas del sujeto o sobre sus diversas fuerzas o accio- 
nes”; y mas brevemente con San Agustin: “El esplendor del 
orden.” 

2.^ Hay una doble belleza: la del cuerpo y la del alma, o 
sea la material y la espiritual, segun que sus notas constitu- 


^ 1 , q. 39, a. 8. 
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tivas esten en las cosas materiales y corporeas o en las in- 
corporeas y espirituales. 

Ciertamente estas notas se encuentran en la belleza no 
univocamente, sino analogicamente, segiin las diversas espe- 
cies de belleza sensible y espiritual: “Asi, pues, decimos que 
un hombre es hermoso por la debida perfeccidn en la mag- 
nitud y colocacion de los miembros de su cuerpo y porque 
tiene un color claro y saludable. De aqiii que proporcional- 
mente se haya de entender esto de las demas cosas, porque 
cada una se llama hermosa segiin que tenga la claridad es¬ 
piritual o corporal de su genero y segiin que este constituida 
en la debida proporcion” 

3.^ Como lo material y espiritual en el hombre estan in- 
timamente unidos y mutuamente se influyen, no es de ex- 
tranar que la hermosura espiritual derivada del alma re- 
dunde en el cuerpo; lo que Santo Tomas expresamente ad- 
mite en los elegidos despues de la resurreceion, afirmando 
que en ellos el resplandor de que habla la Sagrada Escritu- 
ra (Mt. 13, 43) ha de ser causado por la redundancia de la 
gloria del alma en el cuerpo. 

Esto mismo vale tambien respecto de los viadores, guar- 
dada la debida proporcion, y espeeialmente en los que estan 
en gracia, como explica excelentemente Jeronimo Savona¬ 
rola: “Otro efecto, dice, se deduce de la vida de los cristia- 
nos, que aparece sobremanera en el hombre exterior y que 
exhala igualmente algo divino, por lo cual muchos se sien- 
ten impulsados a tributaries reverencia y veneracion. Aquel 
divino espiritu embellece externamente lo mismo a los hom- 
bres que a las mujeres, a los jovenes con una belleza admi¬ 
rable, a los viejos con la majestad de sus canas, y por lo 
mismo los hace ora amables, ora temibles. Y asi decimos 
que la causa de este efecto es la hermosura sobrenatured 
del alma, esto es, la gracia de Dios, que adorna el enten- 
dimiento y la voluntad y las demas potencias del alma. Lo 
cual demuestra el mismo por la conexion de las fuerzas in- 
teriores con los instrumentos y organos corporales y por el 
hecho de que “los habitos buenos o males, en especial los 
profundamente arraigados, apenas pueden disimularse con 
algun recurso de sagacidad, sin que aparezcan al exterior.” 
Asi, pues, como todo agente produce algo semejante a si y 
todo efecto expresa su causa, el decoro exterior de los cris- 
tianos y la compostura honesta y venerable de sus costum- 
bres no puede proceder sino de la hermosura de su alma y 
de la integridad de su vida” 

^ In libr. B. Dion. Areop, div. nomin.”, 1. v, c. 4. 

® Ferreti, De ChHsto pulckritudinis prototypo: OThP, ian. 1926. 


Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen brillo con admi¬ 
rable hermosura de cuerpo y de alma. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen fue sumamente hermosa, 
tanto de cuerpo como de alma. 

1.0 Sagbada Escbituea.— aj Cantico (4, 1); ;Que her- 
, mosa eres, amiga mia, que hermosa eres!; y en el versiculo 7: 
Toda eres hermosa, amiga mia, y mancilla no hay en ti; y en 
el libro de la Sabiduria (7, 29): Es mas hermosa que el sol, 
y sobre toda la disposicion de las estrellas, comparada con 
la luz, ella se encuentra primero; lugares todos estos que sue- 
len aplicarse a la Bienaventurada Virgen. b) Muchas muje¬ 
res celebradas en el Antiguo Testamento por su belleza bos- 
quejan la incomparable hermosura de Maria; asi Eebeca, de 
quien se lee en el Genesis (24, 16); Moza de muy buen pare- 
cer y virgen muy hermosa; Eaquel, de quien se ha escrito 
(Gen. 29, 17); Raquel, de rostro hermoso y de linda presen- 
cia; Ester, de quien se dice en su libro (2, IS): Era hermosa 
en extreme y de increible belleza, y parecia a los ojos de 
todos graciosa y amahle; y Judit, de quien los asirios, admi- 
rando su hermosura, decian (11, 19): No hay mujer como 
esta sobre la tierra en parecer, en belleza y en cordura de 
palabras. . 

2.0 Santos Padres y escritores sagrados, entre los cua- 
les asi alaba la hermosura de Maria San Epifanio: “iQue 
dire y que declarare? iDe que manera anunciare el irradiar 
de tu gloria? Exceptuando solo a Dios, eres mas excelente 
que todos; eres naturalmente mas hermosa que los mismos 
querubines y serafines y que todo el ejercito de los angeles, 
y, finalmente, eres toda llena de hermosura” 

San Juan Damascene; “;0h digna hija de Dios, hermo¬ 
sura de la naturaleza humana, correccion de la primera ma- 
dre Eva, ornamento de las mujeres! Disputaban entre si 
los siglos cual de ellos habria de glorificarse con tu naci- 
miento” 

San Pedro Damiano: “Virgen Madre de Dios, cuya her¬ 
mosura admiran el sol y la luna” 

San Bernardo; “Virgen real, adornada con las joyas de 
todas las virtudes, resplandeciente por igual con las piedras 
preciosas de la mente y del cuerpo, conocida en el cielo por 
su belleza y por su hermosura, arrebato a si la mirada de 
sus moradores de tal manera, que inclino el animo del Eey 


* Encom. Virginis. 

® Or. 1, De Nativitate Mariae. 
® Serm. 1, In Nativ. Deiparae, 
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del cielo a desearla y atrajo desde las alturas al mensajero 
celestial” 

Y San Anselmo la invoca: “jOh hermosa para mirarte, 
amable para contemplarte, deleitable para amarte, con lo 
cual escapas a la capacidad de mi corazon!” 

3. ° La liturgia celebra tambien la hermosura de Maria: 
“Has sido hecha hermosa y suave, santa Madre de Dios” 

“Alegrate, Virgen gloriosa, hermosa entre todas..., y rue- 
ga a Cristo por nosotros” 

4. ° Eazon TEOLbGiCA. — a) En cuanto a la hermosura 
corporal: a) La hermosura del cuerpo resulta de la integri- 
dad del mismo, de la debida proporcion y disposicion de 
los miembros y de la claridad y frescura del color. Pues 
bien: la Santisima Virgen no tuvo un cuerpo mutilado b 
deforme, sino naturalmente integro; un cuerpo admirable- 
mente proporcionado e iluminado por una luz o claridad 
tanto sensible como espiritual, segtin Ricardo de San Vic¬ 
tor, que dice: “No es maravilloso si fue lumiiiosa aquella 
a quien lleno el esplendor de la gloria; si fue bella la que 
recibio en si al esplendor de la luz. Y no hay que olvidar 
que \ud 6 en ella exterioxmente el fuego del amor y el in- 
timo candor de su alma, para que la que tuvo la pureza de 
los angeles tuviera tambien el rostro angelical” 

P) La Bienaventurada Virgen, como se ha dicho antes 
fue muy semejante a su Hijo. Ahora bien, Cristo fue muy 
hermoso segdn el Salmo (44, 3): Vistoso en hermosura mas 
que los hijos de los hombres. Por eso Santo Tomis, hablando 
de la belleza corporal de Cristo, dice: “Cristo tuvo la her¬ 
mosura que convenia al estado y reverencia de su condicion. 
Por tanto, no hay que entender que Cristo tuviera los ca- 
bellos dorados ni que fuera rubio, porque esto no le hubiera 
sido decoroso; pero tuvo aquella hermosura corporal y en 
grado sumo que correspondia al estado y a la reverencia y 
a la gracia de su figura; asi en su rostro irradiaba algo di- 
vino, por lo cual todos le reverenciaban, como dice San Agus- 
tin” 1 ^. 

v) “El cuerpo humane, como arguye San Alberto Mag- 
no, es mas noble que los de todos los brutos por su union 
al alma racional. Luego la nobleza en el cuerpo debe ajus- 
tarse a la nobleza del alma, a la cual se ordena, puesto que 
la forma y la materia deben ser proporcionadas. Pero el 

' Horn. 2 super Missus est. 

® Or. 61. 

“ Antil. in Vesp. fest. B. M. V. 

“ Antif. Ave Regina caelorum. 

In Cant., 4, 7. 

“ Cf. c. 6, a. 1. 

“ In Ps. 44. 
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alma de la Bienaventurada Virgen fue la mas noble des¬ 
pues del alma del Hijo de Dios. Luego su cuerpo debio ser 
el mas excelente y hermoso despues del cuerpo del Hijo de 
Dios.” 

B) “Mas aun, el cuerpo de Cristo, unido a la Divinidad, 
es perfectisimo en hermosura, tanto que los angeles desean 
contemplarle siempre. Luego el cuerpo que este inmediata- 
mente a el ordenado debera ser en hermosura el segundo. 
Pero este es el cuerpo de la Madre, de donde se formo el 
que se unio a la Divinidad. Luego, despues de este, ninguno 
mas hermoso que aquel” 

s) Finalmente, la belleza corporal de la Santisima Vir¬ 
gen debia ser eximia por estas cuatro causas: a) Por la cau¬ 
sa eficiente, pues aunque habia sido engendrada por sus pa¬ 
dres, Joaquin y Ana, sin embargo, como dice San Jeronimo: 
“La mano de Dios omnipotente obra siempre entre las es- 
trecheces del seno materno y es El mismo el Creador del 
cuerpo y del alma” Por lo que no se debe dudar de que 
Dios haya obrado en la generacion de Maria con todo cui- 
dado y eficacia, y de que haya adornado con toda hermosu¬ 
ra el sacratisimo cuerpo de la que desde la eternidad habia 
elegido por Madre. P) Por la causa material, porque, como 
dice Morales: “Descendiendo la Bienaventurada Virgen de 
tan nobilisima y optima estirpe y de tan escogidos progeni- 
tores, no hay por que dudar de que fuera muy hermosa de 
cuerpo y nobilisima mas que cuanto puede decirse de cos- 
tumbre” 

Anadase que para la generacion de la Santisima Virgen 
fue Santa Ana milagrosamente sanada de su esterilidad y 
robustecida en Joaquin la virtud generativa, dones que, aun¬ 
que sean naturales, sin embargo, dados milagrosamente, son 
preciosos, porque las obras de Dios son perfectas. 7 ) Por 
razon de la causa formal, porque habiendo recibido Maria 
un alma perfectisima, esta alma pedia un cuerpo muy per- 
fecto y hermoso. B) Por razon de la causa final, porque la 
Santisima Virgen fue formada para que de ella naciera el 
Hijo de Dios; y, por consiguiente, la que habia sido forma¬ 
da para engendrar tal cuerpo, el mas excelente de todos, 
convenia que superara a los demas por su perfeccion y 
por su belleza. Asi dice Ricardo de San Lorenzo: “Por si al- 
guien pregunta sobre la hermosura corporal de la Virgen, 
a mi me parece que puede decirse y creerse que fue her¬ 
mosa sobre todas las hijas de los hombres la que vistio 
con la sustancia de su came al Unigenito de Dios, el mas 


“ Marial4, q. 15. 

Ep. ad Pammoichium. 

“ In cap. 1 Uatth., 1. 11 , tr. 10, 
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hermoso no solo de los hijos de los hombres, sino tambien 
de todos los angeles” 

b) En cuanto a la belleza espiritual. —«) Consiste es- 
pecialmente esta belleza en la gracia santificante con el cor- 
tejo, que trae consigo, de las virtudes y dones sobrenatura- 
les, y en la perfecta armonia de las facultades y fuerzas in- 
teriores del alma. Ahora bien, Maria estuvo llena de gracia 
santificante y adornada con la. rica variedad de todas las 
virtudes, dones y carismas; y asimismo gozo de una mara- 
villosa consonancia de todas las facultades y potencias in- 
teriores, todas en paz entre si y nunca desviadas del recto 
camino. Por eso Eicardo de San Lorenzo dice: “Toda her- 
mosa es el alma en la que nada hay de torpeza espiritual, 
esto es, de vicio y de pecado; y a la cual mada falta de be¬ 
lleza espiritual, esto es, de gracia y de virtud. Tal fue ver- 
daderamente la gloriosa Virgen, que ni tuvo semejante a 
si, ni habra de tenerla nunca ni en lo uno ni en lo otro” 

P) Todos los elementos de los cuales resulta la belleza: 
integridad, proporcion u orden y claridad que admiramos en 
la belleza corporal, convienen tambien analogicamente a la 
belleza de la gracia: la integridad, porque la gracia es una 
realidad sobrenatural, no mutilada o disminuida, sino Inte¬ 
gra, que obra en la naturaleza y la haee deiforme y capaz de 
obrar igualmente de un modo humane y divine; la propor¬ 
cion u orden, analogo al que existe entre la naturaleza y sus 
propiedades; pues la gracia santificante se ha en nosotros a 
mode de naturaleza, y las virtudes infusas y los dones del 
Espiritu Santo a modo de potencias de una actividad sobre¬ 
natural, de las cuales la gracia es la raiz y el principio; y 
asimismo la claridad, porque segun el Catecismo tridenti- 
no: “La gracia es como un resplandor y una luz que borra 
las manchas de nuestras almas y las vuelve mas bellas y 
luminosas” Ademas, porque abundando la Santisima Vir¬ 
gen en gracia santificante y en la variedad de todas las vir¬ 
tudes, dones y celestiales carismas, tambien resplandecio con 
la suma belleza espiritual 

7 ) Finalmente, cuanto mas se acerca la criatura a Dios, 
principio fontal de toda hermosura, tanto mas se ilumina, 
segun el Salmo (33, 6 ): Llegaos a Dios y sereis iluminados. 
“Y si, dice Ghislieri, nos acercamos a Dios por el unico mo¬ 
tive de conformarnos con El por la santidad de nuestra vida, 
iquien entre las puras criaturas debe decirse mas proximo a 
Dios que Maria, que es mas santa que todos, que es toda her- 


O. c., 1. V. 

De laud. B. Mariae, 1. v. 

P. II, c. 2, n. 50. 

^ Bittremieux, De pulchr. effectu grat. santif.: ETL, an. V, 
iasc. 3 (1928). 


mosura, de manera tal que no tuvo mancha ninguna? Por 
esta suma aproximacion a Dios entre todos fue adornada 
tambien con la mayor belleza de las puras criaturas” 

Cuestion 2. Si el resplandor de la hermosura espiritual 
irradiaba visiblemente en el rostro de la Santisima Vir¬ 
gen. 

a) Asi lo afirma Dionisio el Carti jano diciendo: “Cuan¬ 
to mas la amabilisima y gloriosisima Virgen Maria, nina y 
adolescente aun, fue prevenida con mas abundantes infusio- 
nes de todos los carismas, tanto mas esta misma exuberan- 
cia resplandecia en su rostro y su micada; y cuanto mas 
abundantemente y mejor aprovecho cada dia en toda gracia 
y virtud, en toda luz de contemplacion, en la claridad de la 
teologia mistica, en pureza interna y en santidad angelica, 
tanto mas aquella luminosa sinceridad interior celestial y 
divina aparecia claramente en la faz de la sacratisima Ma¬ 
ria, y, como dicen tambien grandes doctores, visiblemente 
irradiaba. Sin embargo, creo que esta radiacidn fue tem- 
plada por la moderacion divina, para que fuera soportable 
al trato de los hombres y para que su excelencia no se mani- 
festara demasiado antes del tiempo oportuno” 

Lo mismo afirma Gerson, que presenta a la naturaleza 
hablando asi: “Banare su rostro con claridad de hermosura, 
llena de sencillez, de honor y de benignidad. Y asi todos, 
aun los envidiosos, diran: He ahi la Senora digna de .ser Em- 
peratriz de todo el mundo y ser coronada su Reina” 

b) Este mismo resplandor fue concedido a muchos san- 
tos, cuyos rostros, despues de la contemplacion, fulgian con 
resplandores de fuego, con rosados colores y con luz divina. 

c,l Mas todavia: si a Moises, por su trato y relacion con 
Dios, le brillaba el rostro con tan vivo resplandor que los 
hijos de 'Israel no podian mirarle a la cara, y para hablar- 
les fue nccesario que la cubriera con un velo (Ex. 34, 29-35), 
ipor que ha de negarse esto a la Bienaventurada Virgen, 
cuya familiaridad con Dios era tanta, y que estaba como 
sumergida en el abismo de luz de la Divinidad? 

d) En lo cual ciertamente Maria fue semejante a Cris- 
to, en cuyo rostro refulgia como un rayo de la Divinidad, 
con el cual arrastraba a su amor los animos de todos, como 
acontecio a Mateo, que sin temeraria ligereza abandono su 
peligroso trafico, movido unicamente por una palabra, y se 
unio a Cristo, segun ensena San Jeronimo: “Ciertamente, 

^ In Cant. 

De laud. glor. Virg. Mariae, i, 30. 

^ Serm. de Conceptione. 
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el mismo fulgor y majestad de la Divinidad oculta que 
tambien brillaba en el rostro humano de Cristo podia al 
punto traer a El a todos los que le veian” 

Tambien la Santisima Virgen, por la maravillosa her- 
mosura de su rostro, por cierto resplandor celestial que ex- 
teriormente lo iluminaba y por la armonia interior de su 
alma, que se revelaba fuera, se ganaba el amor de todos los 
que la miraban. 

CoROLARios. —Deducese de lo dicho que la Santisima Vir- 
gen lleva con toda verdad la bandera de la belleza, porque 
Dios la enriquecio con tantos y tales dones de naturale- 
za y de gracia, que, con la sola excepcion de su Hijo, Dios 
Hombre, superb en grado eminente toda la belleza de las 
criaturas. Por esto dice San Antonino; “Llego a tal grado 
de hermosura, que no puede caber ni imaginarse otro ma¬ 
yor en la naturaleza racional” 

Y San Ambrosio; “Tanta era su gracia, que no solo con- 
servo en si la virginidad, sino que tambien imprimia en los 
que trataba el sello de la integridad” 

Santo Tomas: “La gracia de la santificacibn no solo re- 
primib en la Virgen los movimientos ilicitos, sino que tam¬ 
bien obrb con toda eficacia en los otros, para que asi, aun- 
que hermosa de cuerpo, no pudiera ser deseada por nadie” 2 ’. 

San Buenaventura: “Ciertos judios afirman que lo ma- 
ravilloso en la Virgen fue que, siendo hermosisima, sin em¬ 
bargo, nunca fue deseada por varbn ninguno” 

Dionisio el Cartujano, acomodando a la Virgen aquellas 
palabras (Cant. 2, 2): Como lirio entre las espinas, dice: 
“Aunque existieron muchas virgenes santas, sin embargo, 
en relacibn con la Virgen parece como si fueran espinas, 
ya que tenian en si algo de culpa; y aunque fuesen perso- 
nalmente limpias, el femes, sin embargo, no estaba por com¬ 
plete extinguido en ellas y fueron tambien espinas para otros 
que a su vista se sentian excitados por el deseo. Mas la Vir¬ 
gen Madre de Dios fue por complete libre de toda culpa; el 
fomes estuvo plenamente extinguido en ella y vivib tan 
Ilena de intensa castidad y de tal manera penetrb con esta 
su incomparable virtud los corazones de los que la miraban, 
que no pudo ser deseada por ninguno, antes bien extinguia 
en ellos al memento todo deseo carnal” 

En pocas palabras y de modo admirable resume lo dicho 
Santo Tomas de Villanueva: “Virgen pura e inmaculada uni- 


“ Comm, in Matth., c. 9. 

^ 0. c., p. IV, tit. 15, c. 10. 

^ De instit. Virg.i c. 6. 

^ In 3 Sent., d. 2, q. 1, a. 2 ad 4. 

In S, d. 3. q. 3. 

“ In Cant., 2. 


ca, para quien la virginidad tuvo la nota distintiva de hacer 
virgenes a los que la miraban, pues era la suya una virgini¬ 
dad que engendraba virgenes” 


ARTICULO II 

De la virginidad de la Bienaventurada MarIa 

1.0 Virginidad, como dice Billuart, se deriva de vendor; 
pues asi como se llama verde aquello que no esta agostado 
por excesivo calor, asi la virginidad importa que la persona 
que la posee este libre de los incendios de la concupiscencia, 
que parecen consistir en la consumacibn del mayor deleite 
corporal, cual es el de los placeres sensuales 

2. ° La virginidad puede considerarse de dos maneras, a 
saber: fisicamente, o de parte del cuerpo, y es la integridad 
de la came, nunca violada por contacto alguno lujurioso; y 
asi no es virtud, sino condicibn natural, en la que nace el 
hombre y la cual puede perder, aun contra su voluntad; y 
moralmente, o de parte del alma, y es la integridad espiri- 
tual, esto es, la voluntad y propbsito de guardar aquella in¬ 
tegridad, o por cierto tiempo, y puede llamarse virginidad 
antematrimonial, o perpetuamente, y bsta es propiamente la 
virtud de la virginidad. 

3. ° De aqui que la virginidad implica estas dos cosas: 
integridad de la came y propbsito de conservarla perpetua¬ 
mente, y asi puede definirse: “Integridad del alma y del 
cuerpo de todo apetito carnal”, o “castidad perfecta unida a 
la integridad”. 

§ I. DE la virginidad CORPORAL DE LA BIENAVENTURADA MARfA 

La virginidad corporal de la Bienaventurada Maria debe 
considerarse antes del parto, o sea al concebir; en el parto 
y despues del parto. No se trata aqui de la virginidad de Ma¬ 
ria antes de la concepcibn de Cristo, ya por lo indecoroso 
de semejante cuestibn, ya por la demasiada evidencia que 
esa verdad tiene, tanto en la narracibn evangelica como en 
los profetas. 

^ Serm. 2, De Annunt. 

Curs. Theol.: De temperantia, d. 4, a. 2. 
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Cuestion 1. Si la Bienaventurada Maria fud virgen antes 
del parto. 

Errores. — a) Los judios negaron la gloriosa virginidad 
de Maria antes del parto, considerando a Jesus, por lo me- 
nos mientras vivio entre ellos, simplemente como hijo de 
Jose y de Maria, concebido segun el modo comun de los 
hombres. 

Luego, despues de la ascension, para infamar a Cristo 
y menoscabar su dignidad, negaron la honestidad de su 
origen, cubriendole de los oprobios mas horrendos, y deni- 
grando despues del Hijo a la Madre con infames calumnias. 
iComo iban a perdonar a la Madre los que tanto injuriaban 
al Hijo.? Por esto dijo Bruno: “Verdaderamente no hay 
criatura alguna a la cual tengan tanto odio los judios como 
a esta Madre y a su Hijo. Y en verdad que no pueden amar 
a la Madre los que persiguen al Hijo con odio tan inicuo” 
b) Cerinto, Carpocrates y los ebionitas, corrompidos por 
el fermento judaico, sostuvieron que Maria concibio por la 
union conyugal con Jose, como las demas mujeres. 

cj Los protestantes antiguos, como Lutero, Zwinglio, 
Bucero, reconocieron la virginidad de Maria como verdad re- 
velada por Dios. Asi Bucero escribe reverentemente: “El 
alma piadosa no pensara de Maria, vaso tan santo y escogido 
para darnos a Cristo, sino cosas santisimas; ni sospechara 
nunca que la que una vez concibio por virtud del Espiritu 
Santo, soportara el concebir despues por obra de varon. El 
argumento principal de esta creencia nos lo da el consenti- 
miento perpetuo de la Iglesia” 

Se exceptuan los anabaptistas, que renovaron la impie- 
dad de los ebionitas, principalmente Lucas Stenberger, que, 
mintiendo hediondamente, dice que Cristo no es Hijo de Dios, 
sino de Jose, su padre, y de Maria, su madre; y lo que es 
mas, anade que Jose tuvo de Maria, su esposa, dos o tres 
hijos mas 

No faltan hoy entre los protestantes quienes niegan que 
Cristo fuera concebido de virgen. “C’est en quoi les protes- 
tants de la premiere periode se distinguent de leurs moder- 
nes congeneres. Mais, a cela pres, on ne voit pas que les pre¬ 
miers soient restes plus dignes dans leurs attaques antima- 
riales. Les eloges que dans leurs meilleures heures ils ont 
decerne a Marie, ne sauraient nous donner le change, ni 


Serm. de Annunt. B. Mo^riae, Canisio, o. c., 1. ii, c. 6. 
Canisio, o. c., 1. ii, c. 17. 

^ Ibid., c. 8. 


nous faire oublier les revoltants blasphemes dont ils Font 
criblee” 

Sin embargo, tampoco faltan entre ellos quienes defien- 
dan la concepcion virginal; asi, en Alemania, Zahn, Griitz- 
macher; en Inglaterra, A. Wright, H. B. Swete, C. Gore, 
W. Ramsay, W. Sunday; en America, B. Warfield y J. Gre¬ 
sham Machen, que en su obra The Virg Birth of Christ, im- 
presa el ano 1930, se muestra tenaz defensor de la concep¬ 
cion virginal de Maria, aunque no de su perpetua virginidad. 

d) Los racionalistas, al rechazar a priori los hechos 
sobrenaturales, niegan tambien la concepcion sobrenatural 
de Cristo sin obra de varon. Afirman, por ende,- que el naci- 
miento virginal de Cristo es una ficcion elaborada mas tarde 
por la conciencia cristiana, que exalta asi a Jesus como Hijo 
de Dios y se lo representa aureolado de la divinidad; lo cual 
intentan explicar por el influjo judaico, las religiones paga- 
nas y las leyendas mitologicas admitidas entre los etnico- 
eristianos 5®. 

Tesis. La Bienaventurada Maria f ue virgen antes del par¬ 
to, concibiendo a Cristo Sehor por la sola virtud del Es¬ 
piritu Santo. 

Es de fe. 

1.0 SfMBOLOS Y CONCILIOS. —El simbolo de los apostoles 
profesa esta verdad: “Natus ex Maria Virgine”: Nacido de 
Maria Virgen 

El Concilio de Letran, bajo Martin I, en el canon 3 asi lo 
declara: “Si alguno, de conformidad con los Santos Padres, 
no confiesa que la santa Madre de Dios y siempre virgen e 
inmaculada Maria, propiamente y segun la verdad concibio 
del Espiritu Santo sin cooperacion viril y que incorruptible- 
mente engendro esta (ia este?), permaneciendo indisoluble 
su virginidad despues del parto, sea condenado” 

La Constitucion de Paulo IV Cum quorumdam condena a 
aquellos que dogmatizaban “que la Beatisima Virgen Maria 
no es verdadera Madre de Dios, ni permaneeio siempre en la 
integridad virginal, a saber: antes del parto, en el parto y 
perpetuamente despues del parto” 

Y el Concilio XI de Toledo: “Creemos que de estas tres 
personas (de la Santisima Trinidad), sola la persona del Hijo 
tomo sin pecado, por la salvacion del genero humano, ver¬ 
dadera humanidad de la santa e inmaculada Maria Virgen, 

® Dillenschneider, o. c.. c. 1. 

^ Pillion, Vie de N. S. Jesus-Christ., apn. xii; et Voste De 
concept, virg. lesu Christi, Ag., an: X, fasc. 3 "(1933) 

DB, n. 6. V ./. 

DB, n. 256. 

DB, n. 993. 
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de la que fue engendrado con un orden nuevo y una nati- 
vidad nueva; porque invisible en la divinidad, se muestra 
visible en la came, y es engendrado por una nueva nativi- 
dad, porque la virginidad Intacta ignore el coito viril y pro- 
porciono la materia de la came, fecundada por el Espiritu 
Santo” ^0. 

2.0 Sagrada Escritura.— A) Antiguo Testamento: La 
virginidad de Maria esta vaticinada en Isaias (7, 14): He 
aqui que concebird una virgen y parird un hijo, y sera llama- 
do su nombre Emmanuel. 

La ocasion de esta profecia fue que, avanzando sobre Je- 
rusalen Rasin, rey de Siria, y Phacee, rey de Israel, Acaz, 
rey de Juda, comprendio que no tenia fuerza bastante para 
resistir. 

Mas para que el abatido rey cobrara valor y no pidiera 
auxilio a Teglatfalasar, rey de los asirios, y se deeidiera a 
poner toda su esperanza en Dios, le fue enviado Isaias por 
el Senor, para que hiciera saber a Acaz que habia de salir 
bien librado de sus enemigos. Cumpliendo Isaias el mandate 
de Dios, ordeno a Acaz que pidiera a Dios una senal en tes- 
timonio del acontecimiento prospero future (v. 11): Hide 
para ti una serial del Senor tu Dios en lo profundo del infier- 
no 0 arriba en lo alto. 

Mas negandose este bajo pretexto de falsa piedad (v. 12): 
No la pedird y no tentare al Senor, Isaias promete esta se¬ 
nal (vv. 13-14); Old, pues, casa de David: iPor ventura os 
parece poco el ser molestos a los hombres, sino que tambien 
lo sois a mi Dios? Por eso el mismo Senor os dard una se'- 
fial: He aqui que concebird una virgen y parird un hijo, y 
sera llamado su nombre Emmanuel. 

Es necesario ahora demostrar que tal vaticinio se refiere 
al future Mesias, Cristo Senor, y a la Madre del Mesias, esto 
es, a la Bienaventurada Maria, de la que habia de nacer, que- 
dando ilesa su virginidad. 

a) Que se refiere a Cristo, future Mesias, y a su Madre, 
se demuestra tanto positiva como negativamente. 

Positivamente: a) Porque Emmanuel se muestra como 
Rey de Juda, la que, por otra parte, es llamada tierra y he- 
redad del Senor (Is. 14, 2-25; 1 Reg. 26, 19), de quien habra 
de esperarse la salvacion y gloria del reino de Juda (8, 8; 
9, 1-7); y por quien las hostilidades de todos los enemigos 
contra el pueblo de Dios, sus atentados y sus planes, han de 
ser reducidos a la nada por una insigne victoria..., porque 
con nosotros Dios (8, 8-10) Ademas, Emmanuel es deserito 
asi por Isaias (9, 6-7): Ha nacido un nino para nosotros y 


" DB, n, 282. 

“ KnabeNBAUER, Comm, in Isaiam prophetam, 1. 1. 


un Hijo se ha dado a nosotros, y el principado ha sido pues- 
to sobre su hombro; y serd llamado su nombre Admirable, 
Consejero, Dios, Fuerte, Padre del siglo venidero, Principe de 
paz. Se extenderd su imperio, y la paz no tendrdn fin; se sen- 
tard sobre el solio de David y sobre su reino para afianzarlo 
y consolidarlo en juicio y en justicia desde ahora y para 
siempre. 

En fin, el mismo nombre Emmanuel (Dios con nosotros) 
se cumplio abundantisimamente en Cristo Mesias, como igual- 
mente los atributos maravillosos con que es designado Em¬ 
manuel; y todo cuanto se dice de su reino sempiterno y de 
la indole y extension del mismo, no puede convenir sino al 
Mesias, esto es, a Cristo Senor. 

p) Lo mismo consta de la autentica interpretacion de 
San Mateo, que aplica a Cristo lo dicho por Isaias del naci- 
miento de Emmanuel (1, 22-23): Mas todo esto fue hecho 
para que se cumpliese lo que hablo el Senor por el profeta, 
que dice: He aqui que una virgen concebird y parird un hijo; 
y llamardn su nombre Emmanuel, que quiere decir: Con nos¬ 
otros Dios. 

7 ) Asimismo consta por la tradicion universal cristiana 
y por el consentimiento unanime de los Santos Padres y doc- 
tores de la Iglesia que la profecia de Isaias ha de entender- 
se de Cristo y de Maria, su Madre. 

Asi San Justino dice: “Oid de que mode Isaias predijo con 
palabras precisas que habia de nacer de una virgen. Asi ha¬ 
blo; He aqui que una virgen... Las cosas que eran increibles 
y que a los hombres parecian imposibles, Dios las predijo por 
espiritu profetico como futuras, para que cuando sucedieran 
no se les negara fe, sino que se creyeran por haber sido pre- 
dichas” 

S) Y se confirma por la autoridad de la Iglesia. En el 
ano 1773, pretendiendo Lorenzo Isenbiehl, sacerdote de la 
diocesis de Maguncia y profesor de exegesis, que las palabras 
de Isaias: He aqui que concebird una virgen..., no se refe- 
rian a Cristo y a su Madre, y, por tanto, que por Emmanuel 
no habia de entenderse el Mesias ni en sentido literal ni en 
sentido mistico, sino que Mateo aducia el texto de Isaias 
como mera anotacion historica, o mejor solamente para alu- 
dir a el” Pio VI condeno en el ano 1779 el libelo de Isen- 
biehl por contener doctrina y proposiciones respectivamente 
falsas, temerarias, perniciosas, erroneas, favorecedoras de la 
herejia y hereticas; por lo que en el mismo ano Isenbiehl 
suscribio el juicio del Sumo Pontifice y retracto su error. 

e) Finalmente, lo mismo los antiguos judios y rabinos 

Apol. 1 pro christianis. 

^ Nov. tentamen^. in proph. Emmcinuelis. 

** J. H. Janssens, Hermen. sacra, c. 3, sect. 3. 
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que los modernos comentaristas acatolicos entienden literals 
mente del Mesias y de la Virgen su Madre esta profecia de 
Isalas, y hasta tal punto reconocen que alii se trata del Me., 
slas, que por esta razon niegan que los verslculos (9, 1-6) fue^ 
ran escritos por el mismo Isalas. Pero hay que tener por cier., 
to que el profeta Isalas es autor del libro Integro, lo mismo 
que de todas sus partes, segun el sentido tradicional, que 
confirmo el decreto de la Comision Blblica “De libri Isaiae 
indole at auctore” el dla 28 de junio de 1908, aprobado pop 
el Sumo Pontifice: “Duda V: Si existen verdaderos argumen., 
tos, aun tornados cumulativamente, para demostrar que el 
libro de Isalas no es de el solo, slno de dos; e incluso que 
deba ser atribuido a varies autores. Respuesta: Negativa. 
mente” 

b) Se declara asimismo negativamente, en cuanto que 
el vaticinio de Isalas no puede aplicarse: 

a) A Ezequlas, hijo del rey Acaz, y a su madre; pues esta 
profecia fue pronunciada reinando ya Acaz, a quien como 
a rey se dirigla, y Acaz reino dieciseis anos (4 Reg. 9; 16, 2, 
y Par. 28, 1), muerto el cual, inmediatamente reino'su hijo 
Ezequlas; mas este tenia veinticinco anos cuando empezo a 
reinar (4 Reg. 28, 2, y Par. 29, 1). Luego en el primer ano del 
reinado de Acaz, Ezequlas tenia ya nueve anos, y, por tanto, 
su generacion no podia predecirse como futura. Ademas, la 
reina, esposa de Acaz, no pudo ser llamada por Isalas ha- 
alma (virgen), puesto que no lo era; ni Ezequlas pudo ser 
llamado Emmanuel; “pues si los judios, dice Eusebio de Ce- 
sarea, achaean esto a Ezequlas, vean de que manera Eze- 
quias ha sido Dios con nosotros, o que sefial digna de su ma- 
jestad mostro Dios en el”^“; ni le cuadraban aquellos admi- 
rables tltulos, que se enumeran, del Mesias venidero. Final- 
mente, tampoco puede admitirse lo que afirmaron otros ju¬ 
dios posteriores, a saber: que el texto de Isalas se refiere a 
otra mujer de Acaz, mas joven, y a un hijo que, por otra 
parte, es desconocido; pues asi como esto se afirma gratui- 
tamente, gratuitamente se niega 

P) Ni tampoco se refiere a la mujer y al hijo de Isalas, 
pues Jasub, el hijo mayor del profeta, ya habla nacido cuan¬ 
do su padre profirlo el vaticinio y con el se acerco al rey 
(8, 3), y el hijo menor, que naeio poco despues, no se llamaba 
Emmanuel, sino Accelera spolia detrahere, festina praedari: 
Date prisa a guitar despojos, apre'surate a la presa (8, 3). 

Mas aun: Isalas no pudo llamar a su esposa ha-alma 
(virgen), pues habla concebido con eP concurso del mismo 


“ DB, n. 2.116. 

“ Demonstrat., 1. vii, c. 1. 
Knabenbauer, h. 1. 
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Isalas, ni lo que se dice de Emmanuel conviene a los hijos 
del profeta. 

7 ) Ni puede aplicarse a joven alguna y su hijo no de- 
terminados de una manera particular, como si el profeta hu- 
biera dicho que el tiempo de la liberacion estaba tan pro¬ 
ximo que si ahora concibiera la doncella (de la profecia), al 
tiempo de nacer el hijo, habria llegado ya la salvacion, y de 
tal suerte, que el hijo podria llamarse Dios con nosotros; 
explicacion completamente arbitraria, pues el profeta no ha¬ 
bla bajo una condicion entendida, sino enunciando una afir- 
macidn cierta y categorica 

8) Que este vaticinio de Isalas se refiere, en cambio, a la 
Madre del Mesias, que habla de conoebirle conservando su 
virginidad, aparece por la misma voz ha-alma empleada por 
Isalas. 

Tres son las palabras que tenian los hebreos para de- 
signar una virgen, a saber: niVJ- naara; ,-,S-nn 3 bethida, y 
naVj> alma. La palabra naara significa muchas veces vir¬ 
gen de cualquier edad, pero no siempre, pues en el Deute- 
ronomio (22, 20) designa a la corrompida o violada, y en 
Rut (4, 22), a la viuda. 

La palabra bethula quiere decir virgen pura, aunque sea 
superadulta y vieja; tambien significa viuda, como en el Ge¬ 
nesis (29, 16). La palabra alma significa virgen joven y de- 
licada, esto es, adolescente o doncella en la flor de la juven- 
tud, Intacta y no conocida de varon. 

Fuera del lugar citado de Isalas (7, 14), la palabra alma 
solo se encuentra seis veces en la Sagrada Escritura (Gen. 24, 
43; Ex. 2, 8; Ps. 67, 26; Cant. 1, 3; 6, 7; Prov. 30, 19) y nun- 
ca se dice de casada, sino en todas partes de mujer soltera. 
Los cinco primeros lugares significan con toda certeza joven 
soltera. Por lo que se refiere al de los Proverbios (30, 19), 
considerado atentamente, se advierte que se emplea alii esta 
palabra para designar a la virgen o a la que es tal, cuando 
menos segiin la fama comun y en el juicio y opinion de las 
gentes 

De todo esto resulta claro que, segun el modo de hablar 
de la Sagrada Escritura, la palabra alma se usa para de¬ 
signar la joven soltera e Intacta; y basta lo dicho, sin que 
sea precise mostrarnos solicitos en demasia acerca de la 
etimologia de tal palabra; mas aun, como indica Franzelin: 
“Para que esta gravisima cuestion no descienda a sutilezas 
de gramaticos, tengase presente que la determinacion del 
verdadero sentido de Isalas no depende en manera alguna de 


“ Knabenbauer, h. 1. 

*' Perrone, De Incarn., p. ii, c. 2. 

Tr, de la Virgen Santxsima. 
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la significacion exclusiva del nombre en si considerado; por- 
que el mode solemne de anunciar tan singular prodigio exi- 
ge necesariamente en este lugar la significaeion de virgen 
para que la oracion no resulte inepta y vacua” 

Expuesto lo cual, argiiimos asi: En la profecia de Isaias, 
la madre de Emmanuel es llamada virgen, y en verdad vir¬ 
gen de un modo eminente: ha-alma, como aparece por la 
aposicion del articulo hebreo ha, que suele ser enfatico. Mas 
esta virginidad ha de entenderse necesariamente in sensu 
composito, en cuanto que la Virgen en la concepcion de Em¬ 
manuel permanece virgen; pero no in sensu diviso, como si 
antes de la concepcion fuera virgen y en la concepcion per- 
diera la integridad virginal; pues Isaias anuncia solemnisi- 
mamente un portento extraordinario y admirable que habia 
de ser realizado por Dios, y que Acaz no habia querido pe- 
dir; y que este portento habria de ser una virgen que con- 
cebiria y daria a luz. Ahora bien, una virgen que concibe y 
da a luz sin permanecer virgen no es un portento extraordi¬ 
nario y maravilloso, ya que no es maravilloso ni extraordi¬ 
nario, sino cosa vulgar y ordinaria, que la esposa o la jo- 
ven, perdida la virginidad por su union con el varon, con- 
ciba y de a luz un hijo. 

Eefiriendose a esto, dice San Juan Crisostomo: “Si no 
hubiera sido virgen, no habria signo. Pues el signo debe so- 
bresalir de las cosas y superar lo ordinario de la naturaleza 
y ser al mismo tiempo algo nuevo y no visto, de suerte que 
sea nota distintiva para todos y cada uno de los que lo oyen 
o lo ven. Por esto se llama signo a lo que es distintivo, pues 
no seria distintivo lo que se oculta y desaparece en lo co- 
mun de las cosas. Asi, pues, si se tratara de una mujer que 
da a luz segun la ley de la naturaleza, ipor que se llamaria 
signo distintivo a lo que sucede todos los dias?”®i. 

e) Finalmente, la concepcion y el parto virginal eran 
ademds una senal muy a proposito para que el profeta re- 
animara en aquella afliccion los animos de los judios pia- 
dosos; pues “en la concepcion y en el parto virginal, escribe 
Knabenbauer, se manifiesta el poder divino, linico que puede 
armonizar entre si las cosas que tan abiertamente se excluyen 
segun el orden y las leyes de la naturaleza. Mientras el rey 
y el pueblo tiemblan y les parece que todo esta perdido, con 
este portento queda manifiesto a los ojos de los fieles que 
no es imposible a Dios cosa alguna; y que podian aprender 
por el mismo signo que la salvacion era cosa asegurada por 
Dios tan firmemente, que, para indicarla, estaba preparado 
a realizar, si fuera necesario, los mayores milagros fuera de 
la naturaleza y contra el orden de la misma; y asi, en prenda 

®’ Tr. de Verbo Inoarnato, th. 15. 

“ In h. 1. 
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de tal voluntad les propone la virginidad ilesa y conservada 
alH dondo «egun el orden de la naturaleza no podria menos de 
perderse” “ 2 . ! 

B) Nuevo Testamento. —Dos evangelistas, San Lucas y 
San Mateo, refieren cuidadosamente la coneepcidn virginal 
de Cristo, con esta diferencia: que mientras en San Mateo 
el angel da a conocer a Jose este misterio despues de la Con¬ 
cepcion de Cristo, en San Lucas la anunciacion fue hecha a 
Maria antes de que concibiera a Jesds, es decir, que, segun 
San Lucas, lo que el angel habia anunciado a Maria que ha- 
bia de realizarse en ella, es lo que, segun San Mateo, el an¬ 
gel que se aparecio a Jose le anuncia como ya realizado. 

aj La narracion de la concepcion virginal de Cristo, 
segun San Lucas (1, 26-38), es como sigue: El dnf/el Ga¬ 
briel fue onviado par Dios a una ciudad de Galilea, llamada 
Nazaret, a una virgen desposada con un varon que se llamaba 
Jose, de la casa de David, v el nombre de la virgen era Maria. 

Y habiendo entrado el angel a donde estaba, dijo: Dios te 
salve, llena de gracia. El Senor es contigo. Bendita tu entre 
las mujeres. Y euando ella ov6 esto, se turbo con las pala- 
hras de el, y pensaba que salutacion fuese esta. Y el angel 
le diio: No temas, Maria, porque has hallado gracia delante 
de Dios. He aqui concebirds en tu seno, y parirds un hifo, 
y llamards su nombre Jesus. Este serd grande, y serd lla- 
mado Hijo del Altisimo, y le dard el Sehor Dios el trono de 
David, su padre, y reinard en la casa de Jacob por siempre 
V no tendrd fin su reino. Y dijo Maria al dngel: iCdmo serd 
esto, porque no conozco vardn? Y respondiendo el dngel le' 
dijo: El Espiritu Santo vendrd sobre ti, y te hard sombra la 
virtud del Altisimo, y por eso lo Santo que nacerd de ti serd 
llamado Hijo de Dios... Y dijo Maria: He aqui la esclava del 
Sehor; hdgase en mi segdn tu pcdabra. 

Con estos terminos se expresa clarisimamente que Maria 
habia de concebir a Cristo no segun la ley de la naturaleza, 
que exige concurso de vardn, sino sobre todo el orden de la 
naturaleza, esto es, por virtud del Espiritu Santo, que ven- 
dria sobre ella, y, por consiguiente, permaneciendo salva e 
Integra su virginidad al concebir. 

bj La narracion de la concepcidn virginal de Cristo 
aparece asi en San Mateo (1, 18): La concepcidn de Jesu- 
cristo fue de este mode: Estando desposada Maria, su madre, 
con Jose, antes de que conviviesen se hallo haber concebido 
Marla del Espiritu Santo. Jose, su esposo, siendo justo, no 
quiso denunciarla y resolvid repudiarla en secreto. Mientras 
refle'xionaba sobre esto, he aqui que se le aparecid en suehos 
un dngel del Sehor y le dijo: Jose, hijo de David, no temas 


“ In h. ]. 
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recihir en tu ca'>a a Maria, tu esposa, pues lo concebido en 
ella es obra del Espiritu Santo. Dard a luz un hijo, a nuien 
pondrds por nombre Jesus, porque salvard a .su pueblo de 
sus perados. Todo esto sucedid para aue se cumpliese lo que 
el Sehor habia anunciado por el profeta, que dice: He aqui 
que la virqen concebird y parird un hijo, y le pondrdn por 
nombre Emmanuel, que quiere decir Dios con nosotros 

Estas pa'abras de San Mateo demuestran la concepcidn 
virginal de Cri«to: pues no puede menos de ser asi la que 
no ba tenido principio en un vardn, sino en la virtud sobre- 
natural del Espiritu Santo. Y no solamente ensena el evan- 
gelista que la concepcidn de Cristo es virginal porque fud 
hecha por virtud del Espiritu Santo, excluido todo concurso 
de vardn, sino porque, al dar fin a su narracidn con las pa- 
labras de Isaias, proclama abiertamente que Maria conci¬ 
biera a Cristo permaneciendo virgen. 

3.° Santos Padres. —^Ya desde los prinieros tiempos de 
la Iglesia, los Santos Padres atestiguan undnimemente la 
virginidad de Maria en la concepcidn de Cristo. San Ignacio 
Martir dice; “Al principe de este mundo se le ocultd la vir¬ 
ginidad de Maria y el parto de la misma y la muerte del 
Senor; tres misterios resonantes que fueron realizados en 
el silencio de Dios” 

San Justino; “Aquello, pues; He aqui que una virgen 
concebird, significa que habia de concebir sin conedbito. 
Pues si hubiera tenido relacidn con alguno, ya no seria vir¬ 
gen. Pero la virtud de Dios viniendo sobre ella la cubrid 
con su sombra e hizo que concibiera, euando seguia siendo 
virgen. Y el angel del Senor, que fue enviado entonces a la 
misma virgen, le anuncid asi la alegre nueva; He aqui que 
concebirds del Espiritu Santo" 

San Ireneo; “iQue tendria de grande, ni qud signo seria 
que diera a luz una doncella que habia concebido de vardn, 
esto que ocurre en todas las mujeres? Pero como la salva- 
cidn de los hombres empezaba, con la ayuda de Dios, a rea¬ 
lizarse inopinadamente, fud tambien inopinado el parto de 
la Virgen, dandolo Dios en signo. pero sin que hombre al¬ 
guno interviniera” 

Tertuliano tambien afirma claramente la virginidad de 
Maria; “Ante todo habra de ponderarse la razdn que bubo 
para que el Hijo de Dios naciera de virgen. De una manera 
nueva habia de nacer el que inauguro aquel nuevo naci- 
miento, del cual se habia predicho por Isaias que el Senor 
habia de dar una senal. iQue senal es dsta? He aqui que 

^ Nacar-Colunga, Sagrada Biblia. 

“ Ep. ad Ephes. 

“ Apol. 1 pro Christiania. 

•“ Haer., in, 21. 
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una virg-pn concebira v dara a hiz un hijo. Concibio, pues, 
virg-pn y did a luz a Emmanuel” 

Origenes: “Tomo cuerpo seme.iante al nuestro, diferen- 
ciandnep ‘^o'amente en que nacio de una virgen y del Espi- 
ritu Santo” 

“Si alguno cree oue Jesus, crucificado bajo el poder del 
presidente Poncio Pilato, trajo algo sagrado y saludable al 
mundo, no creyendo oue este tuvo su nacimiento de la Vir- 
gen Maria y del E^mVitu Santo, fdltale a aquel lo necesario 
para tener toda la fe” 

San Efren: “Tu engendraste a Dios y al hombre, virgen 
antes del parto, en el parto y despues del parto. Dios, tu 
Creador, tomando came en tu seno virginal sin concurso 
viril. no bizo caer las Haves de la puerta oriental, siempre 
cerrada” 

San Gregorio Naz.: “Si alguno dice que Cristo pa«6 por 
la Virgen como por un canal, pero que no fue formado en 
ella de un modo divino, porque lo fue sin obra de varon, sino 
que ha sido concebido de un modo humano y segiin el modo 
ordinario de dar a luz, igualmente es ateo” 

San Epifanio: “Pues es santo el mismo Salvador, que 
descendio del cielo, que se digno obrar nuestra salud en el 
seno de la Virgen, que de nuevo fue engendrado de Maria, 
concebido por el Espiritu Santo” 

San Agustin: “Dios nace, una virgen concibe sin obra 
de varon, la palabra de Dios fecundiza a la que no conoce 
varon. Al mismo tiempo fu6 hecha madre y virgen; madre, 
pero incorrupta; virgen con un hijo sin conocer varon: siem¬ 
pre cerrada, pero no esteril” 

San Leon Magno: “Fue, pues, concebido del Espiritu 
Santo en el seno de la Virgen Maria, que lo did a luz conser- 
vando su virginidad, como asi tambien le concibio” 

A cuyos testimonios placenos sumar este de San Ilde- 
fonso, arzobispo de Toledo, benemerito con mucha razon de 
la Santisima Virgen; “El Santo que nacera de ti, que ha 
de llamarse Hijo de Dios, te es anunciado por el angel y de 
una manera admirable se te notiflca cual es la potencia del 
Key que nace. iComo se hard?, preguntas; inquieres la 
razon, examinas la experiencia, te informas del modo. Oye 
el inaudito oraculo... El Espiritu Santo vendrd sobre ti y la 
virtud del Altlsimo te cubrird con su sombra. Toda la Tri- 


De earn. Chr., 16. 

^ De principis, 1. I. 

In loan.y S2. ■ 

De Ss. Dei Genitr. Virg. Mariae Idudihus, 
^ Ep. ad Cledonium. 

® Anchoratus. 

Serm. 9, In natali Domini, 

^ Ep, 28. 
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nidad obrara en ti la concepcion de un modo invisible. Sola- 
mente la persona del Hijo, que ha de nacer en tu cuerpo, 
tomara came en ti... Creiste en la promesa del angel; por 
tanto, has sido fecundada por la virtud del Espiritu Santo. 
Engendraste a Dios Hijo del Emperador a quien adoran los 
angeles del cielo. Diste a luz al Hijo de Dios sin consorcio 
viril y despues del parto permaneciste pura” 

4.° La sagrada liturgia celebra muchas veces la mater- 
nidad virginal de Maria. Asi, en la fiesta de la Circuncision 
canta la Iglesia; “jOh admirable mancomunidad! El Creador 
del genero humano, tomando cuerpo animado, se digno nacer 
de la Virgen, y naciendo hombre, sin obra del hombre, nos 
ha dado su Deidad”““; y en la fiesta de la Anunciacion: 
“Recibe, Virgen Maria, la palabra de Dios, que te ha sido 
transmitida por el angel; concebiras y daras a luz un Dios 
y hombre juntamente para que seas bendecida entre todas 
las mujeres. Daras a luz en verdad un Hijo, pero tu vir¬ 
ginidad no sufrira menoscabo; te haras madre y lo seras 
siempre intacta”“‘; e iguales testimonios se encuentran en 
las demas fiestas de la gloriosa Madre de Dios. 

5.0 Raz6n teol6gica. — a) De parte de Cristo: a) En 
cuanto es Hijo natural de Dios y Verbo de Dios. —Convenia 
que Cristo, como verdadero Hijo natural de Dios, naciera 
teniendo un Padre celestial, excluido el padre terreno, para 
que no pareciera que la dignidad de Dios Padre era trans- 
ferida a otro. “No convino, dice Lactancio, que el mismo 
Hijo tuviera dos padres, eterno uno y temporal otro, pues 
asi como en cuanto Dios no tiene madre en el cielo, asi en 
cuanto hombre no debio tener padre en la tierra” 

Ademas, fue conveniente que en la generacion humana 
. de Cristo resplandeciera la propiedad del Verbo divino. Mas 
es propio del verbo, en cuanto tal, no marchitar la virginidad 
del alma o del corazon en que es concebido, sino mas bien 
purificarlo y ennoblecerlo; por esto dice Santo Tomas: “El 
verbo es concebido sin corrupcion alguna del corazon; antes 
bien, la corrupcion del corazon impide la concepcion per- 
fecta del verbo” Luego asi como el Verbo procediendo del 
seno del Padre no deshonra al Padre, sino mas bien muestra 
su infinita fecundidad, mas pura que la cual no hay nada, 
asi convenia que no deshonorase a la Madre de quien era 
concebido en el tiempo, sino mas bien que consagrara la 
virginidad en su cuerpo y en el de su Madre. 


“ De Virginit. S. Mariae, c. 1. 
Ant. 1 ad Vesp. 

Eesp. 3 ad Matut. 

Instit., 1. IV. 

3, q. 28, a. 1. 
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p) En cuanto Bedentor del genero humano. —Cristo, en 
cuanto Redentor del genero humano, no debio nacer por la 
via comiin, por donde la culpa se transmite a los hombres, 
sino que debio tener madre virgen, no fuera que alguien 
pensara que El, como los demas hijos de Adan, habia sido 
concebido con impureza y contaminado con la mancha del 
pecado. De aqui que San Pedro Canisio, empleando las pa- 
labras del Apostol (Hebr. 7, 26): Porque convenia que nos- 
otros tuviesemos tal Pontlfice, santo, inocente, inmaculado, 
segregado de los pecadores, dice: “Y en verdad segregado 
ciertamente de los pecadores, pues se distingue de los hijos 
de ira por esta concepcion y nacimiento purisimo. Por lo 
demas, si se ha de juzgar por la ley comiin, todo el que es 
concebido y nace de la union del hombre y de la mujer, nace 
de la concupiscencia torpe de la came, y no solamente estd 
sujeto al pecado, sino que ademas necesita un Redentor” 
Ademas, como la redencion de Cristo tiende a que los 
hombres, libres del pecado, renazcan en hijos de Dios, no 
por voluntad de la came, ni por voluntad de varon, sino de 
Dios, convenientemente, en la generacion temporal de Cris¬ 
to, brillo como ejemplo y modelo la Virgen Madre, conforme 
al cual los hombres nacieran espiritualmente en el future 
de la Iglesia, Madre Virgen. De aqui que San Leon Magno 
dice: “El agua del bautismo es para todo hombre que renace 
a manera de seno virginal, llenando la fuente bautismal el 
miomo Espiritu Santo, que lleno a la Virgen, pai-a que el 
pecado que desaiojo alii la concepcion lo borre aqui la mistica 
ablucidn” 'L 

Finalmente, en la redencion del genero humano, Cristo es 
considerado como nuevo Adan que restaura lo que el primero 
habia destruido. Para que el primer Adan no superara en 
esplendor y en privilegios al segundo, convenia que asi como 
aquel fue creado por Dios de tierra virgen, asi tambien este 
fuera formado de Madre virgen por la sola virtud de Dios. 
Por esto dice San Ambrosio: “Adan nacio de tierra virgen; 
Cristo fue engendrado de Madre virgen. Aun no habia sido 
abierto con el arado el seno de la madre tierra, ni fue nunca 
por la concupiscencia violado el seno maternal de Maria. 
Adan es plasmado en barro por las manos de Dios; Cristo 
es formado en el seno de Maria por el Espiritu Santo. Uno 
y otro nacen de Dios. Uno y otro tienen madre virgen; uno 
y otro, como dice el evangelista, son hijos de Dios; pero 
Adan es criatura de Dios; Cristo es sustancia de Dios”‘2. 

b) De parte de Marla: a) En cuanto es Madre de Dios. 
Convenia que la Madre de Dios fuera al mismo tiempo vir- 

™ 0. c., 1. II, c. 3. 

^ Serm, 4, De Nativ. Domini. 

Serm. 87, De Qmdrageeima, 


gen, para que su concepcion y su parto fueran argumento 
de la divinidad de su Hijo; pues Maria madre prueba que 
Cristo es verdadero hombre; pero Maria, madre y virgen 
juntamente, muestra que es Dios. Asi, dice San Atanasio: 
“Por acercarse a nosotros formo de virgen para si un cuerpo, 
y tambien para darnos un argumento no debil de su divi¬ 
nidad, esto es, de que el que habia tornado para si este 
cuerpo, es tambien el artifice y el Creador de todos los demas 
cuerpos. iPues quien, viendo nacer un cuerpo de una virgen 
y sin varon, no piensa consigo mismo que el que aparece 
en e.se cuerpo es tambien el Creador y el Senor de los demds 
cuerpos?” 

P) En cuanto es corredentora con Cristo. —Maria es la 
nueva Eva asociada a Cristo en la obra de la redencion del 
genero humano. Mas asi como Maria por su inmaculada 
concepcion dice relacion a Eva, ya de semejanza, ya de opo- 
sieion, asi tambien la dice por su maternidad virginal: re¬ 
lacion de semejanza, que San Juan Damascene expone en 
e.stos terminos: “Asi como la primera mujer, Eva, fue for- 
mada de Adan. sin coito, asi Maria dio a luz al nuevo Addn 
fuera de la manera ordinaria de la naturaleza, aunque pa- 
reciera que lo habia concebido segun la ley comun de las 
demas madres”"'*: relacidn de oposirifin, pues asi como el 
diab’o sedujo a Eva con palabra perniciosa y como si la 
sernbrara en ella, de cuyo germen diabdMco concibio no 
hombres, sino fratri^’idas y malvados, asi Dios fecundd m^s 
felizmente a Maria Virgen con su Verbo salutifero, del cual 
sah'o la .sahid de todos. Asi, dice Tertuliano: “Eva crevd 
a la serpiente; Maria creyo a Gabriel; en lo que aquella 
delinqiiio creyendo, esta creyendo lo destruvo. Mas Eva en- 
ton'^es nada concibio por la pa'abra del diahlo. O mas bien 
concibio..., pues para que eoncibiera, y concibiera con dolor, 
el g°rm“n para ella fue la palabra del diablo. Finalmente, 
did a luz un diablo fratricida. Maria, por el contrario, did 
a luz a ouien un dia habria de dar la salud a Israel, su her- 
mano y homicida suyo” 

Cuestidn 2. Si la Bicnaventurada Maria conservd la vir- 

ginidad en el parto. 

Errores. —En el siglo rv, Joviniano sostuvo que la Rien- 
aventurada Maria, aunque fue virgen al concebir, perdid la 
virginidad en el parto, puesto que did a luz a su Hijo segun 
el modo ordinario de la naturaleza. 


Or. de Jvearn. Verbi. 

De fid. orth.y 1. IV, c. 16. 
De earn. Chr., 17. 
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Este hereie. despues de haber vivido algun tiempo en un 
monasterio de Milan, y salido de el, se entrego a toda clase 
de piaceres sensuales, de tal manera que merecio ser llamado 
per San Jeronimo el Epicuro de Ins cristianos. 

En el siglo Xiv renovaron en Alemania este error los 11a- 
mados lolhardos, segun los cuales si Maria permanecio vir- 
gen despues del parto, dio a luz, no a un hombre, sino a un 
angel. 

Asi pensaron tambien en el siglo XVT los anabaptistas 
y los protestantes, como Pedro Martir, Bullinger, Bucero, 
Beza, y hoy los racionalistas, que dicen que asi como Cristo 
fue concebido al igual que los demas hombres, asi tambien 
nacio. 

Tests. I,a Bienavmturada Marla conservd en el parto su 

virginidad sin mancha. 

Es de fe. ■ ^ ^ 

1.0 Stmbolos y coNriiJOS.—El Simbolo de los Anostoles, 
el ConciMo de Letran. la Constitueion Cum quorumdam, de 
Paulo IV, y el Concilio XI de Toledo, citados en la tesis 
precedente, profesan la virginidad de Maria en el parto. 

2.0 S4GR4DA Escrttura.— a) Isaias (7, 14): He aqui 
que concebird una virgen y parird un hijo... El profeta no 
solamente dice: He aqui aue una virgen concebira, sino que 
tambien dara a luz un hiio, y, por tanto, sus palabras, lo 
mismo que de la coneepcion, hay que entenderlas del parto 
in sensu comvosito, esto es, de virgen que permanece virgen 
en el parto. Y asi fueron entendidas por los Santos Padres, 
entre los cuales San Ambrosio dice: “Esta es la Virgen que 
concibio en su seuo, la Virgen que dio a luz un Hiio. Pues 
asi esta escrito. He aqui que una virgen concebira en su 
seno y dara a luz; no diio solamente que habria de con- 
cebir, sino tambien que habria de dar a luz” tb. 

b) San Mateo (1, 22) : Todo esto sucedio para que se 
cumvliese lo que el Senor habia anunciado por el profeta 
que dice: He aqui que una virgen concebird y parird un hijo. 

c) San Lucas (2. 7) insimia el parto virginal de Maria 
con e^’tas palabras: Y pario a su Hijo primngenlto, y lo en- 
volvid en pahales y lo recosto en un pesebre. Lo cual, en 
verdad, no hubiera podido hacer Maria si hubiera estado 
sujeta a las molestias comunes de las otras madres. 

3.0 Santos padres. — a) Unanimemente, los Santos 
Padres, desde los tiempos apostolicos, afirman implicita o 
expHcitamente el parto virginal de Maria. 

San Ignacio Martir dice: “Al principe de este siglo se le 

Ep. 42, Ad Siricium Papam. 


oculto la virginidad de Maria, y el parto de la misma, y la 
muerte del Senor, tres misterios resonantes que fueron rea- 
lizados en el misterio de Dios” tt. Estas palabras muestran 
suficientemente que en la virginidad y el parto de Maria 
hubo un misterio divino que se oculto al demonio. 

San Gregorio Taumaturgo: “Tu has nacido de Maria 
Virgen como quisiste, y como Tu solo sabes, no violaste su 
virginidad, sino que la conservaste y se la diste con el nom- 
bre de Madre; y ni la virginidad impidio tu parto, ni tu 
parto violo la virginidad, sino que se unieron cosas tan con- 
trarias como parto y virginidad, porque para ti, Creador 
de la naturaleza, esto es facil y sencillo” 

San Efren: “Por esta razon nacio de virgen, abriendo el 
Espiritu Santo el seno para que saliera el hombre que era 
autor de la naturaleza... Por la cual, ni el que nacio remo- 
vio el sello de la virginidad, ni la Virgen sintid en el parto 
dolor y trabajo” ts. 

San Ambrosio, refiriendose a las palabras de Ezequiel 
(44, 2): Esta puerta estd cerrada; no se abrird, y hombre 
no pasard por ella..., dice: “iQue puerta es esa sino Maria? 
Puerta cerrada, porque es virgen. La puerta, pues, es Maria, 
por la que Cristo entrd en este mundo, cuando nacio de parto 
virginal y no destruyo el secreto de la virginidad” ®'’. 

San Agustin: “Si la integridad de Maria se hubiera des- 
truido por el que de ella nacio, este ya no naceria de vir¬ 
gen, y toda la Iglesia profesaria falsamente que habia nacido 
de Maria virgen; la cual (la Iglesia), imitando a su Ma¬ 
dre (Maria), diariamente da a luz nuevos hijos y es siempre 
virgen” 

San Pedro Crisologo: “Virgen concibe, virgen da a luz y 
permanece virgen” 

San Leon Magno: “Fue concebido por el Espiritu Santo 
dentro del seno de la Madre Virgen, que asi lo dio a luz, salva 
su virginidad, como, salva su virginidad, lo concibio” 

San Ildefonso, arzobispo de Toledo: “Si quitas a nuestra 
Virgen o la generacion o la integridad, haces ignominiosa- 
mente injuria a Dios. Pues niegas que tuviera poder para 
conservarla pura, confesando que pudo llegar a la Virgen 
sin corromperla. Niegas que Dios pudiera hacer lo que 
quiere si concedes que, encontrando integra a su Madre, la 
dejo sujeta a la corrupcion. Luego, como tu afirmas, la Di- 

E-p. ad Ephesios, 18. 

” Serm. in sancta Theophania, entre las obras de San Gregorio 
Taumaturgo. 

Serm. adv. haereticos. 

^ De instil, virg., c. 7. 

Enchir., c. 34. 

** Serm. 117. 

Ep. 38. 
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vinidad omnipotente no favorecio a la virginidad, sino que la 
perjudico, porque, si al naeer violo la digniaad virginal, des- 
truyo por lo mismo la suma virginidad; con lo cual vienes 
a decir que naciendo desdoro a la Virgen el mismo que crean- 
doia la habia adornado” 

bj Se acusa a Tertuliano y Origenes de haber nega- 
do la virginidad de Maria en el parto. 

Fero, aunque asi fuera, el disentimiento de estos dos es- 
critores no puede debilitar el consentimiento de tantos Pa¬ 
dres que hablan sin restriccion alguna del parto virginal de 
Maria; pues, como dice Vicente de Lerin: “Si en la misma 
antigiiedad se encuentra algun desliz en uno o mas Padres, 
comparese con el sentir de los demas en la misma materia, y 
por el mayor niimero de ellos jiizguese de la cuestion pro- 
puesta” “K 

Fuera de que la discrepancia en este asunto acaso haya 
de reducirse linicamente a Tertuliano, por lo que de Orige¬ 
nes dice Neubert; “On pourrait done resumer la pensee 
d’Origene sur la virginite in partu en disant, suivant la ter- 
minologie scholastique, que s’il la nia quelque temps mate- 
riellement, il la professa toujours formellement” 

Por lo demas, hay que perdonar a estos dos escritores 
si al combatir con ardor a los docetas, que negaban la rea¬ 
lidad de la came de Cristo, traspasaron los limites de la 
verdad y dijeron incautamente que Maria perdio en el parto 
su integridad virginal, para que no pareciese que el cuerpo 
de Cristo era fantastico, 

4.0 Sageada liturgia. —Celebra la liturgia en diversos 
lugares la virginidad inviolable de Maria en el parto; “Con- 
cibio por obra del Espiritu Santo a su unigenito Hijo, y per- 
maneciendo en ella la gloria de la virginidad, dio al mundo al 
que es la Luz eterna, Jesucristo, Senor nuestro” 

“Daras a luz en verdad un Hijo, pero tu virginidad no 
sufrira detrimento; concebiras, pero seras siempre madre in- 
tacta” 

5.0 Raz6n teol6gica. —a) De parte de Cristo: a) En 
cuanto es el Verbo de Dios, pues como dice Santo Tomas, el 
verbo no solamente es concebido en el corazon o en el es¬ 
piritu sin corrupcion, sino que tambien sin corrupcion pre¬ 
cede del espiritu. Luego para manifestar que el cuerpo de 


“ O. c., c. 1. 

De earn. Chr., 23. 

“ Horn. 14, In Luc. 

^ Adv. haeres. novit. 

® Marie dans I’Eglise antiniceenne, p. Ii c. 1. 
® Praef. de B. M. Virgine. 

“ In Off. Anunt., resp. 3 ad Matut, 


Cristo era el cuerpo del mismo Verbo de Dios, fue conve- 
niente que naciera del seno incorrupto de la Virgen. 

P) En cuanto es Redentor del genero humano, pues Cris¬ 
to vino para quitar nuestra corrupcion; luego no convino 
que al nacer destruyera la virginidad de su Madre. 

b) De parte de la Bienaventurada Maria. — a) En euan- 
to que es Madre de Dios, pues si Cristo hubiera nacido como 
los demas hombres, nada habria en su nacimient' que demos- 
trara que era verdadero Dios. Por esto dice San Leon: “Tal 
nacimiento convino a Cristo, poder y sabiduria de Dios, por 
el cual fuera semejante k nosotros en la humanidad y su¬ 
perior por la divinidad” 

P) En cuanto es corredentora del genero humano; pues 
Maria en la obra de la redencidn es la nueva Eva, opuesta 
a la primera. Luego contrariamente a Eva y sus hijas, que 
en pena del pecado estan sujetas al dolor y a la corrupcion 
del parto, Maria, nueva Eva, estuvo exenta de esas penali- 
dades, como estuvo libre de la culpa. 

Cuestion 3. De que manera la Santisima Virgen conserve 

ilesa su virginidad en el parto. 

1. ° Es cierto que Maria dio a luz a Cristo del mismo 
modo que las demas madres dan a luz a sus hijos; pues dice 
Isaias (7, 14); He aqui que concebird una virgen y parird un 
hijo; y Lucas (2, 5-6): Y estando alii, acontecio que se cum- 
plieron los dias en que habia de parir y pario a su Hijo pri- 
mogenito. 

2. ° Es singular en este punto la opinion de Durando, 
que por una parte siente rectamente de la virginidad de Ma¬ 
ria en el parto; mas por otra, porque cree que no es posible 
que dos cuerpos esten penetrative en el mismo lugar y, por 
lo mismo, que en el nacimiento de Cristo su cuerpo estuvie- 
ra simultaneamente con el cuerpo de la Madre, llega a con- 
clusiones que no dicen bien con la perfectisima virginidad 
de Maria en el parto. Los teologos rechazan comunmente 
esta sentencia de Durando, la que para Vazquez dista poco 
de ser heretica, y que Medina califica de peligrosa, por no 
decir heretica; y afirman que Cristo nacio de la Virgen en 
la figura y proporciones debidas por penetracion milagrosa, 
sin el mas tenue quebranto, mengua o mutacion de su in¬ 
tegridad virginal. 

a) Los jsantos Padres no niegan que la integridad 
de Maria fuera disminuida en el parto, sino que, por el con- 
trario, afirman que fue acrecentada. 

San Fulgencio dice: “La integridad de su cuerpo credo 

“ Serm. 1, De Nativ. 
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mas bien que disminuyo con su parto, y su virginidad mas 
bien fue ampliada que perdida” 

San Pedro Crisologo: “El que entra y sale no deja senal 
alguna de su entrada y su salida; es habitador divino, no 
humano.” 

“En tu Concepcion y en tu parto crecio tu pudor, fue au- 
mentada tu castidad, robustecida tu integridad” 

b) Los Padres y doctores usan tambien, para explicar 
el parto virginal de Maria, de la semejanza de la estrella; 
pues asi como la estrella emite el rayo de luz sin lesion al¬ 
guna, asi la Bienaventurada Virgen did a luz a su Hijo sin 
ninguna corrupcion. 

San Atanasio dice; “Como una casa cerrada por todos 
lados y que tiene hacia Oriente un ventanillo de cristal pure 
y limpio, saliendo el sol y penetrando sus rayos el cristal, se 
ilumina toda, y, atravesado el cristal por los rayos, no se 
rompe, sino que permanece ileso, asi tambien a la Virgen 
Maria, tres veces castisima, el Hijo de Dios, como rayo di¬ 
vino que desciende del Padre, Sol de Justicia, la ilumina 
toda y entra en ella y sale sin manchar en lo mas minimo 
su virginidad” 

San Bernardo: “El rayo de luz no le disminuye a la es¬ 
trella su claridad, ni el Hijo a la Virgen su integridad” 

Y prosigue Contenson: “Asi como la luz del sol bana el 
cristal sin romperlo y con impalpable sutileza atraviesa su 
solidez, y no lo rompe cuando entra, ni cuando salei lo des- 
truye, asi el Verbo de Dios, esplendor del Padre, entro en la 
virginal morada y de alii salio, cerrado el claustro virginal, 
porque la pureza de Maria es un espejo puro, que ni se rom¬ 
pe por el reflejo de la luz, ni es herido por sus rayos...” 

c) En tanto cabria negar que Cristo al nacer conserve 
la integridad virginal de su Madre, en cuanto que este modo 
de nacer no fuera decoroso o no fuera posible. 

Que fuera decoroso el parto de este modo, lo es tanto 
cuanto lo era que el Verbo de Dios conservara hasta donde 
pudiera hacerse la integridad de su Madre, la perfecciona- 
ra y la consagrara. Que fuera posible, lo explica la posibili- 
dad o no repugnancia de la compenetracion o coexistencia 
de dos cuerpos en el mismo lugar; puesto que lo unico que 
impide que un cuerpo ocupe simultaneamente con otro la 
misma situacion espacial es la cantidad. Pero la cantidad 
mediante la cual un cuerpo se adecua y conmensura al lugar 
que ocupa, tiene, entre otros, estos efectos; primero y prin- 


De laud. Mariae ex partu Salvatoris. 
“ Serm. 142. 

“ Quaest. 19. 

^ Horn. 2 super Missus est. 

0. c., 1. X, d. 6, c. 2. 


C. 7. PRIVILEGIOS CUANTO AL CUERPO Y ALMA 


cipal, la extensidn interna, que hace al cuerpo extenso en si 
mismo; la extensidn externa o local, que le hace ocupar un 
lugar por extension a el de sus partes integrantes, y la im- 
penetrabilidad, por la que un cuerpo se opone a que otro 
cuerpo penetre en su lugar. 

Pero todos estos efectos guardan entre si una cierta y 
natural subordinacion, de tal manera que el ser extenso de 
suyo o la extension interna es el efecto primario e intrin- 
seco de la cantidad, mientras que la extension en orden al 
lugar, es decir, la ocupacion de hecho de un lugar, asi como 
la impenetrabilidad, son efectos secundarios y extrinsecos 
que naturalmente resultan del primero. 

Mas, aunque todo cuerpo, por su propia cantidad, sea 
naturalmente impenetrable, sin embargo, como la impene¬ 
trabilidad no es la misma esencia de la cantidad, sino mas 
bien propiedad y efecto secundario de ella, puede, por vir- 
tud divina, ser impedida su natural resultancia, esto es, la 
impe'netracion de hecho, de la misma manera que en los mi- 
lagros se suspenden por la omnipotencia de Dios los efectos 
o leyes de las causas segundas, o como fue impedida la exi- 
gencia natural del supuesto o persona creada en la humani- 
dad de Cristo. 

Mas adn: siendo la impenetrabilidad naturalmente pos¬ 
terior no s61o a la extension de partes en si, que es exigen- 
cia esencial de todo cuerpo, que, en cuanto tal, exige por 
definicion ser extenso, sino tambidn a la extension de partes 
del mismo en el lugar que de hecho ocupa, es fdeil deducir que 
la impenetrabilidad puede ser suspendida por virtud divina, 
para que no produzca su propio y peculiar efecto, no solo 
en el cuerpo, que, extenso en si, no lo es localmente, como 
ocurre en el cuerpo de Cristo en la sagrada Eucaristia, sino 
tambien en el cuerpo que es de hecho extenso en orden al 
lugar que ocupa, como cuando Cristo entro, cerradas las 
puertas, en el Cenaculo, donde estaban los apostoles, o como 
cuando salio resucitado a la luz, estando cerrado y sellado el 
sepulcro. Luego otro tanto hay que decir del nacimiento de 
Cristo, sin mas diferencia que su salida del sepulcro y en¬ 
trada en el Cenaculo debe atribuirse al don de sutileza, de 
que el cuerpo de Cristo fue dotado en el acto de su gloriosa 
resurreccidn, mientras que el parto virginal debe atribuirse 
a un milagro singular de la divina omnipotencia. 

Cuestion 4. Si Maria despues del parto conservo siempre 

Intacta su virginidad. 

“Como hay que suponer, dice Suarez, que Maria no per- 
dio la integridad corporal despues del parto por violencia 
0 coaccion involuntaria, ni por concubito ilicito, ni por medio 
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ninguno extraordinario, como ocurre a veces cuando se pier- 
de la integ'ridad por una intervencion quirurgica, ni por cau¬ 
sa de necesidad, ya que todas estas eosas son indecentisimas, 
y ni un solo de los herejes osa atribuirlas a Maria” toda 
la ciie«ti6n se reduce a esto; si la Bienaventurada Virgen 
voluntariamente, por un acto honesto, cual es el acto del 
matrimonio, perdio la virginidad. 

Errores. —Muchos herejes afirmaron que Maria despues 
, del parto no permanecio virgen, sino que, ademas de JcvSus, 
tuvo de Jo'^e otros hijos, que en el Evangelic se llaman her- 
manos del Senor. 

En el siglo in. Tertuliano es acusado de este error, aun- 
que no consta ciertamente que lo profesara. 

En el siglo iv negaron la virginidad de Maria despues 
' del parto los apolinaristas, y en Arabia otros a quienes San 
Enifanio llama antidicomarianitas; ademds, Joviniano, Hel- 
vidio V Bonoso, obispo de Sardis, a quien exeomulgo el Papa 
Siricio. 

En el siglo vir, este error empezo a entrar en Espana y 
lo rofutd inviptamente San Ildefonso de To’^do en su trata- 
do D'= S. Mariae, contra tra^ infidcles. 

Miguel Carranza piensa one este libro fu4 escrito contra 
tres hereies, venidos de la Galia gotica a Espana en tiempo 
de San Ildefonso, v que los llamo Joviniano, Helvidio y Pe¬ 
lagic, porque ensenaban los errores de estos tres 

Rodrigo, arzobispo de Toledo; Lucas, de Tdv; Ambrosio 
Morales y Juan Mariana hacen mencion de dos herejes. atm- 
que discrep°n en cuanto a su nombre, que desde las Galias 
trajeron a Espana esa herejia. 

No obstante, aparece en el tratado de San Ildefonso que 
el primer hereje es Joviniano; el spgundo. Helvidio; el ter- 
cero, Judio, no ciertamente un iudio particular, sino judio 
en general, o sinagoga de los judios. 

Acerca de esto dice Menendez y Pelayo: “Los tres infieles 
por San Ildefonso refutados no eran espanoles ni contempo- 
raneos suvos; noticia equivocada que precede del arzobispo 
don Rodrigo y repitio don Alfonso en la Estnria d’Expanna. 
Helvidio y Joviniano fueron herejes muy conocidos del tiem¬ 
po de San Jeronimo, que escribio contra ellos mas de un 
tratado. El tercer infiel es un judio que aparece alH como 
representacion de su secta. No hemos de creer, sin embargo, 
que mera devocion o anhelo de declamar pusiese la pluma 
en la mano a San Ildefonso para defender un dogma que 
no tenia contradictores en la Espana visigoda. El calor mis- 
mo con que el libro esta compuesto acusa, no un ejercicio 
- ' I 

” In S, d. 5, sect. 2. 

^ Vazquez, s, d, 121, c. 3. 


retorico, sino una controversia actual y viva. Bastaba que 
hubiese judios y judaizantes en Espana, para que estos pro- 
rrumpiesen, como siempre, en blasfemias contra la virginidad 
de Ni;e.stra Sehora. Y es mas que probable que Helvidio y 
Joviniano tuviesen asimismo algunos partidarios; y a esto 
aludira, aunque equivocando los nombies, el texto de don Ro¬ 
drigo: “En e.stt tiempo, habiendo venido de las Galias Hei- 
vidio y Pelagic y habiendo infectado muchas partes de Es¬ 
pana...” (De rebus Hispaniae, 1. XI) 

En el siglo xvi renovaron el mismo error los protestantes 
y los anabaptistas, como Pedro Martir, Reisner, Bucero, Lu¬ 
cas Sternberger, etc. 

Y, por fin, en nuestros dias los racionalistas renuevan 
impiamente las torpes calumnias de los judios contra la 
Bienaventurada Virgen. 

Tesis. La Bienaventurada Maria permanecid virgen perpe- 

tuamente despues del parto. 

Es de fe. 

l.° Documentos pontificios y concilios. —En la Epis- 
tola Accepi litteras vestras, dice el Papa San Siricio a Anlsio, 
obispo de Tesalonica; “No podemos negar en verdad que 
vuestra santidad haya reprendido con todo derecho que Ma¬ 
ria despues de Jesus tuvo mas.hijos, y que con razon le ho- 
rrorizara el que del mismo seno virginal, del cual naci6 Cris- 
to segiin la came, hayan salido otros partos. Pues Jesus Se¬ 
nor no habria elegido a la Virgen para nacer si hubiera 
juzgado que seria tan incontinente que por concubito huma¬ 
ne manchase aquel seno generador del cuerpo del Senor, 
aquella aula del Rey eterno. Pues el que ensena esto, no en- 
sena sino la perfidia de los judios...” 

Tambien por el Concilio Lateranense, en tiempos de Mar¬ 
tin I, y por la Constitucion de Paulo IV Cum quorumdam, 
ya mencionados, en que se declara manifiestamente la vir¬ 
ginidad de Maria despues del parto. 

2.0 Sagrada Escritura. — a) Ezequiel (44, 2); Esta 
puerta estard cerrada: no se abrird, y hombre no pasard por 
eila, porque el Senor Dios ha entrado por ella, y quedard ce¬ 
rrada. Estas palabras, aunque literalmente fueron dichas de 
la puerta oriental del templo, sin embargo, en sentido tipico 
o ^spiritual, anuncian la virginidad perpetua de la Madre de 
Dios, segun el comun sentir de los Padres y comentaristas 
catolicos, entre los cuales San Ambrosio dice: “iQue puer¬ 
ta es esta, sino Maria? Por eso esta cerrada, porque es vir- 
gen. La puerta es, pues, Maria, por la que Cristo entro en 

Hist, de los heterodoxos espanoles, t. Ill, 1. I, c. 3. 

>“> DB, n. 91. 
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este mundo cuando fue dado a luz en el parto virginal, y no 
de“truv6 la int.egridad de la Virgen. Permanecio inquebran- 
table el ppi:ro del pudor y continuaron integros los signos de 
la virginidad al nacer de la Virgen, cuva grandeza no nuede 
apreeiar el mundo y Santo Tomas exnone asi el lugar 
de Kzequiel, segun an antor incierto: One es la puerta 
cerrada en la easa del Senor, sino que Maria sera siempre 
Intacta? i Y oue es que varon no paso por ella, sino que Jose 
no la conocio? iY que es que solo el Senor entra y pene- 
tra por ella, sino que la fecundara la virtud del Espiritu 
Santo? iY que es estara cerrada eternamente, sino que Ma¬ 
ria fue virgen antes del parto, en el parto y despues del 
parto?” 

b) Lucas (1, 34"), donde se dice que Maria reapondio al 
dngel que le anuncio la encarnacidn: iComo sera esto? Por- 
que no conozco varon; palabras que, como luego demostra- 
remoa, expresan el voto de guardar la virginidad, y que Ma¬ 
ria observe; de otro modo, si despues del naciraiento de Jesus 
hubiese conocido varon, habria necado gravemente, quebran- 
tando el voto perpetuo de virginidad. 

c) liO mismo se deduce de San Juan (19. 26); Mujer, he 
ahi tu Mjo; con cuvas palabras, Cri.sto, pendiente de la cruz, 
recomienda su Madre a Juan: recomendacion a que no ha¬ 
bria lugar si Maria hubiera tenido otros hiios. 

d) Ni son dificultad las palabras de San Mateo (1, 18): 
Antes que viviesen juntos se halU haber concebido en el 
vientre del Esviritu Santo; v v. 25: Y no la conociS hasta 
que varid a su Mjo primoginito. 

Estas palabras antes que, hasta aue, primoginito, pare- 
cen negar la integridad de la Santisima Virgen despues del 
parto, como si insinuaran que se habia seguido union mari¬ 
tal entre Maria y Jos4 

Pero nada encierran estas palabras contrario a la virgi¬ 
nidad de Maria despues del parto. 

a) No aquellas antes que viviesen juntos, pues esas pa¬ 
labras pueden entenderse o de la convivencia en el mismo 
domicilio o de la cohabitacion conyugal. Lo primero signifi- 
ca one Maria v Jn^e. al tiempo de la encarnacion, todavia 
no Vivian en la misma casa, ya que las desposadas, entre 
los iudios, no eran conducidas a la casa del esposo sino des¬ 
pues de celebrarse la .solemnidad de las bodas. Lo segundo, 
sobre ser menos probable, tampoco ofrece dificultad, porque 
San Mateo, atento a mostrar la concepcion virginal de Je- 
siis, dice solamente que no tuvo lugar antes de ella, esto es, 
que Cristo no es hijo de Jose, sin decir nada de lo que a su 

- 1 

™ De instit. Virg., c. 7. ' 

™ 3, q. 28, a. 2. 
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nacimiento siguio, sin que de este silencio sea licito inferir 
nada, pues, como observa San Jeronimo, “de lo que dice an¬ 
tes de que viviesen juntos, no se sigue que despues convi- 
vieran, pues la Escritura solamente expresa que es lo que no 
habia sucedido” 

p) Tampoco obsta la particula hasta que, la cual signi- 
fica simplqmente lo no ocurrido hasta entonces, sin deter- 
minar nada del tiempo posterior, pues San Mateo en este 
lugar se propone mostrar que Cristo fue concebido no por 
obra de varon, sino por virtud del Espiritu Santo, sin de¬ 
cir nada de lo que a su nacimiento siguio, ya que su inten- 
cion no era narrar la vida de Maria, sino el modo como 
Cristo entrd en el mundo. “Te dice (el evangelista), comenta 
San Juan Crisostomo, lo que se te habia de decir por el, 
esto es, que la Virgen permanecio intacta hasta el parto. 
Mas lo que parece deducirse de lo dicho lo dejo para que tu 
lo entendieras: que este varon justo no se atrevio a tocar 
a la que, asi hecha madre, habia side honrada con tan nue- 
vo y extraordinario parto” 

t) Ni se opone la palabra primoginito, pues Cristo es 
llamado primogenito de Maria, no porque despues de El la 
nacieran otros hijos, sino porque ninguno antes que El fue 
nacido de Maria. Por esto dice San Jeronimo: “Todo uni- 
genito es primogenito, pero no todo primogenito es unige- 
nito. Primogenito no es solo aquel despues del cual no hay 
otros, sino tambien aquel despues del cual no hay ninguno.” 
La ley de Moises define el primogenito (Nfim. 18, 15): Quid- 
quid primum erumpit e vulva: todo lo primero que sole de 
matriz de toda carne, siganle o no le sigan otros partos. Jesus 
nacio el primero de la Virgen, y por eso, segiin la costumbre 
judia, conforme a la cual habia el evangelista, es llamado 
primogenito.” 

8) Mi es tampoco obice el que la Sagrada Escritura ha- 
ble de hermanos y hermanas del Senor; pues estos, como 
luego diremos, no eran hermanos uterinos, sino parientes o 
deudos de Cristo. 

3.° Santos Padres.— Origenes dice: “Ignore quien es el 
que prorrumpio en tanta necedad para afirmar que fue ne- 
gada a Maria (la virginidad) por el Salvador, solo porque 
despues del nacimiento de este estuviera unida a Jose. En 
cuanto a lo que afirman de que ella se caso despues del par¬ 
to, no tienen por donde demostrarlo. Pues estos hijos que 
se decian de Jose no habian nacido de Maria, ni existe Es¬ 
critura alguna que lo consigne” 


Comm, in Matth.^ 1 . 
Horn. 5, In Matth. 
Horn. 7, In Luc, 
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San Ambrosio: “No podia ser que Jose, varon justo, hu- 
biese dado en la locura de unirse por concubito carnal con 
la Madre del Senor” 

San Pearo Gnoologo habla asi a Helvidio: “Introduces as- 
tutamente los hermanos y muestras las hermanas, para que 
la virginidad de la santa Madre se eclipse en partus nume- 
rosos, para que su integridad se oscurezca y se sienta del 
Hijo todo lo que tiene de humano, no lo divino. Los judios 
que dices hermanos y hermanas de Cristo, son hijos de 
Cleofe, hermana de Maria, pero no son hijos de Maria; y a 
los hijos de los hermanos y de las hermanas, la ley divina 
y el parentesco humano los llaman hermanos. Luego ios 
hermanos de Cristo no los hizo la que permanecio Integra 
despues del parto, sino la alirmacion del parentesco de la 
tia materna” 

Y yan ildefonso de Toledo, movido de la mayor indigna- 
cidn por el ultraje a Maria, increpa asi al heresiarca: "iPor 
que cortas los principios de nuestra Virgen con un final de 
corrupcion? iPor que infamas su pudor inicial con el ter- 
mino de una procreacidn aumentada? iPor que aleas con 
una union humana una integridad consagrada por la Divi- 
nidad? No quiero que rompas la fuerza de esta grandeza, 
para que no intentes vejar con tu audacia la posesion de 
Dios. Para que no te atrevas a despreciar orgullosamente 
la mansion de la Divinidad, para que no cuartees con ultra- 
jes corrompidos la casa del yenor, para que no pretendas 
que la puerta de la casa de Dios, cerrada a su salida, pueda 
ser traspuesta por cualquiera; el Dios de las virtudes es el 
dueno de esta posesion, el Key de los cielos es el poseedor 
de este derecho, el Omnipotente es el arquitecto de este edi- 
ficio. Solo el que salio por ella es el guardian de esta salida. 
Nadie entro con El, nadie con El salio, no tuvo companero 
para entrar, ni tampoco para salir. Nadie conocio como ha- 
bia entrado; de que modo habia salido, solo lo conocio su 
salida” 

4.° Sageada liturgia. —La sagrada liturgia abunda en 
expresiones como estas; “Despues del parto permaneciste 
virgen, sin mancha” 

“Al cual iCristo) dio a luz la Virgen y despues del parto 
permanecio virgen” 

“Bienaventurada Madre de Dios, Maria, Virgen perpe- 
tua” 


De inatit. Virg., c. 6. 

Serm. 48. 

De virginit S. Mariae, c. 2. 

Vers, ad ant. Alma Redemptoria Mater. 

^ Ant. Magnif. in 1 Vesp. Purificationia. 

Ant. Bened. in Off. S. Mariae in Sabbato, 
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5.° RazOn TEOLfiGicA. —Santo Tomas alega cuatro razo- 
nes de conveniencia en tavor de la virginidad de Maria des¬ 
pues del parto: a; De parte de Criato, el cual, asi como 
segun la iiaturaleza divina es el Lnigenito del Badre, como 
Hijo suyo periecto en todo, asi convmo que I'uera el Uni- 
genito ue la Madre como iruto pertectisimo suyo. b) De 
parte del Espiriiu Santo, cuyo sagrario fue el seno virgi¬ 
nal, en que lormo la came de Cristo; y asi no convenia que 
en adeiante luera violado por union viril. cj De parte de 
Maria, Maure oe Dios, que parecena muy ingrata si no estu- 
viera conienta con tai Hijo y huoiera queriuo perder vo- 
luntariaineiite pur concubito carnal la virginidad que le ha¬ 
bia Bido conservaaa miiagrosamente; y de parte de San Jose, 
al cual haoria que atriouir la mayor presuncion si hubiera 
ateiuauo mancnar a la que habia concebido a Dios, segun 
el lo sabia por la revelacion del angel. Y por esto hay que 
afirinar sinipiemeiite que la Madre de Dios, asi como conci- 
bio virgen y dio a luz virgen, asi tambien despues del parto 
permanecio siempre virgen” 

Cuestion 5. Quienes son los hermanos y las hermanas del 

Senor, asi llamados en el Nuevo Testamento, 

l.° a) Muchas veces se hace mencion en la Sagrada 
Escritura de los hermanos y hermanas del Senor; asi en San 
Juan (.2, 12;: Despues de esto (las bodas de Cana; se fue a 
Cafarnaum El y su Madre, y sus hermanos y sus discipulos; 
Mateo (13, 55-56;: iPor ventura no es este el hijo del ar- 
tesano? ^No se llama su madre' Maria, y sus hermanos San¬ 
tiago, y Jose, y Simon, y Judas'^ lY sus hermanas no estdn 
todas entre nosotr'os?; Lucas (8, 19;: Y vinieron a El su Ma¬ 
dre y sus hermanos y no podian llegar a El por la mucha 
gente; Actos (1, 14;: Todos estos perseveraban undnimes en 
oracion con las mujeres, y con Maria Madre de Jesus y con 
los hermanos de el; y 1 a los Corintios (9, 5): Como los otros 
apostates y los hermanos del Senor y Cefas. 

h) Los nombres hermano y hermana se usan muchas 
veces en la Sagrada Escritura en el sentido mas amplio; asi 
Lot, que era hijo de un hermano de Abraham (Gen. 12, 5), 
es ilamado hermano de este patriarca (Gen. 13, 8;; Jacob 
es Ilamado hermano de Laban, su tio (Gen. 29, 15;; la mujer 
esposa es llamada hermana del esposo (Cant. 4, 9); los 
hombres de la misma tribu (2 Reg. 19, 12;, o del mismo 
pueblo (Ex. 2, li;, son llamados hermanos y tambien ami¬ 
gos, colegas..., y lo mismo ocurre en el Nuevo Testamento, 


3, q. 28, a. 3. 
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donde todos los cristianos se Hainan hermanos (Mt. 25, 40; 
Act. 11, 26, etc.). 

c) For esto los hermanos y hermanas del Senor no son 
sino parientes suyos, y nunca se llaman a si mismos herma¬ 
nos del Senor, pues Santiago empieza asi su carta: Santiago, 
siervo de Dios y de nuestro Senor Jesucristo; y Judas la 
suya: Judas, siervo de Jesucristo y hermano de Santiago; 
asi entiende la tradicion patristica todos los lugares en que 
se habla de los hermanos y hermanas del Senor; y asi lo 
enseiia Santo Tomas cuando dice: “De cuatro modos se di- 
cen hermanos en la Sagrada Escritura, a saber: por la na- 
turaleza, por el pueblo o nacion, por el parentesco y por el 
afecto. De donde se deduce que los hermanos del Senor fueron 
llamados asi, no por la naturaleza, como si hubieran nacido 
de una misma madre, sino por el parentesco, como consan- 
guineos suyos” 

d> Cuatro son los llamados hermanos del Senor (Mt. 13, 
55; Me. 6, 3); Santiago, dicho el Menor, para distinguirlo del 
Mayor, hijo del Zebedeo, hermano de Juan Evangelista; Jose, 
Judas o Tadeo Apostol y Simon, de quien se discute si fue 
apdstol 0 segundo obispo de Jerusalen. 

En cuanto a las hermanas del Senor, la Sagrada Escritu¬ 
ra no indica sus nombres. 

2.0 Que grado de parentesco mediara entre Cristo y los 
llamados hermanos del Senor, es cosa oscura y erizada de 
dificultades. 

Algunos Padres antiguos, principalmente en Oriente, dan- 
do demasiada fe a los apocrifos Protoevangelio de Santiago 
y Evangelio de Pedro, pensaron que los hermanos y herma¬ 
nas del Senor eran hijos de San Jose, habidos de otra mu- 
jer anterior a la Santisima Virgen. Opinion esta arrumbada 
por completo, de la que dice San Jeronimo; “Algunos, si- 
guiendo los delirios de los apocrifos, sospechan que los her¬ 
manos del Senor eran hijos de otra mujer de Jose” y 
todavia mas, el mismo doctor afirma que San Jose no solo 
no se habia casado antes de tomar a Maria por esposa, sino 
que era virgen: “Tu dices que Maria no permanecid virgen; 
yo digo mas: que tambien el mismo Jose fue virgen por 
Maria” 

Con lo cual concuerda Santo Tomas, que dice: “Esto es 
falso, porque si el Senor no quiso encomendar la custodia de 
su Madre virgen sino a virgen, icomo hubiera consentido que 
el esposo de esta no fuera virgen?” 


3, q. 28, a. 3 ad 5. 

“ Jn cap. 12 Matth. 

Adv. Helvid. de perpetua virginit. Mariae. 
™ Comm, in Galat., 1, 19. 


Algunos Padres, del cuyo sentir son San Antonino 
Eck Gerson v, en nuestros dias, Mamas juzgan 
que los hermanos del Senor eran hijos de las hermanas de la 
Virgen, habidas del triple matrimonio, que suponen, de San¬ 
ta Ana. 

Piensan, en efecto, que Ana se caso primeramente con 
Joaquin, de quien tuvo a la Bienaventurada Virgen Maria; 
que, muerto aquel, se caso en segundas nupcias con Cleo- 
fas, de quien tuvo otra Maria, la cual, casada con Alfeo, 
tuvo de el cuatro hijos; Santiago el Menor, Jose el Justo, 
que tambien se llamaba Bar«abas; Simon y Judas Tadeo; 
y, finalmente, que, muerto Cleofas, Ana se caso por tercera 
vez con Salome, de quien tuvo otra hija, a la que tambien 
llamo Maria. Esta Maria, casada con Zebedeo, tuvo de este 
dos hijos: Juan Evangelista y Santiago el Mayor. 

Esta sentencia debe ser rechazada por completo, ya que 
carece de fundamento y esta basada en la opinion del vulgo 
mas que en la autoridad de los antiguos. 

a) Pues Ana, antes de dar a luz a la Virgen, era an- 

ciana y esteril, de manera que pasaba de los sesenta ahos 
cuando engendro a Maria. Asi lo afirma Cristdbal de Cas¬ 
tro: “Los padres de la Virgen engendraron a esta siendo 
ya sexagenaries, y mas afin, de sesenta y seis o sesenta y 
ocho anos” ' 22 . Es improbable que Ana. casi decrepita, des¬ 
pues de la muerte de Joaquin, que todaVia vivio doce anos 
despuAs del nacimiento de Maria, pasara a segundas y ter- 
ceras nupcias. / 

b) Por eso dice con razon Lippomano: “No puedo ad- 
mitir que aquella gran matrona, despu6s que fud liberada 
por divina gracia del impedimento de la esterilidad y des¬ 
pues de haber producido aqimlla tierna planta, esto es, des¬ 
pues del nacimiento de la Reina de los angeles y Senora 
nuestra, muerto Joaquin, se casara, como dice el vulgo, se- 
gunda y tercera vez” ^^ 3 . 

c) Muchos teologos y exegetas suponen que Cleofas y 
Alfeo son la misma persona y que se caso con la Maria que 
se llama por eso Maria de Cleofas (lo. 19, 25); de cuyo ma¬ 
trimonio nacieron los cuatro varones citados, que son llama¬ 
dos hermanos del Senor. 

Pero como Cleofas era hermano de San Jose, y la Ma¬ 
ria mujer de aquel es llamada hermana de la Bienaventu¬ 
rada Virgen, se entiende claramente que, por el parentesco 
con San Jose y la Santisima Virgen, los hijos de aquellos 

Chron., tit. 4, c. 6, § 10. 

™ Serm. S. Annae. 

”” Serm. de Nativ. Virg, 

^ Miriam, apend. 

0. c., c. 3. 

Da vitis Sanctorum. 
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scan llamados hermanos del Sefior, especialmente si se con- 
sidera que la Bienaventurada Virgen por Ana, su madre, y 
San Jose por Jacob, su padre, tenian abuelos y tatarabuelos 
comunes hasta Salomon y David. 

Todo lo cual nos lo demuestra la siguiente tabla genea- 
logica: 


David 



Sobe, Jacob, Ana, que caso con Heli, o Joaquin, 

engendr6 a Isa- que de los que nacio 

b e 1, esposa de engendrd 
Zacarias y ma* a 

dre de Juan I 

Bautista. 1 

Cleofas o Alfeo, espo- JOS£, esposo de MARfA, 

so de Maria, de quie- madre de JEStJS 


nes nacieron 



Salom4, Maria Santiago Joses Judas, Simon 

esposa de Zebe- (Mt. 28, el Menor, her- o Tosepb apostol, (Me. 6). que su- 

deo, de quienes v. i). mano del Senor, (Mt. 27; llamado cedio a su her- 

nacieron Saiitia- llamado de Al- Me. 15 ). Tadeo. mano Santiago 

go el Mayor, feo, primer obis- en el episcopado 

apostol, y Juan po de Jerusalen de Jerusalen 

Evangelista. (Act. i, 13; Me. 

15, 10; Gal. i). 

d) Otros opinan que Judas y Simon no nacieron de los 
mismos padres que Santiago y Jose, sino que Judas y Si¬ 
mon son hijos de Cleofas y de su primera mujer, a cuya 
muerte se caso con otra Maria, madre de Santiago y Jose, 

^ WlRCEBURG^ De Inowm. VeTb. divini, sect. 3, a 2, 
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que antes habia estado casado con Alfeo, de quien habia 
tenido estos hijos. | 

F. Prat, sigaiendo a Hegesipo, expone asi esta opinion: 
“Cleophas frere de Saint Joseph, ayant d’une premiere femme 
deux fils nommes Simon et Jude, epousa en secondes no- 
ces Marie, qui avait egalement deux fils, Jacques le Petit 
et Joseph. Comme frere de Saint Joseph, Cleophas, ainsi que 
ses deux fils, etait de la tribu de Juda et de la famille de 
David. Mais il faut supposer, pour faire droit a la tradi¬ 
tion, que le premier epoux de sa seconde femme, Marie, ap- 
partenait a la tribu de Levi et a la famille d’Aaron et que 
par suite le deux fils de Marie, Jacques et Joseph, etaient de 
race sacerdotale. Que ce premier epoux de Marie s’appelat 
Alphee, il y a bien des raisons de le croire... 

Le diagramme suivant rendra sensible a I’oeil ces liens 
de parente: 


Marie —*■ eoouse en secondes noces <— Cleophas 
(femme d’Alphee) (frere de S. Joseph) 



Jacques Joseph Simon Jude 


On comprend ainsi: a) Pour quoi les Synoptiques rappro- 
chent toujours Joseph de Jacques et de Simon; bj pour 
quoi les Synoptiques appellent Marie mere de Jacques et 
de Joseph, ou simplement (mere) de Jacques, mais non pas 
mere de Simon ou de Jude; cj pour quoi Saint Jean dit que 
Marie (femme) de Cleophas est soeur (par alliance) de la 
Sainte Vierge”, etc. 

Sin embargo, en esta cuestion hay que tener presente 
lo que advierte Suarez; “Por la misma raz6n que Jose es 
considerado padre de Cristo, pudo Cleofas ser considerado 
tio de Cristo, y sus hijos, primos hermanos” ^ 2 “; lo que ya 
habia adelantado San Agustin al decir; “No es de admirar 
que algunos parientes por parte de su Madre fueran llama¬ 
dos hermanos del Senor, como tambien pudieron ser lla¬ 
mados hermanos suyos por parentesco de San Jose por 
aquellos que juzgaban que era este padre del Senor” 

^ RechSR, XVII, abr. 1927. 

^ In 3, d. 5, sect, 4. 

In Matth., 17. 

Cf. Calmet, In Evang. Luc,, disert. “De genealogia lesu- 
Christi.” 
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§ II. DE LA VIEGINIDAD DE LA BIENAVENTURADA MARIA, 
VIRGEN EN CUANTO AL ALMA 

Considerada la virginidad sin mancha de la Bienaventu- 
rada Virgen en cuanto al cuerpo, resta tratar de la virgini¬ 
dad de la misma gioriosa Maare de Bios en cuanto al aima. 


Cuestion 1. Si la Bienaventurada Maria tuvo siempre el 
proposito de conservar la virginidad. 

Errores. —Calvino y sus discipulos Beza y Pedro Martir, 
a quienes siguen los Centuriadores de Magdeburgo, ense- 
naron que Maria, cuando fue elegida para Madre de Dios, 
permanecio virgen en el cuerpo mas bien que en el alma, 
porque en sus desposorios siguid la comiin costumbre de 
los judios, y asi se entrego a la potestad del marido con 
toimo de prestarse a la procreacion de los hijos; de lo con- 
trario, hubiera querido burlarse de su esposo al consentir 
en su casamiento. , ^ I 

;■ . ',1 

Tesis. La Bienaventurada Maria, desde que empezo a te- 
ner uso de razon, tuvo propdsito de guardar virginidad 
perpetua. 

l.° Santos Padres, entre los cuales csan Ambrosio ex- 
clama: “iQue mas noble que la Madre de Dios? iQue mas 
resplandeciente que esta, a quien eligio el mismo Esplendor? 
iQue mas casto que esta, que engendro un cuerpo sin con- 
tacto de cuerpo? Era virgen no solo en el cuerpo, sino tam- 
bien en el alma” 

Y San Beda Venerable, ilustrando las palabras de Ma¬ 
ria: iComo sera, esto?, dice: “Manifesto reverentemente el 
proposito de su alma, a saber: que habia resuelto llevar 
vida virginal. La cual, por haber sido la primera mujer en 
consagrarse a tan excelsa virtud, merecid con singular dere- 
cho elevarse con especial gloria sobre las demas mujeres” 

2P RAZdN TEOLOGICA. — a) La virginidad del alma es 
mas importante que la del cuerpo, la cual sin la del alma 
poco vale. 

Por eso dice La Cerda: “Si no existe la virginidad del 
alma, la del cuerpo sola es caso fortuito, no virtud; la inte- 
gridad es meramente corporal, no es gracia; la forma de la 
virginidad precede del alma; la integridad no merece ala- 

De Instit. Virg., 1. II. 

““ In Luc., c. 1. 
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banza si no va unida a la continencia del espiritu” De 
aqui one en el cuerpo violado por la fuerza florece Intacta 
la virginidad, si el espiritu permanece intacto; por lo cual 
Santa Lucia re^nonde asi al prefecto Pa«ca=io. que la ame- 
nazaba con llevarla a un lupanar: “Si mandares que contra 
mi voluntad sea violada, mi castidad sera dupiicada en el 
premio” Como, pues, Maria debio sobresalir principal- 
mente en la virtud de la virginidad, era logico que, asi como 
en el cuerpo permanecio siemnre virgen. tambien fuera siem¬ 
pre virgen en el alma y en la resolucion de su voluntad. 

b) Para concebir a Cristo se requeria mayor incorrup- 
cion del alma que del cuerpo, pues si el decoro de la huma- 
nidad de Cristo pedia que el cuerpo que esta habia de habi- 
tar con su parte menos noble no sufriera dano alguno en 
su integridad antes del parto, ni en el parto, ni despues 
del parto, con mas derecho se debia a la gloria de la Di- 
vinidad que el alma de Maria, que habia de ser ocupada 
con presencia mas digna y mas noble, no fuera manchada 
ni con la mas leve impureza 

c) Maria, como muchisimas veces hemos dicho, fue mo- 
vida por el Espiritu Santo desde su infancia para que amara 
y, en cuanto estuviera de su parte, hiciera lo que fuese me- 
jor y mas grato a Dios. Pues bien: la virginidad de suyo 
es me,ior y mds grata a Dios que su contrario, tanto abso- 
luta como reiativa o historicamente, esto es, en la epoca 
de la ley mosaica. 

_ a) Por la virginidad el hombre se aparta mas de los 
cuidados del siglo y se entrega mas libremente a Dios, y lo 
que es mas todavia, se eleva en cierto modo sobre si mismo, 
haciendose como participante de la naturaleza angelica. Asi 
lo afirma San Juan Crisostomo, que dice: “Tanto supera la 
virginidad al matrimonio cuanto el cielo a la tierra, cuanto 
los angeles a los hombres; y si es precise anadir algo, dire 
tambien que mas...” 

Y San Basilio exclama: “jOh castidad, que haces a los 
hombres semejantes a los angeles!” 

P) Ademas, aunque la virginidad fuei'a raramente ob- 
sei’vada entre los judios, sin embargo no habia ley que la 
prohibiera, pues las palabras del Deuteronomio (7, 14) de 
evitar la esterilidad; No habrd entre vosotros esteril en 
ambos sexos, tanto en los hombre's como en tus ganados, 
no contienen un precepto, sino promesa de bendicion; pero 
aunque se crea que las citadas palabras encierran un pre- 

... 1 

0. c. academ. 20. 

““ Off. in fest. S. Luciae, lect. 6 ad Matut. 

Salazar, o. c. 

De Virginit.,_ 1. VI, c. 1. 

Lib. de virgimitate. 



476 


P. II. MATERNIDAD Y PRERROGATIVAS DE MARfA 


C, 7, PBIVILEGIOS CUANTO AL CUERPO Y ALMA 


477 


cento, pote ('nrnnas'erlo va snfipicrteTnento p 1 p^nern tiiTmaTio 
en pi tiPinpo de la lev mooei^a") no oblisrd a cada nno en 
partipiilar, aino a la coTnnnidad en grpooral. lo mi^mo aue 
aonellaa naiahraa dpi Genesis (1, 28): Creced y multiplicaos 
y hpnrhid In iiprra, 

Sin embarsro. nrevalepio en el pneblo de Dioa qiie estas 
palabras. de evitar la '^sterilidad, fueran tenidas como lev 
por estas tres princinales '•agones, a sabop; nara one fnera 
conservado con mas sesroridad °1 linaie del Me°ias venidpro; 
para one el pueblo adorador del vprdadero Dios creciera 
mas y mas, y para aue los peores vfpios no lo manobaran 

t) Con todo. aunoue la viryinidad y la consisrnipnte es- 
terilidad se tuviera en el nneblo hebreo por lynoininia, sin 
embargo, no toda esterilidad era oprobiosa, sino solamente 
la conyugal, esto es, la del yaron y de la miiipi* one, oue- 
riendo, no podian toner sueesion: mas la esterilidad virgi¬ 
nal, esto es, la continencia de las virgenes qiie, pndiendo, 
no ouerian procrear, era bastante celebrada en tiempo de 
la Lev. Por esto Judit y Ana. des^nls de un brevisimo tiom- 
po de vida convugal, son alabadas por su castisima viudez, 
lo mismo one algtmos eximios varones de aqnel tiempo, Je- 
remias, Elias. Ellseo, Daniel, de qnienes se dice que gnar- 
daron virginidad; y en la Sabiduria f3. IS") se lee; Feliz 
e.s la eMMl y la no manchada que no eonociS lecho con de- 
lito; tendrd su fruto cuando se atienda a las almas San¬ 
tas 

^) Finalmente, aunque concedamos que la virginidad 
en el pueblo hebreo, cuvo sentido espiritual era mSs debil, 
fuera tenida como afrenta, esto mismo debe redundar en 
alabanza de la inclita Virgen Maria, que, inspirada por Dios, 
abrazo la primera esa virtud, que todavia en su tiempo re- 
chazaba la preocupacion o la costumbre israelita. 

Cuestion 2. Si la Bienavemurada Maria robustecio con 

veto el proposito de conservar la virginidad. 

Errores.— Los protestantes, que niegan en la Bienaven- 
turada Maria el proposito de conservar la virginidad, recha- 
zan mucho mas su consagracidn por el voto. 


Palmibri, De Matrim., th. 1. 

Janssens, o. e., p. ii, sect. 1. membr, 1, q. 28, a. 4. 
Nacar-ColungX, Sagrada Biblia, 


Tesis. La Bienaventurada Marla hizo voto de guardar 

perpetuamente la virginidad. 

Es cierta por el comiin sentir de los teologos. 

l.“ Saorada Escritura. —Lucas (1, 33-34'); “El dngel 
anuncia a Maria que de ella habia de nacer el Hijo de Dios: 
He aaui concehirds en tu seno y parirds un hijo; y respon- 
dio Maria: iComo sera esto? Porque no conozco vardn.” 
Con estas palabras Maria no solo indica que hasta el pre¬ 
sente no ha conocido varon, en lo que no habia dificultad 
alguna; pues muchas son las virgenes que no conocieron 
varon y, sin embargo, despues le han conocido y han po- 
dido concebir; ni un simple proposito de no conocer va¬ 
ron, que pudiera cambiar por su propia voluntad, porque 
en este ca.so le habria cabido la libertad de conocer varon 
para concebir un hi.io, ya que no peca el que con justa ra- 
zon cambia de proposito, aunque este sea piadoso; sino el 
proposito de no conocer varon conjuntamente con la impo- 
tencia moral de quebrantarlo, de manera que las palabras 
de Maria tengan este sentido: No me es licito conocer va¬ 
ron, 0 no puedo conocer vardn. 

“Mas la impotencia, dice Maldonado, puede ser doble: 
o natural, como es en todos los hombres antes de la puber- 
tad, y en muchos tambien en edad mas avanzada; o moral, 
por la cual se dice que no puede hacerse lo que no es lici¬ 
to, como si el cristiano dice: No puedo en Cuaresma comer 
came; esto es, no me es licito. Pero la impotencia moral es 
tambien doble: una, que nace de la ley o del precepto, y 
otra, de la religion del voto. Por el precepto, como si el cris¬ 
tiano dice: No adoro los idolos, esto es, no puedo adorarlos, 
porque me lo prohibe la ley divina; por el voto, como si el 
cartu.i’o dice: No como came, esto es, no puedo, porque me 
lo prohibe el voto. La Bienaventurada Virgen no pudo sig- 
nificar la impotencia natural, pueisto que estaba ya en edad 
nubil, y en realidad casada. Luego signified la impotencia 
moral, no la que nace de la ley o del precepto. pues ningu- 
na ley o precepto le prohibia tener marido; luego signified 
la impotencia moral nacida del voto” i®®. 

Ilablando de esto, dice San Ambrosio: “Ciertamente no 
diria: No conozco vardn, si no hubiera hecho antes a Dios 
voto de su virginidad” 

Y San Bernardo: “No pregunta si esto se hard, sino de 
que modo. Como si dijera: Sabiendo mi Dios, testigo de mi 
conciencia, que es voto de su esclava no conocer vardn, ipor 
que ley o de que manera le complacera que se haga esto? 


139 

140 


Jn Luc^ c. 1 

De aancta virginitate, c 4. 
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Si fuera oonveniente que yo auebrantara el veto para dar 
a luz tal Hijo. me alegro del Hiio y me duelo del proposito; 
sin embargo, haga'se su voluntad” 

Por e'sto dice Benedicto XIV; “No puede haber duda de 
que la Virgen Maria hubiera hecho voto de virginidad. Ha- 
biendole ammeiado el angel que habia de dar a luz un hijo, 
les respondio: iComo se hard eato? Porque no conozco va¬ 
ran. Esta respuesta prueba suficientemente que habia hecho 
voto de virgiPidad perpetua” 

2.0 E4z6n teoL(3gica. —“Las obras de perfeccion, dice 
Santo Tomas son mas laudables si se robustecen con 
voto, puesto que, mediante el voto, el hombre obra por vir- 
tud mas noble, esto es, por la virtud de la religion, la mas 
excelente de todas las virtudes morales; se somete a Dios 
con mayor abnegacion de si y se afirma mas inconmovible 
en el bien. Ahora bien; la virginidad en la Madre de Dios 
debio brillar con cierta excelencia principal; a) “Para que 
fu^ra, como dice San Buenaventura, morada conveniente 
de Dios; porque como la Sabiduria es el resplandor de la 
luz eterna y espejo sin maneha en que ninguna inmundi- 
cia cabe, convenia que fuera concebido de madre incorrup- 
ta, de hecho y de firme voluntad; y la incorrupcion de la 
yoluntad consiste en el yoto de virginidad. 

b) Para que fuera para las mujeres ejemplo de toda vir¬ 
ginidad; pues asi como Dios Padre propuso a Cristo como 
ejemplo para los hombres, asi propuso a su Madre como 
modelo a las mujeres; y como lo que es mas digno de imi- 
tacion y alabanza es el voto de virginidad, debio por lo mis- 
mo haberlo hecho ella”. 

c) Porque debe brillar en Maria el privilegio de toda 
nobleza y santidad; pues no se puede admitir que alguna 
otra virgen exceda a la Bienaventurada Maria; y todavia 
mas, el Altisimo, que la formo, la adorno con el privilegio 
de toda dignidad, para que asi como El la amo sobre todos 
los demas, asi ella fuera mfis santa y araable que todos. De 
aqui que, aun prescindiendo de la maternidad de Dios, debe 
ser amada y alabada sobre todos los santos; y por esto el 
Espiritu Santo, que inspire a otros el voto de virginidad, 
no se lo tuvo oculto a ella” 


Horn. super Missus est. 

De festis B. M. Virg., c. 1, n. 7. 
3, q. 28, a. 4. 

In J/. Sent., d. 30. 


Cuestion 3. Cuando hiciera el voto de virginidad la Bien¬ 
aventurada Maria. 

1.0 Es cierto que la Bienaventurada Maria pronuncio el 
voto de virginidad antes de la anunciacidn, como consta 
por San Lucas (1, 3-4): iComo sera esto? Porque no conoz¬ 
co varon; en cuyas palabras ya hemos demostrado que se 
contiene el voto de virginidad. 

2.0 Comun es tambien la opinion que afirma que Ma¬ 
ria emitio el voto de virginidad antes de su matrimonio 
con San Jose. Asi San Gregorio de Nisa dice: “No se caso 
Maria por razon de los hijos; antes bien, no le era licito 
conocer varon” Y San Agustin: “Se caso, dice, con un 
varon justo, que no le habia de quitar violentamente, sino 
mas bien guardar contra todo opresor, lo que ella habia 
prometido con voto” 

3.0 Pero no puede determinarse el precise momento en 
que antes de su matrimonio hizo Maria el voto de virgi¬ 
nidad. 

aj Santiago Cristopolitano, Barradas, Magallanes y mo- 
dernamente Garriguet sostienen que Maria hizo el voto de 
virginidad en el primer instante de su concepcion, puesto 
que tenia ya uso de razon y estaba ilustrada con luces ce- 
lestiales. 

bj Santo Tomas, con muchos de sus discipulos, ensena 
que Maria desde el principio hizo voto de virginidad; sen- 
tencia que examinaremos en seguida. 

cj Suarez, Vazquez, Salmeron, Serry, Lepicier..., esti- 
man que la Virgen Maria hizo el voto de virginidad en la 
edad juvenil, a saber: cuando empezo a pensar sobre el uso 
del matrimonio y sobre la virginidad. 

De estos, Salmeron dice que Maria pronuncio el voto en 
muy tierna edad, cuando a los tres aiios fue presentada en 
el templo por sus padres; Suarez, desde su primer acto de 
deliberacion; Vazquez, en edad mas madura, cuando le 
vino el primer pensamiento sobre la virginidad y delibero 
sobre ella; Lepicier, en la edad competente, esto es, cuando, 
alcanzando el uso de la razon, se consagro a Dios en el tem¬ 
plo; y, finalmente, Serry dice; “Para mi es clarisimo que la 
Virgen Maria, desde el momento que empezo a pensar en la 
virginidad y en el uso del matrimonio, hizo el voto por par¬ 
ticular inspiracion del Espiritu Santo, porque conocio que 
este genero de sacrificio era gratisimo a Dios. iPero quien 


Or. in Nativ. Dom. 

De sancta virginitate, c, 4. 
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podra determinar ciertamente si esto ocurrio en el primer 
momento de su razon?” 

d) Campana, De la Broisse..., opinan que Maria, dedica- 
da y consagrada del todo impUcitamente a Dios desde el 
primer instante en que tuvo uso de la razon, y en el cual 
resolvio en su corazon agradar a Dios y entregarse total- 
mente al servicio divino, se consagro expUcitamente a El 
por el voto de virginidad cuando, deliberando consigo mis- 
ma sobre el uso del matrimonio, la castidad y la virginidad, 
conocio por luz divina que seria grato y acepto a Dios que 
confirmara su virginidad por el voto. 

e) En medio de tanta variedad de sentencias, parece 
que debe preferirse la que sostiene que la Bienaventurada 
Virgan hizo el voto de virginidad desde que empezo a tener 
uso de razon, y, por tanto, desde el instante mismo de su 
Concepcion, en el que ya lo tuvo. 

a) No fue en la Bienaventurada Virgen menos antig o 
el voto que el proposito de la virginidad, ya que es igual la 
razon de uno y otro, porque asi como el voto debio ser c.el 
bien mejor de la virginidad, asi tambien lo fue el proposito. 
Ahora bien: Maria, como consta de lo ya expuesto, desde 
que tuvo uso de razon tuvo el proposito de conservar la vir¬ 
ginidad. 

_ Pi La Bienaventurada Virgen, desde el principio, fue 
dirigida de tal manera por el Espiritu Santo, que siempre 
se incline a lo que era mejor y mas excelente, y la viigini- 
dad confirmada con voto es mds excelente que sin el. 

Cuestion 4. Como fue el voto hecho por la Bienaventura¬ 
da Virgen: condicional o absolute. 

a) Santo Tomas y muchos discipulos suyos ensenan 
que Maria hizo dos votes de virginidad; el primero, antes 
de su matrimonio con San Jose, condicional; el segundo, 
despues de su matrimonio, absolute. Pues siendo convenien- 
te en tiempo de la Ley preocuparse seriamente de la gene- 
racion lo mismo los hombres que las mujeres, ya porque d 
culto de Dios se propagaba segun la herencia de la came, 
ya porque el fruto bendito prometido por Dios habia de ve- 
nir por via de generacion, Maria hizo primeramente voto 
de virginidad condicional, esto es, si era grato a Dios, o si 
Dios no -^rdenaba otra cosa; luego, recibido el esposo, segun 
exigian las costumbres de aquel tiempo, y despues de cono- 
cer por revelacion divina que el voto absoluto de virginidad 
seria grato a Dios, entonces, juntamente con Jose, su es¬ 
poso, hizo el voto absoluto. 


Sobre esta sentencia de Santo Tomas observa Serry que 
el santo Doctor la sostuvo enganado por el supuesto testi- 
monio de Agustin, citado por el Maestro de las Sentencias 
y por Graciano; la falsedad del cual no pudo conocer Santo 
Tomas por la falta de codices de probada autoridad en su 
tiempo. He aqui las palabras de San Agustin, tal como las 
recoge el Maestro de las Sentencias: “La Bienaventurada 
Maria propuso en su corazon que habia de guardar el voto 
de virginidad; pero no lo expreso con palabras. Se sujeto a 
la disposicion divina; propuso que se conservaria virgen, a 
no ser que Dios le revelase otra cosa. Coufiando, pues, su 
virginidad a la disposicion divina, consintio en la copula car¬ 
nal, no apeteciendola, sino obedeciendo, en lo uno y en lo 
otro, a la inspiracion de Dios. Despues, juntamente con su 
esposo, manifesto con palabras el voto, y uno y otro conser- 
varon la virginidad” 

Aceptado de buena fe este testimonio, dice Santo To¬ 
mas : “Y esto es lo que escribe Agustin, que (Maria) perma- 
neceria virgen, a no ser que Dios dispusiera otra cosa” 

b) San Buenaventura Escoto Vazquez Sua¬ 
rez Estio Sylvio Serry y Billuart etc., ense¬ 
nan que la Bienaventurada Maria hizo voto absoluto de 
virginidad antes de contraer matrimonio. 

Esta ultima sentencia parece que debe ser preferida: 
a) Pues en Lucas (1, 34) asi responds Maria al dngel que le 
anuncia el misterio de la encarnacion; iComo sera esto? 
Porque no conozco varon. No tendria lugar la objecion de 
la Virgen si antes hubiera hecho solamente el voto condi¬ 
cional, es decir, a no ser que a Dios le agradara otra mane¬ 
ra, o a no ser que Dios ordenare otra oosa, puesto que por 
el angel pudo entender que Dios mandaba otra cosa, y que 
por esto ya quedaba libre del voto. 

P) El voto absoluto, como mas firme y mas fuerte, es 
tambien mas perfects que el condicional; y el voto de la 
Virgen fue perfectisimo, para que fuera despues ejemplar y 
modelo de voto de castidad a todas las mujeres. 

7 ) Aquella condicion seria superflua, ya que en todo 
proposito, promesa y voto conviene entenderla incluida; por 
otra parte, no parece concordar suficientemente con la hu- 


Sent., 1. IV, d. 30. 

L. c. 

^ In i Sent., d. 30. 

/m 4 Sent., q. 2. 

In S, d. 124, c. 2. 

In S, d. 6, sect. 2. 

^ In i Sent., d. 13. 

“• In S, q. 28, a. 4. 

Exeroit., 21. 

” Curt. Theel; De B. Virg. Maria, d. 1, a 4. 
Tf. it la Virgen Santitima. 


In 4 Sent., d. 30, q. 2, a. 1. 
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mildad de la Virgen, como si esperase de Dios la revelacion 
del estado de vida que habia de abrazar. 

8 ) Ni fue obstaculo el voto absolute de virginidad para 
el matrimonio que se habia de celebrar entre Maria y Jos§; 
pues, como ya se ha dicho, el objeto inmediato del contrato 
matrimonial es el vinculo conyugal indisoluble, o el dere- 
cho radical sobre los propios cuerpos que los esposos han 
de conferirse mutuamente. Pues bien, junto con este con- 
sentimiento puede existir la renuncia de este derecho, aun 
antecedentemente al matrimonio, mediante el voto de vir¬ 
ginidad, heeho por uno y otro conyuge, o por uno, consin- 
tiendolo el otro; derecho, por lo demas, de tal manera ver- 
dadero, que, quebrantado el voto, el acto de la copula en el 
matrimonio, en cuanto es oficio de la naturaleza, siempre 
esta libre de la malicia especial de la fornicacion, aunque, 
por otra parte, lleve anejo el pecado de sacrilegio, por razon 
del voto violado 

s) Finalmente, no ha de olvidarse que el matrimonio 
virginal de la Bienaventurada Virgen con San Jose fue con- 
traido por inspiracion y direccion de Dios; y que, por tanto, 
fue por ordenacion divina el que Jose y su esposa hicieran 
voto de virginidad, ya que la Virgen, por revelacion divina 
o por otro medio que plugo a Dios emplear, supo cierta- 
mente que su esposo era tan santo, casto y continente, que, 
casada con 61, no deberia temer menoscabo alguno de su 
integridad, sino que podia confiarle con toda seguridad sU' 
custodia. 


Cuestion 5. Si la Bienaventurada Virgen fue la primera 

de todos que hizo voto de virginidad. 

Observaciones. —1.^ Una cosa es practicar la virginidad 
y otra hacer voto perpetuo de ella. 

Muchos teologos admiten que algunos varones ilustres, 
como Elias, Eliseo, Jeremias y Juan Bautista, cultivaron la 
virginidad; pero no consta que hicieran voto de ella. La cues¬ 
tion presente, pues, es de la virginidad confirmada con el 
voto. 

2.®’ De dos maneras se puede decir que la Bienaventu¬ 
rada Virgen fue la primera en hacer el voto de virginidad, 
a saber: o en dignidad, en cuanto que supera a las otras 
virgenes en la perfeccion de esta virtud, o por razon del 
tiewpo, en cuanto que nadie hizo este voto antes que ella. 

Billot, De Matrimonio, th. 35. 


Tests. La Bienaventurada Maria es la primera de todos en 
el voto de virginidad, no s6lo por razon de tiempo, sino 
tambien de dignidad. 

Es senfencia comunisima de Padres y teologos, que Vazquez llama muy ver- 
dadera 

Primera parte.— Santos Padres y escritores sagrados. 
San Jeronimo dice: “Cristo virgen, Maria virgen, inaugura- 
ron los principios de la virginidad de uno y otro sexo” 

San Ambrosio: “La insigne Maria, que alzo la ensena de 
la virginidad y levanto para Cristo el piadoso estandarte de 
la integridad inviolada” 

San Beda el Venerable; “Verdaderamente estaba llena de 
gracia a quien habia sido dado por favor divino ofrecer a 
Dios, la primera entre las mujeres, el don gloriosisimo de 
su virginidad” 

San Bernardo: “El proposito de la virginidad, y tambien 
la novedad del mismo, ilustran [en Maria] la virginidad de 
la came, porque en la santa libertad del espiritu, trascen- 
diendo los decretos de la ley mosaica, hizo a Dios voto de 
santidad inviolable de cuerpo y de alma” 

Kicardo de San Lorenzo: “Maria es llamada Virgen de 
las virgenes, porque, como dicen los santos, fu6 la primera 
entre todas que hizo voto de virginidad.” 

Por esto exclama Santo Tomds de Villanueva; “jOh vir¬ 
genes, que gran maestra teneis! No es San Agustin, ni Be¬ 
nito, Francisco o Domingo, o cualquiera otro de los Santos 
Padres, el maestro de como se ha de guardar la virginidad, 
sino la Virgen sagrada, la Madre de Dios, es la primera que 
ha encontrado este camino y se lo ha ensenado a los hijos 
de Adan; ella misma es la primera que enseiio a los hom- 
bres el celibate, y a vivir vida angelica en su came, y a 
imitar la pureza de los espiritus celestiales; esta fue la pri¬ 
mera que hizo a Dios voto de virginidad, y con su ejemplo 
movio a otros a hacer lo mismo. Como esta escrito: A tu 
diestra esta la Reina... Detrds de ella, las virgene's, sus ami- 
gas, son introducidas a ti” i®*. 

Segunda parte. —1.° Padres y escritores, que atribuyen 
a la Bienaventurada Maria el primado de la virginidad sobre 
todas las demas virgenes. 

Asi San Efren la llama “corona de las virgenes” i®*; San 

In S, d. 124, c. 5. 

Ep. 48, Ad Pammachium. 

De Instit. Virg., c. 6. 

Horn, de feet. Annunt. 

Serm. in Signum magnum. 

Cone. 2, De Annunt. 

Serm. de Se. Dei Genitriee. 
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Epifanio, “princesa de la virginidad” San Ambrosio, 
“abanderada de las vfrgenes y maestra de la virginidad” 

San Pedro Crisologo alaba asi a Maria: “Virgen verda- 
deramente dichosa, que recibio la gloria del germen divino 
y es reina de toda castidad” i®®. 

Hugo de San Victor: “Virgen de las virgenes, singular 
por la integridad, unica por la castidad, eximia por la dig- 
nidad” i®®. 

Ricardo de San Lorenzo: “Virgen de las virgenes, que 
germina entre las flores y nos deleita con la suavidad de los 
frutos” ^^®. 

San Antonino: “Virgen de las virgenes, porque superd a 
todas en la extincion de la concupiscencia, en la pureza y 
en la fecundidad, ya que ninguna virgen fue fecunda sino 
ella” I'b 

2.0 Raz6n teol(5gica. —Maria tiene entre todas las virge¬ 
nes la palma de la virginidad, en cuanto a todas las cir- 
cunstancias que suelen acompanar al voto de esta virtud: 

a) En la intensidad del acto, porque el voto de la Bienaven- 
turada Virgen nacia de la mayor gracia y amor de Dios, 
en que tambien supero a todas las demas virgenes juntas. 

b) En la duracion del tiempo, porque hizo el voto en el pri¬ 
mer instante en que tuvo uso de razon y lo guardo con toda 
perfeccion hasta el fin de su vida. c) Finalmente, en la fir- 
meza, porque el voto de virginidad de Maria no solo tenia 
sus raices en el amor intensisimo de Dios, sino que estaba 
cimentado en la plenitud de su gracia de tal modo, que 
quedo libre de todo movimiento contrario, aun levisimo, y 
rodeado del cortejo esplendido de las virtudes, que ayudan 
en gran manera a la virginidad. 

Cuestion 6. Si la Bienaventurada Virgen habria tenido en 
mas la virginidad que la maternidad divina si se la hu- 
biera dado facultad para elegir entre una y otra. 

A) Algunos teologos, como Contenson y Lepicier 
sostienen que Maria, en el caso de habersele dado opcion 
entre la virginidad y la maternidad, hubiera preferido, sin 
duda alguna, la virginidad a la maternidad; parecer de que 
se valen a veces los oradore.s sagrados para ensalzar la vir- 

““ Haeres., 78. 

De Instit. Virgin., c. 5. 

Serm. 143. 

Serm. in quolibet feeto B. Marine. 

”” De laud. B. V. Marine, 1. in. 

™ 0. c., p. IV, tit. 15, c. 22. 

0. c., 1. X, d. 6, c. 2. 

0. c., p. n, c. 3, a. 2. 


ginidad de Maria; pues, como arguye Contenson, aunque la 
maternidad divina sea mayor bien que la virginidad, sin 
embargo, el amor a Dios, sumamente amado, muchas veces 
pospone los bienes que son mas excelentes en si..., porque 
el amor al amado se inclina mas a dar que a recibir. Ahora 
bien, Maria por la maternidad recibia de Dios un don in- 
menso, y de sus manos grandisima honra; mas por la vir¬ 
ginidad daba a Dios algo muy precioso, a saber: ofrecia su 
cuerpo y su alma, hostia viva, santa y agradable a Dios. 

B) Pero parece que debe preferirse la sentencia opues- 
ta: a) Por San Bernardo, nue none estas nalabras en boca 
de la Virgen: “Sabiendo mi Dios, testigo de mi conciencia, 
que es voto de su esclava no conocer varon, ;.por que ley, 
en que manera le agradara que sc haga tsto? Si fuera con- 
veniente que yo quebrantara el voto para dar a luz a tal 
Hijo, yo me alegraria del bijo, pero me doleria del proposito; 
sin embargo, hagase tu voluntad” 

h) Ademas, la eleccion entre la virginidad y la mater¬ 
nidad o le seria dada de tal manera a Maria, que si ella eli- 
giera la virginidad, el Redentor del genero humane no nace- 
ria de otra mujer, o bien de forma que ella conociera cierta- 
mente que, si rehusaba la maternidad, Dios habia de elegir 
otra madre para la obra de la redencion humana. En la pri- 
mera hip6tesis, Maria fy lo admite el mismo Lepicier) debe- 
ria mejor perder la virginidad, contrayendo matrimonio, para 
que el Salvador fuera dado al mundo, que conservarla, para 
no privar del Salvador al genero humane; en la otra hip6te- 
sis, Maria, aun pospuesta la virginidad, hubiera elegido ser 
Madre de Dios, porque la redencion del mundo y la elevacion 
del genero humane que se sigue inmediatamente de la ma¬ 
ternidad es un bien mfis excelente, mas universal y mfis ele- 
gible, segun el dictado de la razon, que el bien particular de 
la virginidad. 

c) Ni tiene fuerza el argumento de la primera senten¬ 
cia, fundado en que la caridad perfecta tiende mas a dar 
que a recibir, y, por tanto, que la Bienaventurada Virgen 
babria preferido consagrar su virginidad mejor que recibir 
el honor de la maternidad; pues segiin la ordenacion de Dios, 
el oficio de Madre de Dios no solo consiste en dar cuerpo 
al Redentor, en el que pueda padecer y morir por la salud 
de los hombres, sino tambien en acompanar a su Hijo en su 
dolorosa expiacion, padeciendo cruelisimamente y casi mu- 
riendo con El, y dando magnanimamente su vida entera por 
esta divina mision. 

d) .rinalmente, no hay por qu4 llevar mds alld esta 
cuestion, que solo es posible en otro orden, pues en la pre- 


Horn. U super Missus est. 
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sente economla, Dios quiso nacer de Maria, “que, compar- 
tiendo los gozos de la Madre con el honor de la virginidad, 
ni antes tuvo igual ni la tendra despues” 


AKTICULO III 

De la ASUNCldN Y glorificaci6n de la Bienaventurada 
V iRGEN MarIA 

Terminamos el tratado de las graclas y privllegios de la 
Bienaventurada Virgen Marla considerando aquellos con que, 
acabada eu vida en la tierra, fue coronada eternamente: su 
asuncion y glorificacion en los cielos. 


§ I. DE LA ASUNCibN DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIa 

l.° El nombre de asuncion, aunque algunas veces se usa 
por los Padres y escritores para significar el paso de los que 
mueren en el Senor, como lo emplea San Gregorio Naz. 
cuando dice que su hermana Gorgonia fue subida a los cie¬ 
los, y San Gregorio de Tours que hace memoria de la 
asuncion de San Avito, sin embargo, comunmente este nom¬ 
bre ha sido reservado para indicar aquella singularisima 
prerrogativa de la Bienaventurada Virgen que alcanzd tras 
el teimino de la vida terrena; esto es, que su cuerpo fuera 
trasiadado al cielo. 

2.0 Entre la ascencion y la asuncion existe esta diferen- 
cia: la ascension se dice de Cristo Senor, que subio al cielo 
por su propia virtud; pero la asuncion se dice de la Virgen, 
que por singular privilegio fue elevada en cuerpo y alma al 
cielo '’’s. 

3.0 La asuncion de la Bienaventurada Viigen algunas 
veces es llamada pausacion, termino, dorndcion natalicio, 
trdnsito de la Bienaventurada Virgen; pero ha prevalecido 
el nombre de asuncion que, como mas apto para significar 
esta prerrogativa de la Virgen, fue mandado que se con- 
servara por decreto de la Comision encargada de la correc- 
cion del Breviario durante el pontificado de Benedicto XIV. 

4.0 a) La asuncion, considerada estrictamente, prescin- 
de de la muerte y de la resurreccion, y no significa mas que 
la traslacion gloriosa de la Virgen en cuerpo y alma al cie- 

In feat. Nativ. Dom., ant. 2 ad Laudes. 

Or. funebria in laud, aororis auae Gorgoniae. 

De glor. Confesaorum, c. 49. 

Bened. XIV, De festU B. M. Virg., c. 8. 


lo; porque la asuncion habria tenido plena realidad aun si 
Maria hubiera sido transportada al cielo con su cuerpo glo- 
rificado, sin que hubieran precedido la muerte y la resu¬ 
rreccion. 

b) La asuncion no esta en conexion necesaria con la 
incorrupcion del sepulcro, pues como nota Renaudin: “Ad- 
mitida la incorrupcion del cuerpo de la Virgen por apartar 
este deshonor de la Madre de Dios, no se seguiria de esto 
la asuncion, porque dicha preservacion pudo hacerse de tres 
modos: por la mera incorrupcion, separados de modo per- 
manente el cuerpo y el alma; por la resurreccion gloriosa y 
por la glorificacion sin pasar por la muerte” 

5.° Sin embargo, si se considera la asuncion en concre¬ 
te, y segun se nos presenta de hecho en la liturgia y en los 
documentos de los Padres y teologos, ciertamente compren- 
de todos estos elementos: muerte previa, con preservacion 
de la corrupcion del sepulcro; resurreccion anticipada y vida 
corporal gloriosa en el cielo. 

El tercero de esos elementos es esencial a la asuncion; los 
demas, como antes hemos apuntado, no guardan necesaria 
conexion con ella, aunque de hecho la hayan precedido o 
acompanado. i 

De esos elementos, unos son de indole histdrico-empirica, 
como son la muerte, la incorrupcion sepulcral, su resurreccion 
de entre los muertos y su sublimacion o ascension material 
al cielo; otros pertenecen al orden sobrenatural, y no pueden 
conoceerse sino por la divina revelacion; tales son la inco¬ 
rrupcion permanente del cuerpo de Maria y su celestial 
glorificacion. 

Asi dice Su Santidad Pio XII (g. r.): “Del consentimiento 
universal del magisterio ordinario de la Iglesia, se deduce 
un argumento cierto y seguro para afirmar que la asuncion 
corporal de la Bienaventurada Virgen Maria al cielo, la cual 
en cuanto a la celestial glorificacion del cuerpo virgineo de 
la augusta Madre de Dios no podia ser conocida por ningu- 
na facultad humana con sus solas fuerzas naturales, es ver- 
dad revelada por Dios, y por eso todos los fieles de la Iglesia 
deben creerla con firmeza y fidelidad” 

Por eso, aunque faltasen testimonies historicos del primer 
genero de hechos, no por eso cabria concluir que no existe 
revelacion alguna del otro genero de verdades 

™ Aesumpt. B. M. Virg. Matria Dei, c. 10. 

Cf. Melkbrbach, 1. c. 

Const, dogm. Munificentisaimua Deua, 1 nov. 1950. 

Janssens, De glorif. corpor. B. Ma/riae Virginia: ETL, fas- 
ciculo 3, 1931. 
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Cuestion 1. Si la Santisima Virgen fue asunta en cuerpo y 

alma al cielo. 

a) Lutero duda si Maria fue llevada al cielo en cuerpo 
y alma, y cree mas bien que no lo fue, por lo que juzga que 
debe suprimirse la fiesta de la Asuncion de Maria 

Juan Eivio se niega a admitir que Maria haya sido ele- 
vada en cuerpo al cielo, porque no consta en lugar alguno 
de la Sagrada Escritura Sin embargo, otros protestantes 
confiesan claramente la asuncion de la Bienaventurada Vir¬ 
gen. Asi Bullinger; “Creemos, dice, que el talamo purisimo 
de la Virgen Madre de Dios y templo del Espiritu Santo, 
esto es, su cuerpo sacrosanto, fue llevado al cielo” y 
Brencio: “Pudo hacerse que, asi como Henoch fue traslada- 
do en cuerpo, y como muchos cuerpos de los santos resuci- 
taron con Cristo, Maria haya sido trasladada corporalmen- 
te al cielo” i®”. 

b) De los griegos cismdticos, ninguno niega la asuncion 
corporal de la Bienaventurada Virgen; mas aun, el Conci- 
lio de Armenia, en el ano 1342, la confiesa expresamente: 
“Ha de saberse que la Iglesia de los armenios cree y profe- 
sa que la santa Madre de Dios, por virtud de Cristo, fue 
elevada corporalmente al cielo” y lo mismo el Sinodo 
de Jerusalen, en el ano 1672, contra los calvinistas: “Es, sin 
duda alguna, la misma Virgen Santisima la que, habiendo 
sido en la tierra un gran portento, porque engendro a Dios 
y porque despues del parto permanecio Integra, la que rec- 
tamente se dice que es tambien un portento en el cielo, por¬ 
que ha sido elevada a el con su cuerpo 

cj Todos los catolicos confiesan desde hace muchos si- 
glos, y los Santos Padres y los teologos asi lo ensenan, que la 
Santisima Virgen fue asunta en cuerpo y alma al cielo; por 
lo que dice San Pedro Canisio: “Esta sentencia esta admi- 
tida ya desde hace algunos siglos y de tal manera fija en el 
alma de los piadosos fieles y tan aceptada en toda la Iglesia, 
que aquellos que niegan que el cuerpo de Maria haya sido 
asunto al cielo, ni siquiera pueden ser escuchados con pa- 
ciencia, sino abochornados por demasiado tercos o del todo 
temerarios y animados de espiritu heretico mfis bien que 
catolico” 


Coccio, Thus. Cath. 

Ibid. 

Canisio, o. e., 1. v, c. 5. 

Ibid. 

“0 MansIj Cone, collectio, t. xxv. 
Ibid., t. XXIV. 

De Maria Virgine, I. v, c. 6. 
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En este sentido se dirigieron a la Sede Apostolica millares 
y millares de siiplicas, de todas partes de la tierra y por toda 
clase de personas, en que se pedia instantemente que la 
asuncion corporal de Maria fuera solemnemente definida. 

dj El Sumo Pontifice Pio XII, por su constitucion dog- 
matica Munificentissimus Deus, de 1 de noviembre de 1950, 
definio solemnemente la asuncion corporal de la Santisima 
Virgen al cielo con estas palabras: Pronuntiamus, declara- 
mus et definimus divinitus revelatum dogma esse: Immacu- 
latam Deiparam semper Virginem Mariam, expleto terrestris 
vitae cursu, fuisse eorpore et anima ad caelestem gloriam 
assumptam: Pronunciamos, declaramos y definimos ser dog¬ 
ma de revelacion divina que la inmaculada Madre de Dios, 
siempre Virgen Maria, cumplido el curso de su vida terrena, 
fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celeste. 

El Codigo de Derecho Canonico, al tratar del Magiste- 
rio eclesiastico, dice en el canon 1.323, § 3; “No se ha de tener 
por declarada o definida dogmaticamente ninguna verdad 
mientras no constare manifiestamente.” 

Por otra parte, no hay que olvidar que el Romano Pon¬ 
tifice define infaliblemente todas y solas aquellas cosas que 
el significa de manera indubitable que quiere definir 

e) Hay que distinguir en la asuncion de Maria el hecho y 
el modo. El hecho se refiere al elemento esencial de la asun¬ 
cion, 0 sea a su traslacion al terihino de su vida terrena, 
en cuerpo y alma, al cielo. El modo se refiere a los otros ele- 
mentos accesorios de la asuncidn, esto es, a si la asuncion 
corporal de Maria se verified a traves de su muerte y resu- 
rreccidn, o si, al contrario, se hizo sin muerte y consiguiente 
resurreccidn. 

El Santo Padre Pio XII, en su constitucidn dogmatica, se 
limita solamente a definir el hecho de la asuncidn de Maria, 
sin determinar el modo, puesto que dice; Cumplido el curso 
de su vida terrena, fue asunta en cuerpo y alma a la gloria* 
celeste; es decir, al terminar la carrei'a de su vida terrena, 
sea cual fuere el modo como la haya terminado. 

La muerte, pues, de la Santisima Virgen no cae bajo la 
definicidn dogmatica, porque ni consta manifiestamente que 
haya sido definida ni ha sido intencidn del Sumo Pontifice 
definirla, sino prescindir cuidadosamente de ella. 

Mucho menos entra en la definicidn dogmatica de la 
asuncidn, como algunos han pensado, la inmortalidad de 
Maria. 

Nada autoriza a imaginar esa inclusidn, pues sobre ser 
muy escasos los tedlogos que defienden la inmortalidad de 
Maria, ni la bula Munificentissimus Deus, como dice Gor- 
dillo, al exponer las relaciones entre la asuncidn y la inmacu- 

De Guibebt, De Christi EccUeia, th. 39. 
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lada, pronuncia palabra alguna que robustezca la argumen- 
taci6n de los partidarios de la Virgen inmortal, ni al tratar de 
la liturgia y de los Santos Padres, que son los dos grandes 
obstaculos que tiene que salvar esta teoria, debilita ningu- 
no de los argumentos usados para demostrar como hecho 
cierto y de caracter teologico la muerte de nuestra Senora”. 

f) Dicese en la bula que Marla fue asunta a la gloria ce¬ 
leste, elevada en, cuerpo y alma a la gloria del cielo, elevada al 
reino de los cielos... 

Menester es distinguir entre el estado de bienaventuranza 
—status beatitudinis — y el lugar de la bienaventuranza — lo¬ 
cus beatitudinis. 

La bula define el paso o transito de Marla del estado de 
via, es decir, de la vida terrena, al estado de termino, esto 
es, al estado de bienaventuranza o vida gloriosa. 

Sin embargo, la traslacion de Maria al cielo, como lugar 
corporal asignado como morada a los bienaventurados, no 
cae bajo la definicion, por mas que venga a confirmar la 
opinion mas comdn y mas conforme con la Sagrada Escritura, 
la tradicidn y el Magisterio eclesiastico 

Nada determina la bula sobre la supereminencia de la 
gloria que a Maria corresponde en el cielo, si bien en algunos 
pasajes se exalta su glorificacion: “La augusta Madre de 
Dios, arcanamente unida a Jesucristo desde toda la et^rni- 
dad con un mismo decreto de predestinacidn, obtuvo finaJ- 
mente, como suprema corona de sus privilegios, el ser pre- 
servada inmune de la corrupcion, del sepulcro, y, como ya 
antes su Hijo, vencida la muerte, ser elevada en alma y 
cuerpo a la gloria sobrenatural del cielo, donde resplande- 
ciera como Reina a la diestra de su Hijo, Rey inmortal de 
los siglos", como tambien en la oracion compuesta por el mis¬ 
mo Sumo Pontifice y recitada ante inmensa muchedumbre 
despues de la definicion: “Noi crediamo con tutto il fervore 
della nostra fede nella vostra Assunzione trionfale in anima 
e in corpo al cielo, ove siete acclamata da tutti i cori degli 
Angeli e da tutte le schiere dei Santi.” 

“Noi crediamo infine que nella gloria ove voi regnate, 
vestita di sole e coronata di stelle, voi siete dopo Gesii, la gioia 
e la letizia di tutti gli Angeli e di tutti i Santi.” 

Tesis. La Santisima Virgen fue asunta en cuerpo y alma 
al cielo. 

Es de fe. 

l.° La .bula Munificentissimus Deus define la asuncion 
corporal de Maria con estas palabras: 

■ “Para gloria de Dios omhipotente, que otorgo a la Virgen 
Cf. Billot, De Novissimia, p. 53. 


Maria su peculiar benevolencia; para honor de su Hijo, Rey 
inmortal de los siglos y vencedor del pecado y de la muerte; 
para acreditar la gloria de esta misma augusta Madre y para 
gozo y alegria de toda la Iglesia, por la autoridad de Nuestro 
Senor Jesucristo, de los bienaventurados apostoles Pedro y 
Pablo y por la nuestra, proimnciamos, declaramos y defini- 
mos ser dogma de revelacion divina que Ir tnmaculada Ma¬ 
dre de Dios, siempre Virgen Maria, mmplido el curso de su 
vida terrena, fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celeste. 

Por eso, si alguno, lo que Dios no quiera, osase negar o 
poner en duda voluntariamente lo que por Nos ha sido defi- 
nido, sepa que ha caido de la fe divina y catolica”. 

2.0 Sagrada Escritura. — a) Genesis (3,15): Enemista- 
des pondre entre ti y la mujer y entre tu linaje y su linaje: 
ella quebrantard tu cabeza... 

a) Las enemistades establecidas por Dios entre la mu¬ 
jer y el demonio, entre el linaje de la mujer y el linaje del 
demonio, se ordenan a que la mujer con su linaje, ella con 
El y por El, quebrante la cabeza del demonio y obtenga 
sobre el un triunfo complete. Este triunfo que Cristo consi- 
guio de Satanas, la serpiente antigua (Ap. 12, 9), y en el que 
Maria se presenta intima e indisolublemente unida a su 
Hijo, es el triunfo no solo del pecado y de la concupiscen- 
cia, sino tambien de la muerte (1 Cor. 16, 26; Hebr. 2, 14), 
que entro en el mundo por la envidia del diablo (Sap. 2, 21). 
Luego asi como Cristo resucitando triunfa plenamente de 
la muerte, asi a Maria, intimamente asociada a Cristo, le 
corresponde la misma victoria sobre la muerte por su exen- 
cion de la corrupcion del sepulcro y asuncion al cielo. 

En la constitucion Munificentissimus Deus dice Su San- 
tidad Pio XII: “Desde el siglo II, Maria Virgen es presen- 
tada por los Santos Padres como nueva Eva, estrechamente 
unida al nuevo Adan, si bien subordinada a El, en aquella 
lucha contra el enemigo infernal, que, como fue preanun- 
ciado en el Protoevangelio (Gen. 3, 15), habria terminado 
con la plenisima victoria sobre el pecado y sobre la muerte, 
siempre unidos en los escritos del Apostol de las Gentes 
(cf. Rom., cc. 5 y 6; 1 Cor. 15, 21-26; 54-57). Por lo cual, como 
la gloriosa resurreccion de Cristo fue parte esencial y signo 
final de esta victoria, asi tambien para Maria la comun lu¬ 
cha debia concluir con la glorificacion de su cuerpo virginal, 
porque, como dice el mismo Apostol: Cuando... este cuerpo 
mortal sea revestido de inmortalidad, entonces sucederd lo 
que esta escrito: la muerte fue absorbida en la victoria 
(1 Cor. 15, 54) 181 

Cf. A. Bea, Loi Sciora Scrittura “ultimo fondamento” del 
domma deWAssunzione: “La Civilta Cattolica”, 2 die. 1950. 
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h) Lucas (1, 28): El angel Gabriel saluda asi a Maria: 
Dios te salve, llena de gracia, el Senor es contigo, bendita* 
tu entre las mujeres... a) Maria es saludada llena de gra¬ 
cia; mas la plenitud de la gracia es el cumulo y afluencia 
de todas las gracias, desde la gracia inicial o concepeion 
inmaculada hasta la gracia final o glorificacion total en el 
cielo; por esto el Papa Alejandro III dice; “Maria concibio 
sin ofensa del pudor, did a luz sin dolor y salio de aqui sin 
corrupcion, segun la palabra del angel o, mejor, de Dios 
por el angel, para que se demostrara llena, no semiplena, de 
gracia” 

p) “Maria es llamada bendita entre las mujeres; pala- 
bras estas que reclaman que se llame bendita, no solo por la 
bendicion de tal y tan grande Hijo, sino tambien por la ben- 
dicion contraria a la comun maldicion de la culpa origi¬ 
nal 

Esta maldicion, comun a las mujeres y a los hombi-es, es 
triple: de la culpa, de la concupiscencia y de la muerte. 
Luego asi como la Virgen Madre de Dios es llamada bendita 
por haber escapado a la maldicion de la culpa y de la con¬ 
cupiscencia, de la misma manera por haber escapado de la 
muerte, en cuanto que fue librada de su esclavitud por su 
asuncion gloriosa. 

Por esto dice Santo Tomas; “Tres maldiciones fueron 
lanzadas sobre los hombres por el pecado... La tercera fue 
comun a los hombres y a las mujeres, a saber: que se con- 
vertirian en polvo. Y de esta estuvo libre la Bienaventura- 
da Virgen, porque subio corporalmente al cielo” 

e) Tambien se acomodan algunos lugares del Anti- 
guo y Nuevo Testamento para designar la asuncion de la 
Santisima Virgen. 

Salmo 131, 8: Levdntate, Senor, a tu reposo, tu y el area 
de tu santificacion: “Estas palabras, dice San Alberto Mag- 
no, ciertamente se cree fueron dichas figuradamente de 
Maria, cuyo cuerpo fue area de Cristo; pero el cielo no po- 
see una figura, sino solo la realidad” 

Salmo 44,10: Asistio la reina a tu derecha con dorada 
vestidura rodeada de variedad. “Y en verdad, dice San Pe¬ 
dro Canisio, que se atribuye a Maria esa dorada vestidura, 
ya que su came santisima se revistio de la incorruptibili- 
dad y de la inmortalidad, como esplendida vestidura de 
oro” 


Ep. ad soldanum. Iconii; Mansi, Cone, CollecUo, t. xxi, c. 8S'8. 
^ Cf. supra, p. II, c. 5. 

™ Expos, salut, angelicae. 

Mariale, q. 132. 

”• 0. c., ). V, <• 5. 


Cantares (6, 9): iQuien es esta que marcha como el alba 
al levantarse, hermosa como la luna, escogida como el sol, 
terrible como un ejercito ordenado en escuadrones? ConsL 
derando estas palabras, Pedro Blesense exclama: “jOh, que 
hermosa es tu ascension!... Creo ciertamente que el que 
naciendo de Madre Virgen guardo integro su sello virginal, 
El mismo conserve su cuerpo libre de toda raortalidad y co¬ 
rrupcion” 

Cantares (8, 5): iQuien es esta que sube del desierto, 
llena de delicias, apoyada sobre su amado? “Esta es, dice 
San Pedro Damiano, aquella reina a quien viendo las hijas 
de Sion llamaron dichosisima. Mas sube hoy del desierto, 
esto es, del mundo, elevada a la grandeza del trono re¬ 
gie” ,1 

Juan (12, 26); En donde yo estoy, alii tambien estard mi 
ministro; texto que asi acomoda San Juan Damascene: “Si, 
pues, donde yo estoy, alii estara mi ministro, dice la Vida 
y la Verdad, Cristo, icomo no estara mas aun con El su 
Madre?” 

Apocalipsis (12, 1): Aparecid en el cielo una gran serial, 
una mujer cubierta del sol, y la luna debajo de sus pies, y 
en su cabeza una corona de doce estrellas. Sobre lo cual dice 
San Bernardo: “iAcaso piensas que es ella esa mujer ves- 
tida del sol? Sea ciertamente que esto haya de entenderse 
de la presente Iglesia, como el contexto de la misma vision 
profetica le demuestra; mas pareee que no hay inconve- 
niente en atribuirlo a Maria” 

2.0 Santos Padres y escritores. — a) Los mas antiguos 
Padres de la Iglesia, hasta el siglo v, nada dicen expresa- 
mente sobre la asuncion corporal de la Bienaventurada Vir¬ 
gen, exceptuado tal vez San Epifanio, que, aunque dude 
de la muerte de la Virgen, pareee no dudar de su asuncion. 
“iComo, dice, no poseera Maria con su came santa el reino 
de los cielos, ella que no cometio deshonestidad ni adulte- 
rio, ni fue petulante, ni realize obra alguna torpe de la car- 
ne, sino que permanecio limpia?” 2“". 

Ni debe extranar el silencio de los Padres de esta epoca, 
pues combatiendo contra los docetas y valentinianos, que 
decian que el cuerpo de Cristo era celestial o sideral, y con¬ 
tra los coliridianos, que intentaban presentar a Maria como 
diosa, acaso debieron juzgar mas oportuno callar sobre la 


Serm. 24, In Assumpt. B. M. Virginia. 

Serm, 40, In Aesumpt. B. M. Virginia, 

Horn. 2, De dormit. B. Mciriae. 

Serm. in dom. infr, oct. Asaumpt. B. V, Mariae. 
Haerea., 42; JUGIB, EO, 1926; y Cavallera, BLE', 1926. 
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asuncion corporal de la Bienaventurada Virgen, para no dar 
ocasion a estos herejes de propagar sus errores 

Desde fines del siglo V y siguientes, Padres y escritores en- 
senaron claramente la asuncion corporal de la Santisima 
Virgen. 

Siglos VI y VII. —San Gregorio de Tours dice; “El Senor 
mando trasladar al paraiso en una nube el cuerpo santo 
[de Maria], donde ahora, recobrada el alma y alegrandose 
con sus elegidos, goza de los bienes eternos, que no tendran 
fin” “ 2 . 

San Modesto de Jerusalen: “La gloriosisima Madre de 
Cristo Salvador, Dios nuestro, que es el dador de la vida 
y de la inmortalidad, es vivificada por El, coparticipe con 
El de la incorruptibilidad por todos los siglos, el cual la hizo 
salir del sepulcro y la elevo hasta si, de modo que El solo 
conoce” 

San Andres de Greta: “Era, pues, un espectaculo com- 
pletamente nuevo, y que excedia las fuerzas de la razdn, que 
una mujer que habia superado en pureza a la naturaleza 
de los cielos, penetrara corporalmente en el santuario de las 
celestes moradas. Pues asi como el seno de la que did a luz 
no sufrio corrupcion, asi su came, despues de muerta, no se 
disolvio. iOh hecho admirable! El parto escapa por comple¬ 
te a la corrupcion, y ni el sepulcro admitio la descomposi- 
cion extrema de la muerte” 

Siglo VIII. —San German de Constantinopla habia asi: 
“Has muerto para que el misterio de la encarnacidn vene- 
randa, que no se revelo por apariencia alguna sensible, apa- 
reciera confirmado en su solida verdad, para que por tu 
partida del mundo y de todo lo temporal se creyera que el 
que nacio de ti, Dios, era, sin embargo, un perfecto Hijo, 
nacido de verdadera madre. Porque no podia ser que tu cuer¬ 
po, que fue vaso capaz de contener a Dios, despues de muer¬ 
to se deshiciese en polvo. Porque el mismo que en ti se ha¬ 
bia despojado de su gloria era Dios desde la eternidad y 
anterior a los siglos, tambien era justo que la Madre de la 
Vida compartiera la morada de la Vida, recibiera la muerte 
a modo de sueno, y su obligada salida del mundo y su des- 
pertar fueran cual corresponde a la Madre de la vida” 

San Juan Damascene: “Tu alma no descendio al infier- 
no ni tu came sufrio la corrupcion. Tu cuerpo inmacu- 
lado y limpio de toda mancha no fue abandonado a la tierra. 


Bellamy, Assompt. de la S, Vierge, DTC, t. i, p. 11. 
De glor. martyr., 1. i, c. 4. 

Encom. in dormit. Deiparae. 

Or. 1, in dormit. Ss. Deiparae. 

** In dormit. B. Marias. 


sino que tii, Reina, Soberana, Senora y verdadera Madre de 
Dios, fuiste trasladada a las reales mansiopes del cielo” 
Siglo IX. —Teodoro Estudita: “Hoy el que fue cielo en la 
tierra (Maria), cenido con la veste de la incorruptibilidad, 
es llevado a una mansion eterna y mejor” 

El Pseudo Agustin: “Aquel cuerpo sacratisimo de! quo 
tomo Cristo su came..., para que el Verbo, esto es, Dios, se 
hiciera hombre, aquel cuerpo, por lo mismo que no puedo 
pensar que fuera entregado como alimento a los gusanos, 
temo decir que corriera la suerte comun de la corrupcion” 

San Jose Himnografo: “Tii, joh Virgen castisimal, fuiste 
elevada a los tabernaculos celestiales y no sujeta a man¬ 
cha alguna... Este tumulo tuyo muestra a todos que fuiste 
sepultada, y ahora indica claramente la traslacion de tu 
cuerpo al cielo” 

Siglo X. —Atto, obispo de Vercelli: “iQue maravilla es 
si el Senor, por especial afecto de piedad, did por anticipado 
a su Madre lo que al fin de los tiempos dara a todos los 
hombres, cuando vista a todos los cuerpos de la inmorta¬ 
lidad?” 

Siglo XI. —San Fulberto de Chartres: “Cree la piedad 
cristiana que Cristo Dios, Hijo de Dios, resucito gloriosa- 
mente a su Madre y la exalto sobre los cielos” 

San Pedro Damiano: “Sublime dia es este y mds esplen- 
doroso que el sol, en el cual la Virgen regia es transportada 
al trono de Dios Padre. Este es aquel dia que colmo del mas 
sublime gozo las moradas celestiales. Dia aniversario para 
el mundo, continue para los angeles, que junta los hombres 
a los angeles y une los angeles a los hombres en dichosa 
alianza. Contempla con los ojos del espiritu al Hijo que 
asciende y a la Madre que es ascendida. Pues el Salvador 
subio al cielo por imperio de su propia potestad, como Crea- 
dor y Senor..., y Maria fue elevada, como senal de la gracia 
que la elevaba...” 

Siglo XII. —San Anselmo de Cantorbery ruega asi a Ma¬ 
ria: “Virgen purisima, Santa Maria, Madre de Dios, por los 
meritos de tu gloriosa asuncion y por el amor de tu dulci- 
simo Hijo, por quien has sido elevada al cielo, dame forta- 
leza contra tus enemigos y entrar en el reino eterno... iOh 
Virgen gloriosa, que sufriste la muerte, pero que no pudiste 
ser rctenida por los lazos de la muerte, porque tu sola, Vir¬ 
gen, engendraste al que era muerte de la muerte y espanto y 

Horn. 1, In dormit. B. V. Mariae. 

Laud, in do'i'mit. Deiparae. 

De Assumpt. B. M. Virg. liber unus. 

** Mariale. 

Serm. 17, De Assumpt. 

Serm. 6, De Nativ. M. Virg. 

Sorm. 40, De Assumpt. 
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terror del infierno! Ayudame por tu muerte y por el gozo de 
tu asuncion al cielo” 

Hugo de San Victor: “Maria fue elevada al cielo. Dia 
feliz y mas dichoso que los dias pasados, en el que la Virgen 
de las virgenes y la Santa de los santos, la Madre de mise- 
ricordia, es elevada...” Y senalando los privilegios de la 
Virgen, dice: “El septimo, que, segun creemos, vive corpo- 
ralmente en el cielo” 

San Bernardo: “He recibido, en verdad, de la Iglesia que 
ha de celebrarse con veneracion aquel dia en que [Maria], 
elevada del mundo depravado, introdujo en los cielos la fiesta 
de los celebradisimos goces” 2’^'. 

Y en otro lugar: “iQuien narrarl. la generacidn de Cristo 
y la asuncion de Maria? Pues cuanto fue la gracia que al- 
canzo en la tierra sobre los demas, tanta es la gloria singular 
que obtiene en los cielos” 

Y San Amadeo, obispo de Lausana: “Elevada con cla- 
mores de gozo y de alabanza, es colocada en la gloria la pri- 
mera despues de Dios entre todos los moradores del cielo.” 

“Alii, tomada de nuevo la realidad de la came, porque 
no es licito creer que su cuerpo vio la corrupcion..., contem- 
pla con los ojos de la came y del espiritu, tanto mas clara- 
mente que los demas, cuanto mds fervorosamente que nadie, 
a Dios y al hombre en una y otra naturaleza” 

6 ] En cuanto a los libros apocrifos: a) La primera 
mencidn expresa de la asuncion de Maria se halla en los 
escritos de este genero que en los primeros siglos circulaban 
en Oriente. 

Los principales son: el Libro del trdnsito de la Virgen, 
escrito en el siglo ii por Leucio, de la secta de los encratitas, 
en el que aparecen herejias sobre la Santisima Trinidad y 
sobre la con.stituci6n del mundo; el libro del Pseudo Meliton 
Del trdnsito de Maria, compuesto en el siglo iv o V; la His- 
toria Eutimiana, de la cual fue transcrita por San Juan 
Damascene la respuesta dada por Juvenal, obispo de Jeru- 
salen, a Marciano y Pulqueria sobre el transito de la Virgen, 
compuesta acaso en el siglo VIII. 

P) Por lo que hace al valor de estos libros, mientras 
que unos no les dan fe ninguna, por ser de origen incierto 
y dudoso y estar llenos de fabulas, otros piensan que pue- 
den invocarse eomo testimonio historico de la fe de aquellos 
tiempos. 

Pero conviene distinguir cuidadosamente entre el hecho 


Or. 40, Ad S. Virg. Mar. in Assumpt. eius. 

De Assumpt. et decern praecon. Mar. semper Virg. 
Ep. 174, Ad Can. Lugd. 

Serm. 1, In Assumpt. Marias. 

Horn. 7, De B. Virg. obitu, assumpt. in eaelum... 


mismo de la asuncidn corporal de la Santisima Virgen y las 
adiciones mds o menos probables o inciertas hechas por 
autores dudosos y hereticos. 

Es de suponer que los autores de los apocrifos han saca- 
do de la tradicion y del sentir de la Iglesia la sustancia de 
su narracion; esto es, el hecho de la asuncion, que despues 
han exornado, sin embargo, a su capricho con fabulas y 
leyendas. Si asi no fuera, esos libelos habrian carecido por 
completo de todo exito entre los fieles. Por esto observa 
Mattiusi: “Tan excesivo es decir que la fe tenga su origen 
en los apocrifos como suponerlos totalmente contrarios a la 
fe” 21®. Con razon, pues, para vindicar la integridad de la fe, 
alterada con falsas narraciones, San Gelasio, papa, en el 
ano 494, condeno, junto con otros apocrifos, el libro del 
Pseudo Meliton, libro que se rechaza, como explica en su 
decreto el Pontifice, en cuanto falsamente atribuido a Me¬ 
liton, pero de ninguna manera se niega el hecho mismo de 
la asuncion. 

3.° Sagrada liturgia. —La fiesta de la Asuncion de la 
Virgen, que ahora se celebra splemnemente en la Iglesia 
universal, se remonta a los primeros siglos. 

a) Por lo que toca a la Iglesia oriental, piensa Kell¬ 
ner que la fiesta de la Asuncion de Maria se celebraba ya 
en el siglo v, porque la celebraban los nestorianos y mono- 
fisitas, que en aquel siglo se separaron de la Iglesia, y no 
es creible que 6stos hayan tornado de ella tal fiesta despues 
de su separacion. 

A mediados del siglo vi se celebraba esta fiesta entre los 
orientales el dia 18 de enero. 

El emperador Mauricio, para propagar el culto ya exis- 
tente de la asuncion de la Virgen, mando trasladar la fiesta 
de la Dormicion del 18 de enero al 15 de agosto. 

Esta diversidad de tiempo la explica Capelle por unos 
documentos coptos, en los cuales se fija la Dormicion de la 
Virgen el dia 20-21 del mes Tobi, esto es, el 18 de enero; 
pero la Asuncion se celebra el dia 16 del mes Mesore, que 
dista del primero doscientos seis dias; y de esto parece de- 
rivarse el cambio introdueido en Constantinopla hacia el 
ano 600 De aqui la fiesta se propago a Jerusalen en 
tiempo del patriarca Modesto, y a Tesalonica en tiempo de 
Juan, arzobispo de esta Iglesia, y casi a todas las demas 
regiones de Oriente, excepto Macedonia. 

b) Por lo que respecta a la Iglesia occidental: «) Es 

Opuso. Utrum corp. Virg. Assump. ad fid. oath, depositum 

sper.tet. 

Heortologie, 168; Lercheb, o. c., 1. I, c. 3. 

““ La fHe de I’Assomption dans I’histoire liturgique, ETL, fas¬ 
cicule 1, 1926. 
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probable que la fiesta de la Asuncidn fuera celebrada en 
Roma en el siglo v, pues en el Sacramentario, en la misa de 
la Asuncion, dia 15 de agosto, se halla esta oracion: “Recibe, 
Senor, los dones que te ofrecemos en la repetida solemnidad 
de la Bienaventurada Maria, porque redunda en tu alabanza 
que verdaderamente haya sido elevada a tu gloria”; y por 
el Sacramentario Gregoriano, que sustancialmente es mas 
antiguo que el de San Gregorio Magno, en el que se encuen- 
tra esta colecta: “La festividad de este dia, que vamos a 
celebrar, ioh Senor!, nos confiera bienes saludables, en el 
que la santa Madre de Dios sufrio muerte temporal, y, sin 
embargo, no pudo ser oprimida por los lazos de la muerte 
la que engendro de si a tu Hi jo encarnado.” 

Mas consta ciertamente que la fiesta de la Asuncion se 
celebraba en Roma por el ano 650, el dia 15 de agosto; y 
desde este tiempo no ha dejado de celebrarse. 

San Sergio, papa, mando que en los dias de la Anuncia- 
cion del Senor, Dormicion y Natividad de la Santa Madre 
de Dios, siempre Virgen Maria, y de San Simeon..., “saiga 
una procesion de letania desde San Adrian y el pueblo acuda 
a Santa Maria” 

Rn el ano 817, Pascual I, papa, segun testimonio de Anas- 
tasio, bibliotecario, adorno el templo de Santa Maria la 
Mayor y embellecio sus capillas con la imagen de la Asun¬ 
cion 

San Leon IV, en el ano 847, mando que se celebrara con 
octava la fiesta solemne de la Asuncion; y en el ano 849 
concedio a Anscario, obispo de Hamberg, el uso del palio 
“en Pascua, Pentecostes, Natividad del Senor, Asuncion, 
Natividad y Purificacion de Santa Maria” 

Y Nicolas I, en el ano 867, mando seguir a los bulgaros 
la costum^are de la Iglesia Romana de ayunar en la vigilia 
de la Asuncion, etc.; “la Santa Iglesia Romana recibio es- 
tos ayunos de la antigiiedad y los conserva” 

P) En la Galia, a principios del siglo V, se celebraba el 
18 de enero la fiesta de Santa Maria, como consta por San 
Cesareo de Arles, por el Misal de Bobbio y el Misal Gotico, 
que hasta el siglo viii se usaba en las Galias. 

Esta festividad parece ser la misma que al fin del si¬ 
glo IV se celebraba en Antioquia con el titulo Memoria de 
la Santa Madre de Dios y siempre Virgen Maria, y que pa¬ 
rece que paso a la Galia por obra de Casiano y de los mon¬ 
ies lirinenses 

DurebO: Vida de la Virgen. La Circuncision. _ 

Bened. XIV, De festiv. B. M. Virg., c. 8. 

223 Trombelli, 0 . c., d, 46, q. 1, c. 1. 

Bull. Quoniam Apostolicae. 

Labbe, Collect. Concil. 

‘ ““ CampANA. Maria nel culto eattolico, sec. 2, c. 1, a. 12. 
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San Gregorio de Tours afirma que en el siglo vi se ce- 
lebraba solemnemente en las Galias la gioriosa Asuncion de 
la Virgen el dia 18 de enero 

Lo mismo afirma San Odilon en el siglo IX : “Todo el 
mundo celebra con jubilo este dia; pues hoy, por la vene- 
racion de la Asuncion de la Madre del Senor, los angeles 
se alegran y se congratulan las virgenes” 

l) En Inglaterra, la primera mencion expresa de la 
fiesta de la Asuncion ocurre en el Concilio de Cloverhoe, 
el ano 747, segun refieren Janssens y Campana fiesta 
que, reinando Alfredo en los anos 871-896, alcanzo tanta 
solemnidad, que toda la semana precedente era tenida por 
todos como festiva. 

La orden de Lanfranco, arzobispo de Cantorbery en el 
ano 1005-1089, de las fiestas de la Bienaventurada Virgen 
solo enumera la Asuncion entre las que habian de celebrar- 
se con rito de primera clase, mientras ordena que se cele- 
bren con rito inferior otras fiestas de Maria. “Cinco son 
las principales festividades; Natividad del Senor, su Resu- 
rreccion, Bentecostes, la Asuncion de Santa Maria, Madre 
de Dios, y la festividad del lugar... En las vigilias de estas 
festividades adornese todo el monasterio y todos los alta- 
res, segun la posibilidad del lugar, como mas honestamen- 
te pueda hacerse. Hay otras festividades que se celebran 
con todo esplendor, aunque no igualmente que las anterio- 
res. Son estas; Epifania, Purificacidn de Santa Maria, Anun- 
ciacion de Cristo, Natividad de Santa Maria” 

8 ) Consta ciertamente por el Antifonario de la catedral 
de Leon y el Liber Comitis del monasterio de San Millan, 
conservado al presente en la Academia de la Historia, que 
ya en el siglo vii se celebraba en Espana la fiesta de la Asun¬ 
cion de la Santisima Virgen. 

Con que pompa se ceiebrase en nuestra Patria esta fies¬ 
ta de la gloriosisima Virgen, lo atestiguan el Codex Mis- 
sarum de San Ildefonso, arzobispo de Toledo, que contiene 
la misa de la Asuncion; la Vita Sancti lldephonsi, escrita 
por el obispo Cixila entre el 774-783, en la que se lee: “Acer- 
candose el dia de la Asuncion de la gioriosa y siempre Vir¬ 
gen Maria, hizo (San Ildefonso) tres dias antes las letanias 
y concluyd la misa, transcrita anteriormente, de la Asun¬ 
cion de Maria para que se cantase en alabanza suya”; la 
Liturgia mozdrabe, que abunda en alabanzas de la asun- 
cion; el Sermon Jt de San Martin de Leon, en el que her- 


“ De glor. martyr. 

^ De Assumpt. B. Mariae; Trombelli, o. c., d. 46, c. 1. 

^ Labbe, Cone. Collect., Paris, 171B; WILKINS, Cone. Magnae 
Britanniae, Londres, 1737. 

““ Decreta pro Ord. S. Benedieti, sect. 7 y 8. 


mosamente se dice: “Maravillabanse gozosas las almas so- 
bre quien podria ser la que sobrepujaba en dignidad a los 
angeles. i Quien es esta, dicen, que sube como la naciente 
aurora? Porque la siempre Virgen Maria, dejadas atras las 
tinieblas de la corrupcion, refulgia en su subida por la no- 
vedad de la incorrupcion y de la perpetua inmortalidad”; 
y otros muchos documentos, en los cuales se nos revela el 
culto solemne con que se celebraba esta preciosisima pre- 
rrogativa de Maria en la Iglesia de Espana 

c) El objeto de este culto era no solo la santa apacible 
muerte de la Virgen, ni la asuncion o glorificacion de su 
alma, sino tambien la asuncion corporal, como aparece en 
las oraciones liturgicas y homilias de San Gregorio de Tours, 
San Andres de Greta, San Juan Damascene, San German, 
San Odilon, que elocuentemente celebran la asuncion cor¬ 
poral de Maria 

Y no ofrece dificultad que estos sermones lleven gene- 
ralmente por titulo la dorniicion de la Madre de Dios o 
de la Bienaventurada Virgen, porque, como dice Benedic- 
to XIV: “Tomese cualquiera el trabajo de estudiar en los 
viejos monumentos en que esta festividad se llama dormi- 
cion, y hallara esta respuesta: En este punto es lo mismo 
dormicion que asuncion” 

4.0 COMbN SENTIE DE LOS FIELES. —Todo el pueblo cristia- 
no, como bien ordenado ejercito, esta unido, tanto los Pas- 
tores de la Iglesia como ei pueblo fiel, en la profesion de 
la gioriosa Asuncion de la Santisima Virgen. 

a) Lo mismo en la antigiiedad que en tiempos poste- 
riores, los Pastores de la Iglesia profesaron y enseharon 
la asuncion corporal de la Santisima Virgen al cielo. 

San Antonino, arzobispo de Florencia, dice; “Al tercer 
dia fue elevada con su cuerpo resucitado; esto es piadosa- 
mente creido por los fieles y confirmado por los doctores. 
Lo que parece habia ya sentido el salmo 131 cuando dice: 
Levdntate, Senor, a tu reposo, tu y el area de tu santifica- 
cion... Mas el area de la santificacion fue el cuerpo de la 
Madre... Este area de santificacion, esto es, llena de cosas 
santas, se levanto a descansar cuando fue elevada corpo- 
ralmente al cielo” 

Santo Tomas de Villanueva: “Hoy, dice, celebramos triple 
festividad: el transito de la Virgen, por el que salio de la 
vida; su resurreccion, por la cual fue revestida de la inmor¬ 
talidad, y su gioriosa asuncion, por la cual void feliz al ciela 

“ Gordillo, La Asuncion de Marla. 

Cf. supra. 

De festis B. M. Virg. p. ii, n'. 120. 

De Assumpt. B. Mariae alius sermo. Summ. theol., p. iv, t. 15 

c. 48. 
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en cuerpo y alma; y como cada una de estas prerrogativas 
es celeberrima, unidas todas en esta solemnidad, icon cuan- 
ta veneracion habra de celebrarse?” 

“Esta suerte a ella sola fue concedida, que gloriosa en 
cuerpo y alma fuera elevada inmediatamente al cielo, pues 
esto convenia de parte de Dios, de parte suya y de parte 
nuestra; de parte de Dios, pues siendo justisimo, no habia 
de permitir que se corrompiera en el sepulcro aquel cuerpo 
en que no bubo corrupcion de pecado; de parte de la Virgen, 
porque esta gloria convenia a la Madre de Dios sobre todos 
los santos; no era decoroso que el seno que fue sagrario del 
Verbo se corrompiera en la tierra; pero de nuestra parte 
podria discurrirse mas largamente. Convino, en efecto, que 
la Virgen fuera elevada corporalmente al cielo, para edificar 
nuestra fe, levantar nuestra esperanza e inflamar nuestra 
caridad” 

San Carlos Borromeo, arzobispo de Milan, de cuya piedad 
y pastoral solicitud para con la gloriosa Asuncion de la 
Bienaventurada Virgen dan testimonio las actas del Con- 
cilio IV de Milan, dispone que en el dia de la Asuncion de 
la Virgen Maria se celebre el saerificio de la misa por todos 
los obispos con solemne pontifical, y en las iglesias parro- 
quiales los oficios divinos con rito solemne; asi como en la 
instruccion de las Congregaciones diocesanas manda que “las 
conferencias o juntas diocesanas no se tengan en el tiempo 
de las confesiones, de la administracion de sacramentos o 
de otras actividades o ministerios parroquiales, como es la 
semana anterior a la Natividad de Jesucristo Nuestro Se- 
nor..., y en toda la semana anterior a una solemnidad extra- 
ordinaria. Estas solemnidades son: Pentecostes, Corpus 
Christi, Asuncion de la Bienaventurada Marla Virgen...” 

Anadanse a estos San Francisco de Sales, obispo de 
Ginebra; Bossuet, obispo de Meaux; San Alfonso Maria de 
Ligorio, obispo de Santa Agueda de los Godos, y en nuestros 
dias todos los obispos del mundo, y de un modo especial los 
Padres del Concilio Vaticano, que suscribieron la peticion 
de la definicion dogmatica de la asuncion de la Bienaventu¬ 
rada Maria Virgen; y los obispos de Espaiia, America es- 
panola y Portugal, que en el Congreso Mariano celebrado 
en Sevilla el ano 1929 pidieron al Sumo Pontifice Pio XI la 
definicion dogmatica de la asuncion de la Bienaventurada 
Madre Virgen con las siguientes preces: “Los infrascritos 
obispos espanoles, hispanoamericanos y portugueses, venidos 
a Sevilla para celebrar el Congreso Mariano, confiando pia- 
dosamente en Dios que brillara el dia deseado en que puedan 

“ Cone. 4, In Assumpt, B. M. Virginis. 

Cone. 6, In Assumpt. B. M. Virginis. 

Acta Eedes. Mediolanensis. 


definirse dogmAticamente como verdades reveladas por Dios 
la mediacion universal de la Virgen Maria, Madre de Dios, 
y la asuncion corporal al cielo, humildemente suplican a 
Vuestra Santidad que, segun su sabiduria y piedad insigne 
para con la Bienaventurada Virgen, reciba benignamente sus 
deseos, que son los de todos los fieles de Cristo congregados 
estos dias en Sevilla, y se digne definirlo con la autoridad 
suprema de la Sede Apostolica” 

b) Todos los fieles, adoctrinados por sus Pastures, con- 
fiesan la asuncion corporal al cielo de la Bienaventurada 
Madre Virgen, como aparece por las devociones populares y 
congregaciones instituidas en su honor; y singularmente p.or 
los innumerables templos dedicados a la Asuncion de la 
Virgen, sobresaliendo de un modo especial Espana, que 
tiene consagrados a tan glorioso misterio, y algunas dp"'^- 
tiempos muy remotos, las catedrales de Toledo, Sevilla, Va¬ 
lladolid, Burgos, Astorga, Barbastro, Ciudad Rodrigo, Car¬ 
tagena, Cordoba. Gerona, Ja6n, Leon. Lugo, Madrid, Ma¬ 
llorca, Mondonedo, Osma, Pamplona, Plasencia, Santander, 
Segovia, Segorbe, Tudela, Tuv, Urgel, Vitoria y la iglesia 
colegial de Santa Maria de Calatayud; mds aun, acaso est4 
enriquecida nuestra Patria con el primer monumento escul- 
tdrico en que se representa la asuncion de Maria, el famoso 
sarcofago marmoreo de la cripta de Santa Engracia, de 
Zaragoza, labrado en el siglo tv, en el que fueron encerradas 
las reliquias de los Innumerables mdrtires 

6 .° CONSENTIMIENTO DE LOS te6logos. —Fue doctrina co- 
mun de las escuelas desde la Edad Media hasta nuestros 
dias que la Bienaventurada Virgen fue llevada al cielo no 
solo con el alma, sino tambien con el cuerno. 

a) Pedro de Poitiers, sucesor del Maestro de las Sen- 
tencias en la catedra de Paris, dice; “Cristo destruyo la 
muerte temporal en todos por la esperanza, y realmente en 
si, que, resucitando de entre los muertos, ya no muere: la 
muerte no le dominara mds; y en la Bienaventurada Vir¬ 
gen, la cual creemos que ascendio al cielo en su came glori- 
ficada, y en los santos que dormian y resucitaron con El” 2 ^®. 

San Alberto Magno, arguyendo sobre la colecta de Gre¬ 
gorio: Sin embargo, no pudo ser oprimida por los lazos de 
la muerte, concluye asi: “Luego resta que [lazo de la muer¬ 
te] no puede significar sino la incineracion; luego el sentido 
sera; No pudo ser oprimida por los lazos de la muerte, esto 
es, no pudo ser reducida a cenizas. Y si no hubiera resucitado 

CrSnica oficial del Congreso Mariano Hispanoamericano de 

Sevilla. 

"• Leclercq. Diet. ArcMol. ChrMien, t. I; y M, Gobdillo, 0 . c., 
p. in, c. 2. 

Renaiibin, o. c. 



504 


P. n. MATERNIDAD Y PRERROCATTVAS DE MArIa 


C. 7. PRIVrLEGlOS CUANTO AL CUERPO Y ALMA 


60S 


inmediatamente, se hubiera convertido en ceniza, como los 
demas cuerpos. Luego verdaderamente resucito” 

Santo Tomas; “AJguien se halla en la plena participacion 
de la bienaventuranza, y este es el cuerpo de Cristo, que ya 
resucito; como el mismo Cristo y la Bienaventurada Vir- 
gen” 241. Y en otro lugar: “La tercera maldicion fue comiin 
a los hombres y a las mujeres, a saber: que se convertirfan 
en polvo. Y de esto estuvo libre la Bienaventurada Virgen, 
porque ascendio corporalmente al cielo” 242 . 

San Buenaventura: “Los santos doctores se esfuerzan 
razonablemente en probar, y los fleles lo aceptan, que la 
Bienaventurada Maria ha sido tambien elevada eorporal- 
me’nte al cielo y el cuerpo esta ya plenamente glorificado 
con el alma’’ 243 . 

Durando: “La incineracidn o conversion del cuerpo hu- 
mano en polvo es pena del pecado original segiin la ley 
comun, conforme a la cual la naturaleza quedo abandonada 
a si misma, y por esto, como el cuerpo fue formado de tierra, 
asi se convierte en tierra. Pero la Bienaventurada Virgen 
fue privilegiada razonablemente en este particular, para que, 
como el cuerpo de Cristo, formado del cuerpo de la Virgen, 
estuvo libre de tal corrupcion, segdn aquello del Salmista: 
No dejards que tu Santo sufra la corrupcion, asi el cuerpo 
de Maria, del que fue formado el de Cristo, fue tambien in- 
mune de la misma corrupcion” 244 . 

h) Por esto, como en el ano 1497 Juan Morcello, pre- 
dicando en la iglesia de San Benito, proflriera neciamente 
ciertas proposiciones difamadoras de la Virgen, la cuarta 
de las cuales era: “No estamos obligados a creer bajo pena 
de pecado mortal que la Virgen fuera elevada en cuerpo y 
alma al cielo, porque no es articulo de fe”, la Facultad de 
Teologia de Paris mando que las proposiciones, a las que 
noto con graves censuras, fueran reprobadas por el mismo 
Morcello en la misma iglesia donde habia predicado al pue¬ 
blo, lo que aprobo Juan Simon, obispo de Paris, y cumplio 
el mismo predicador” 243 . 

Y asi hasta nuestros dias han venido los teologos defen- 
diendo con todas sus fuerzas la asuncion de la Bienaventu¬ 
rada Virgen, de tal manera que ninguno niega simplemente 
la asuncion de Maria, aunque haya algunos, muy pocos, que 
solamente lo dudan: “Por esta parte, dice Pesch, son me- 
nores las dificultades que se oponen a que esta doctrina sea 

“■*'> Mariale, q. 132. 

In U Sent., d. 12, q. 1, a. 3. 

2“ Expos, salut. angelicae. 

243 Breviloq., 1. CII. 

^ In S Sent. d. 3, q. 1. 

““ Frassen, Scotus Academicus, De Sv. Verb. Incam., d. 3, a. 3. 
siect. 3, q. 6. 


definida que las que se opusieron en otro tiempo al dogma 
de la inmaculada concepcion, puesto que muchos y grandes 
autores no solo lo pusieron en duda, sino que lo negaron y 
lo impugnaron” 240 . 

6.° Raz6n TEOLdGicA. —A) De parte de Marla: a) En 
cuanto es Madre de Dios. —a) Maria did su came a Cristo, 
Hijo de Dios, de manera que en realidad la came de Maria 
resulta en cierto modo came de Cristo. Luego como la carne 
sacrosanta de Jesiis, sin mancha alguna de corrupcion, al- 
canzo en seguida la gloria de la resurreccion y de la ascen¬ 
sion, asi convenia que la carne de Maria fuera tambien pre- 
servada de la corrupcion del sepulcro y elevada gloriosamente 
al cielo. 

P) En Maria estuvo unida con la maternidad divina 
una virginidad en el mas alto grado eximia y singular, tanto 
del alma como del cuerpo. Y como, segun dice San Ambrosio, 
la patria de la virginidad es el cielo, de ninguna manera 
convenia que el cuerpo virginal de Maria quedara confinado 
fuera de su patria en la sombra de la muerte. Ademas, el 
Apostol (1 Cor. 15, 22-23) dice: Todos serdn vivificados en 
Cristo, mas cada uno en su orden. Y conforme a esto no 
convenia, dice Baeza, que aquella que superaba largamente 
a todas las criaturas celestes en integridad y pureza y vistio 
al mismo Dios con la estola de la virginidad y de la inco- 
rrupcion, surgiera a la vida inmortal entre la multitud pol- 
vorienta que habra de salir de los sepulcros. 

Era congruo, en verdad, que Maria, por su virginidad 
purisima de alma y cuerpo, que conserve perpetuamente, y 
de un modo especial por su parto virginal, que no disminuyo 
su integridad, sino que la consagro, se conservara libre de 
la corrupcion del sepulcro y fuera trasladada a la vida in¬ 
corruptible. Por esto San Andres de Greta dice: “Asi como 
no se corrompio el seno de la que dio a luz, asi tampoco se 
corrompio su cuerpo exanime” 247 . 

7 ) Maria, por razon de la maternidad divina, fue enri- 
quecida con un cumulo inmenso de gracias y privilegios, 
como muy bien lo significan las palabras de la salutacion 
angelica: Llena de gracia; por esto dice Santo Tomas; “Ra¬ 
zonablemente se cree que aquella que engendro al Unigenito 
del Padre recibio mayores privilegios de gracia que todos 
los santos” 243 . Mas a los privilegios de gracia pertenecen 
manifiestamente la incorrupcidn del cuerpo de la Bienaven¬ 
turada Virgen y su gloriosa asuncion al cielo, ya que a la 
gracia consumada, que principalmente es la gloria del alma, 


0. c., tr. 2, a. 4. 
L. c, 

" 3, q. 27, a. 1. 
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pertenece tambien la gloria del cuerpo, que del alma redunda 
en la came. 

S) Finalmente, la maternidad divina constituye a Maria 
en un orden completamente singular, a saber: en el orden 
mariano, que se aproxima al ,orden hipostatico y toca en 
los confines de la Divinidad. El principio de aquel orden es 
el singular privilegio de la concepcion inmaculada. Y para 
que el fin corresponda al principio, conviene que aquel mismo 
orden haya sido coronado con el singular privilegio de la 
gloriosa asuncion al cielo. For eso dice hermosamente Ber¬ 
nard: “En Marie, la vie de la grace a commence par une 
immaculee conception et s’est termine par une assumption 
et par un couronnement de gloire. Un triomphe de la grace 
pour commencer, un triomphe pour finir” 

b) En cuanto asociada a Cristo en la obra de la redenA 
cion .—Maria es la nueva Eva asociada a Cristo en la reden- 
cion humana. Luego de la misma manera que Cristo despues 
de su pasion y muerte resucito y ascendio al cielo, asi con- 
venia que Maria, que al pie de la cruz habia padecido y casi 
muerto con Cristo Eedentor, para asemejarse a su Hijo fue- 
ra preservada de la corrupcion del sepulcro y elevada en 
cuerpo y alma al cielo. 

B) For parte de Cristo. — a) Cristo, el mejor de los hi- 
jos, no fue remiso en el deber de honrar a su Madre; y este 
honor se lo testimonio no solo mientras vivio en la tierra, 
sino tambien muriendo en la cruz. No hay que pensar que 
Cristo se olvidara de este deber de piedad filial despues de 
su ascension al cielo y ya sentado a la diestra del Padre. 
Pero Cristo no podia de mejor modo manifestar su piedad 
y su amor hacia su Madre que llevando su purisimo cuerpo 
con El al cielo y dandole la mas grande bienaventuranza. 

b) De aqui que el celebre argumento: Pvdo, fue conve- 
niente; luego lo hizo, que tan felizmente fue empleado en pro 
de la inmaculada concepcion de la Bienaventurada Virgen, 
valga tambien en favor de su gloriosa asuncion a los cielos. 
Pudo, en efecto, Cristo, Dios omnipotente, elevar al cielo 
a su dignisima Madre no solo en cuanto al alma, sino tam¬ 
bien en cuanto al cuerpo; convino grandemente que Cristo, 
Hijo de Dios, llevara al cielo el cuerpo purisimo de su Madre, 
del cual tomo came y la unio a si personalmente; luego lo 
hizo, o sea, luego de hecho elevo al cielo el cuerpo sacrosanto 
de su Madre. 


**• Le mystire de Marie, 1. I, c. 14. 


Cuestidn 2. En qu4 dfa, despu^s de su muerte, resucitd la 

Santisima Virgen y fue elevada al cielo. 

Harto se ve que la cuestidn presente supone el hecho de 
la muerte de Maria y su resurreccion anticipada, de las cua- 
les, como ya dijimos antes, prescinde la bula Munificentis- 
simus Deus al definir su asuncion gloriosa. 

Nada cierto puede establecerse sobre el dia en que la San¬ 
tisima Virgen resucito y fu6 elevada al cielo, ya que son va- 
rias sobre este punto las opiniones de los escritores de cuyo 
grupo enumera San Antonino las tres principales. “Cuindo, 
dice, fuera resucitado y elevado al cielo [el cuerpo de la Vir¬ 
gen], se ignora; pues unos dicep que al cuadragesimo dia; 
otros, que el mismo de su sepultura; otros, que al tercero, a 
semejanza de su Hijo” 

a) La primera opinion ha sido propuesta a semejanza 
de la ascension de Jesucristo, que subio al cielo a los cua- 
renta dias de su resurreccion; pero no es igual la raz6n, ya 
que, mientras era muy conveniente que Cristo, para probar 
su resurreccion y ensenar a sus discipulos, mostrara por al- 
gfin tiempo su presencia corporal en este mundo, no lo era 
en modo alguno que el cuerpo de la Bienaventurada Virgen 
permaneciera tanto tiempo detenido en el sepulcro. 

b) La segunda opinion se apoya en una raz6n harto de- 
bil, cual es la de que la Iglesia celebra en un mismo dia la 
dormicion y la asuncion. 

c) La tercera sentencia es mas comun y probable; y 
la defienden San Juan Damascene, Nic. Calixto, Cristobal 
de Castro, Suarez, etc. No hay, en efecto, razon ninguna 
para una detencion mas prolongada del cuerpo de la Ma¬ 
dre de Dios en el sepulcro; mas bien convenia que la Bien¬ 
aventurada Virgen fuera resucitada y elevada al cielo al 
tercer dia de su muerte, para que asi se asemejara a su 
Hijo, que al tercer dia resucito de entre los muertos. “Y por 
esto, dice San Juan Damascene, despues de tres dias fue ele¬ 
vada al cielo. Ya que de ninguna manera convenia que aque- 
11 a divina mansion, que aquella nunca exhausta fuente de re- 
paracidn, que aquel campo de pan celestial jamas arado, que 
aquella no regada vina de uvas de inmortalidad, que aquel 
olivo de verdor siempre lozano y que produce hermoso fruto 
de oleo espiritual, fuera enterrado en las profundidades de 
la tierra. Antes bien, asi como aquel cuerpo santo y libre 
de corrupcion que el Verbo de Dios tomo de ella y unio per¬ 
sonalmente a Si resucito al tercer dia, asi tambien era justo 


O. c., p- rv, tit. 15, c. 46. 
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que esta Madre fuera sacada del sepulcro y llevada hasta 
su Hijo” 

Cuestion 3. Si el cuerpo de Maria resucito en el sepulcro 

0 en el cielo. 

a) Hubo quienes sostuvieron oue el cuerpo de la Bien- 
aventurada Virgen fue elevado por los fegeles al cielo, y que 
alii resucito o se unio de nuevo al alma; esta sentencia pa- 
rece ser defendida por San Amadeo, obispo de Lausana, que 
dice: “Maria fue colocada en la gloria la primera despues 
de Dios, sobre todos los moradores del cielo; alii tomada 
de nuevo la sustancia de la came...”; y en el mismo sentido 
son citados los Padres y escritores que afirman que el cuer¬ 
po de Maria fue trasladado o elevado al cielo con el acompa- 
namiento y ayuda de los dngeles. 

h) La sentencia verdadera ensena que la Virgen resu- 
cit6 a la vida inmortal no en el cielo, sino en el sepulcro, y 
que, vuelta ya a la vida, fue elevada al cielo. 

a) Ningiin escritor sagrado defiende expresamente la 
sentencia contraria, ni lo que se alega de 4stos suministra 
ningiin argumento; pues aquellas palabras “alii tomada de 
nuevo la came”, de San Amadeo de Lausana, no indican 
precisamente que la union del alma y del cuerpo se reali- 
zara en el cielo, sino que Maria, tornado de nuevo el cuerpo, 
contempla con los ojos del alma y del cuerpo al Dios Hombre 
en una y otra naturaleza; ni tampoco las palabras “ser lleva¬ 
da, ser tomada con el acompanamiento y ayuda de los ange- 
les”, pues la traslacion se toma por la salida para el cielo del 
cuerpo virginal unido al alma; ademas, que la asuncidn no 
significa la traslacion pasiva del cuerpo inanimado de la 
Bienaventurada Madre Virgen, sino solamente que Maria no 
ascendio al cielo, como Cristo, por su propia virtud, sino por 
gracia y privilegio. Lo cual explica asi Suarez: “Hay que 
advertir en este misterio que, tanto por el nombre de asun- 
cion como por la pintura vulgar que representa a la Virgen 
como elevada al cielo por ministerio y virtud de los angeles, 
no ha de entenderse como si la Bienaventurada Virgen hu- 
biera necesitado de su ayuda; pues podia subir por la virtud 
propia, comun a todos los cuerpos gloriosos. 

Se dice, pues, elevada por los angeles, porque, con el fin 
de honrarla, la acompanaban; y se dice ser elevada, mejor 
que subir, porque aquella virtud no era simplemente con¬ 
natural a su persona como a Cristo, y por eso se dice tam- 
bien mas propiamente asuncidn del cuerpo que de solamente 


&K1 


el espiritu. porque el espiritu puede subir no sdlo por virtud 
gloriosa. sino tambien por virtud nropia y natural” 

P) For esto Santo Tomds de Villanueva dice elocuente- 
mente: “Entonces el Verbo vivo de Dios, desde el solio su¬ 
premo, clama en alta voz: Levdntate, apreaurate, amiga mia, 
paloma mia. hermosa mia, y ven..., ven del Libano, esposa 
mia, ven del Libano, para gue no mueras, ven. Entonces, 
cuando resond la voz del Altisimo, aquella beatisima alma, 
vuelta a los miembros virginales, salid al punto del sepulcro 
mds resplandeciente que el sol y la luna, como suele salir 
del tdlamo la esposa, adornada con oro y piedras preciosas 
en el dia de sus regios desposorios” 

f) Y ciertamente habria disonado mucho que el cuerpo 
de la Bienaventurada Virgen hubiera sido llevado al cielo 
no vestido todavia con la inmortalidad, sino rigido y exa- 
nime; pues el cielo es la patria de los vivos, donde toda vida, 
hermosura y salud se ostentan con perenne verdor; pero la 
palidez, la muerte y lo que a ella se parece estan desterrados 
de alii eternamente” 


§ II. DE LA GL0RIFICACI6N CELESTIAL DE LA BIENAVENTURADA 
VIRGEN MARfA 

La gloria celestial, una es esencial y otra accidental. Con- 
siderada esencialmente, la gloria consists en la vision intui- 
tiva de Dios, a la cual siguen, como propiedad natural, el 
amor y el gozo en la posesion del Sumo Bien. 

La gloria esencial, en cuanto al grado comparativo de su 
perfeccion especifica, es la misma en todos los bienaventura- 
dos, segun el comun sentir de los teologos; pero en cuanto 
al grado cuantitativo, admite una doble desigualdad, a sa¬ 
ber: la intensiva y la extensiva, segun que los bienaventu- 
rados contemplen en diverse modo de perfeccion la esencia 
de Dios, que es el principal objeto beatificador, o perciban 
mds o menos objetos secundarios, posibles o existentes, en 
la vision de la esencia divina. 

La gloria accidental se entiende que consta de aquellas 
cosas que, aunque no son necesarias para la bienaventu- 
ranza, la perfeccionan, sin embargo, de alguna manera, como 
son ciertas revelaciones y gozos, aureolas, dotes especiales 
del cuerpo y algunos bienes exteriores, como el honor y la 
reverencia. 


^ In S, d. 21, sect. 2. 

Cone. 6, In Assumpt. B, M. Virg. 
^ Vega, o. c., pal. 35, cert. 6. 


Or. 2, D 0 B. M. Assumpt. 
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Cuesti6n 1. Si la gloria esencial de la Bienaventurada Vir- 
gen Maria supera en mucho la de todos los bienaven- 
turados, sean dngeles, sean hombres. 

Tesis. La gloria esencial de la Bienaventurada Virgen Ma¬ 
ria supera grandemente la gloria de todos los hombres y 
dngeles bienaventurados, tanto intensiva como extensiva- 
mente. 

Primeea parte.—1.0 EscRiTORES Y TEdLOGOS. —San Pe¬ 
dro Damiano dice: “El sol mds esplendidamente encendido, 
de tal manera estorba la vision de la luna y de las estrellas, 
que son como si no fueran, y no pueden verse; de modo 
semejante, tambien la Virgen, anunciadora de la verdadera 
luz, brillando mds en aquella luz inaccesible, de tal manera 
debilita la dignidad de unos y otros espiritus, que, en com- 
paracion de la Virgen, ni pueden ni deben aparecer” 

San Buenaventura: “Sobrepujo Maria a todas las hijas; 
las sobrepujo en la naturaleza, las sobrepujo en la gracia, 
las sobrepujo en la gloria; es decir, a todas las almas y a 
todas las inteligencias angdlicas”^’®. 

San Bernardino de Siena: “Cuanto en el orden de la gra¬ 
cia alcanzd Maria sobre los demds, tanto tiene de gloria sin¬ 
gular en los cielos” 

Y Santo Tomds de Villanueva: “iQud dire de tus deli- 
cias, oh Maria? Si ni el ojo vio, ni el oido oyd, ni el corazon 
del hombre sospecho lo que ha preparado Dios para los que 
aman, iquien podria decir lo que prepare a la que le en- 
gendro y sin duda le amo mas que todos?” 2 ®*. 

2.0 Raz6n TEOLdGiCA.— La gloria celestial se proporciona 
ya a la perfeccion de la gracia y de la caridad, ya a la can- 
tidad de los meritos que se han alcanzado en el tiempo, segun 
el Apostol (Rom. 2, 6): Retribuird a coda uno segun sus 
obras. Ahora bien: Maria, segun consta de lo anteriormente 
expuesto, sobrepujo a todos los santos, tanto por la plenitud 
de su gracia y de su caridad incomparable cuanto en el in- 
menso y casi infinite con junto de sus meritos. 

Segunda parte. — Intensivamente: Como la vision beati- 
fica no compete a los bienaventurados por la natural facultad 
de su entendimiento, sino por el lumen gloriae (luz de la 
gloria), la vision mas perfecta de Dios no depende de la ma¬ 
yor agudeza natural del entendimiento, sino de una partici- 

Serm. 40, De Assumpt. B. F. M. 

In Specula, c. 6, entre las obras de San Buenaventura. 

Serm. 1, In Assumpt. 

® Cone. 2, De Assumpt. B. V. M. 


pacion mds amplia de la luz de la gloria. La luz de la gloria 
se infunde mayor o menor, segun la diversidad de la gracia 
y de la caridad y segun la cantidad de los meritos. Ahora 
bien: la Bienaventurada Virgen sobrepujo a todos los bien¬ 
aventurados en la perfeccion de su gracia y de su caridad y 
en la cantidad de sus meritos. 

Tercera parte. — Extensivamente: La perfeccion extensi- 
va de la vision beatifica es tanto mayor cuanto mayor mi- 
mero de seres posibles y existentes se contemplan en la 
divina esencia. Pero la Bienaventurada Virgen ve en el Ver- 
bo mas criaturas posibles y existentes que todos los bien¬ 
aventurados: porque a) Cuanto mas intenso es el grade de 
vision, tanto se ven mayor numero de seres posibles en la 
esencia divina. Ahora bien: la vision beatifica de la Madre 
Virgen es, entre las meras criaturas, la mayor de todas. Por 
eso San Bernardo dice: “Con raz 6 n se dice vestida del sol 
aquella que penetro mas alia de cuanto se puede decir, en el 
profundisimo abismo de la divina Sabiduria, de tal manera 
que parece unida a aquella luz inaccesible, cuanto cabe en 
la condicion de una criatura” 

b) Cualquier bienaventurado, por virtud de la vision de 
la esencia divina, ve en Dios todas aquellas cosas que se 
relacionan con su estado. Ahora bien, la vision de Maria, en 
cuanto a aquellas cosas que dicen relacion con su estado, 
aunque no iguale el conocimiento del alma de Cristo, la cual 
ve en el Verbo todo lo que esta en la potencia de la criatura, 
y todas las cosas existentes en cualquier tiempo, aun los mas 
ocultos pensamientos y movimientos del corazon, fue extensa 
en grado sumo y excede el conocimiento de todos los bien¬ 
aventurados, ya que al estado de Maria como Madre de Dios, 
asociada a la redencion y Reina de todas las criaturas, per- 
tenecen no solamente las cosas que son comunes a todos 
los bienaventurados, sino tambien todo lo que de algun modo 
se refiere a la salvacion de los hombres en el orden de la na¬ 
turaleza y de la gracia. 

Por eso dice Suarez: “De estas cosas deduzco, piadosa 
y probablemente, que la Bienaventurada Virgen ve en el 
Verbo todo lo que Dios ve por la ciencia de vision, excep- 
tuadas solamente aquellas cosas que pertenecen singular- 
mente a Cristo y a los interiores pensamientos de su alma. 
De esta excepcion no creo que dude nadie. Porque como la 
Bienaventurada Virgen es grandemente inferior a Cristo, 
tanto en la dignidad como en la bienaventuranza, no convie- 
ne que sin manifestacion y consentimiento de El pueda ver 
todos sus pensamientos y movimientos interiores” ^eo. 


Serm. in Signum magnum. 
"* In t, d. 21, *»ct. K. 
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COROLARio. — De la sobreexcelente vision intuitiva de 
Dios, que, sobre todos los santos, fue dada a la Bienaventu- 
rada Virgen, se sigue el amor beatifico, con el cual sola Ma¬ 
ria ama a Dios mas que todo el conjunto de las criaturas. 
Porque si en vida, apoyada sobre su Amado, supero en ar¬ 
dor a los serafines, icomo y cual sera la llama de su amor 
despues que sumergida en su Amado entro en el gozo de 
su Hi jo? 

Ni dice nada en contrario, como algunos afirman, que la 
Virgen no ama a Dios en el cielo con mas perfeccion que en 
la tierra, en la cual amo a Dios con todo el impetu de su 
gracia y caridad, que se multiplicaban en cada acto; porque 
el amor con el que Maria ama a Dios en el cielo es mucho 
mas perfecto que aquel en que ardia en la tierra, porque el 
amor sigue siempre al conocimiento; y, por tanto, uno es e 
impetu del amor dirigido por la fe, y otro el que acompana 
a la clara vision de Dios. Luego por mucho que alguno ame 
a Dios en esta vida, ese amor siempre sera inferior, y mas 
pdlido siempre, que el amor de la patria, como la luz de la 
manana nunca llega en perfeccion a la luz del mediodia. 

A la vision y al amor acompana el gozo inefable, de tal 
modo que, asi como Maria viviendo en la tierra fue un mar 
de amargura, asi es en los cielos un oceano inmenso de in- 
menso deleite 

Cuestion 2. Si la gloria accidental de la Bienaventurada 

Virgen llego al grado mas excelente. 

La gloria accidental, como dijimos, consta de aquellas co- 
sas que, aunque no son de la esencia de la bienaventuranza, 
sin embargo, de alguna manera la perfeccionan, como son 
algunas nuevas revelaciones, gozos, aureolas, dotes especia- 
les del cuerpo y algunos bienes externos, como el honor y 
la reverencia. 

1.0 Muchos teologos afirman que la Bienaventurada Vir¬ 
gen recibe de Cristo revelaciones nuevas acerca de los futu- 
ros fibres y contingentes, segun convengan a su ministerio. 

Sin embargo, Vega opina lo contrario, pohque aunque los 
angeles y bienaventurados vean de nuevo algunos efectos 
y obras de la gracia que no conocian antes de las revelacio¬ 
nes hechas a ellos, sin embargo, la Bienaventurada Virgen 
no recibe nuevas revelaciones, porque todos los futures los 
tiene presentes por la ciencia de vision ^**2. 

2.0 Ademas del sumo gozo que acompana a la vision de 
Dios, uno y trino, la Bienaventurada Virgen se goza gran- 

^ ContensoN, 0 . c., 1. X, d. 6, c. 1. 

““ 0. c., pal, 86, cert. 4. 


demente en la conte'mplacion de la humanidad de su Hijo 
Unigenito y en la vista de todos los elegidos. 

a) Todos los bienaventurados en el cielo aman la hu¬ 
manidad de Cristo sobre toda criatura, y, por tanto, se go- 
zan principalmente en su contemplacion, no solo porque es 
en si tan buena, tan dulce, tan hermosa y tan amable, sino 
tambien por los enormes beneficios de gracia y de gloria que 
por ella consiguieron. 

b) a) Muy especialmente se goza la Bienaventurada 
Virgen en la ivmtemplacion de la humanidad de Cristo; y 
cuanto mas perfectamente que los demas contempla a su 
Hijo y mas ardientemente le ama, tanto se goza en su vista 
mas que todos los otros. 

P) Por otra parte, Maria consiguio por la encarnacion 
del Verbo mas y mayores bienes que los demas; pues por 
ella fue hecha Madre de Dios, Senora del mundo, Keina de 
los angeles y Madre de toda la Iglesia militante y triunfante; 
por eso contempla con mayor delicia la humanidad de su 
Hijo, y en su contemplacion se llena de inefable dulzura. 

j) Finalmente, Maria trato en la tierra a su Hijo, Cris¬ 
to, con la mas intima familiaridad, y se le asocio no menos 
intimamente en las persecuciones, trabajos, angustias, pa- 
sion y muerte; por eso merecidamente se goza ahora con 
mayor dicha que todos en el honor, exaltacidn y belleza de 
su gloriosa humanidad. 

cj Todos los bienaventurados, redimidos por la sangre 
de Cristo y regenerados por su gracia, son hijos espiritua- 
les de Maria. Y es cosa natural en una madre gozarse y ale- 
grarse en los triunfos de sus hijos. Ademas, es deleitoso po- 
seer el bien deseado. Y como la Bienaventurada Virgen desea 
ardientemente la salvacion de sus hijos, ruega por ellos y 
les alcanza gracias; por eso se goza en sumo grado en la sal¬ 
vacion conseguida por aquellos. 

Ademas, cuanto mas ardientemente ama a Cristo, su Hijo, 
tanto mas fervientemente desea. el fruto de su pasion y 
muerte. Por eso, al ver fructificar en tantos miles de almas 
santas la pasion de su Hijo, se goza vehementisimamente en 
la salvacion de esos innumerables elegidos. 

3.® A la gloria accidental del alma pertenecen tambien 
las aureolas, como indicamos arriba. 

aj Aureola se dice en diminutive respecto a la corona 
de los bienaventurados. El premio esencial de la bienaven¬ 
turanza, que consiste en la vision intuitiva de Dios, suele, 
en efecto, significarse en la Santa Escritura con el nom- 
bre de corona (1 Cor. 9, 25; 2 Tim. 4, 8; 1 Pet. 5, 4; Apoc. 2, 
10 , etc.); pues la corona es simbolo de la victoria y del rei- 
no; y los santos, luchando y siguiendo las huellas de Cristo 
Rey, vencieron con Cristo y con Cristo reinan. 


Tr. <fe la Virgen SantutMia, 
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La aureola es algo anadido a la corona: cierto premio 
accidental, peculiar de la dignidad y del honor, concedido 
por una victoria especial, o, como dice Santo Tomas: “La 
aureola es un premio privilegiado que corresponde a una 
victoria privilegiada” 

b) Se senalan tres aureolas, conforme a las tres victo¬ 
rias privilegiadas correspondientes a los tres combates que 
amagan a cualquier hombre: contra la came, el mundo y el 
demonio. “En la lucha, dice Santo Tomas, contra la came 
obtiene una gran victoria el que se abstiene por complete 
de las delectaciones venereas, que son las principales en este 
genero; como son las virgenes, y por esto se les debe la au¬ 
reola de la virginidad. En la lucha contra el mundo, la princi¬ 
pal victoria esta en sufrir la persecucion del mundo hasta 
la muerte; y esta segunda aureola se debe a los martires, que 
consiguen la victoria en esta lucha. En la lucha contra el 
demonio, la principal victoria esta en apartar al enemigo 
no solo de si, sino tambien del corazon de los demas, lo que 
se realiza por la doctrina y la predicaeion; y por esto la 
tercera aureola se debe a los doctores y predicadores” 

c) A primera vista puede parecer que estas aureolas no 
corresponden a la Bienaventurada Virgen, pues no tuvo 
el oficio de ensenar; ademas, no teniendo fomes alguno de 
pecado, no sufrio dificultad alguna en resistir las concupis- 
cencias de la came; finalmente, la aureola del martirio no 
se debe a la sola voluntad de padecer, o a la compasidn in¬ 
terior, sino al martirio real, esto es, a la muerte o herida 
mortal causadas por el perseguidor. Mas como Maria termi- 
nara su vida en paz, no parece que pueda ser decorada con 
la aureola del martirio. Sin embargo, la Bienaventurada Vir¬ 
gen fue adornada mas ilustre y eminentemente con las tres 
aureolas dichas, pues, como consta por lo que antes se ha 
dicho, Maria conserve perpetuamente purisima virginidad 
de alma y de cuerpo, fue la principal maestra de la fe, 
al menos privadamente, y fue mas que martir tolerando en 
la pasion de su Hijo penas mas dolorosas que la misma 
muerte. 

Por fin, por el oficio de la maternidad de Dios esta 
adornada Maria con cierto resplandor singular, que es mas 
perfecto y de un orden mas elevado que toda otra aureola; 
este resplandor es ciertamente singularisimo y como insig¬ 
nia de su regia dignidad y principado sobre todos los bien- 
aventurados. 

4.° El cuerpo de la Virgen Madre de Dios, ademas de las 
dotes comunes a los cuerpos gloriosos, brilla con singular 
hermosura. 


a) Cuatro son las dotes de los cuerpos glorificados: im- 
pasibllidad, sutileza, agilidad y claridad, segun el Apostol 
(1 Cor. 15, 44): Se siemhra en corrupcidn, resucitard en in- 
corrupridn; es sembrado en vileza, resucitard en gloria; es 
semhrado en flagueza, resucitard en vigor; es sembrado euer- 
po animal, resucitard cuerpo espiritual. 

Ciertamente estas dotes estaran en los cuerpos de los 
bienaventurados por cierta redundancia del alma en ellos, 
no por influjo fisico, sino por causalidad moral, en cuanto 
que siendo el alma gloriosa, y habiendo sido el cuerpo co- 
laborador suyo en el merito y en el trabajo, ha de ser tam- 
bi6n su companero en el premio y felicidad de la gloria. Por 
eso, cuanto mayor sea la bienaventuranza del alma y su 
premio esencial, estaran estas dotes de modo mas eminente 
en el cuerpo. Y asi lo estuvieron en la Santisima Virgen, cuya 
bienaventuranza es incomparablemente superior a la de to- 
dos los santos. 

b) Ademas, el cuerpo de la Virgen Madre de Dios bri¬ 
lla tambien con una belleza'y resplandor singular; pues 
cuanto mas unida esta el alma a la luz increada y mas su- 
mergida en ella, tanto es mas hermosa, clara y resplande- 
ciente la came que anima. Pues bien: el alma de la Virgen 
esta sumergida en la luz increada tan radiantisima y pro- 
fundisimamente, cuanto fuera de la union hipostatica ha 
podido comunicarse a una criatura. 

Ademas, “si consideramos, dice Dionisio el Cartujano, 
que el cuerpo santisimo de Maria ha sido deificado, digni- 
ficado y exaltado sobrenaturalisima y graciosisimamente en 
esta vida por la encarnacion del Verbo eterno realizada en 
ella y de ella, por la concepcion del Hijo de Dios, por la 
inhabitacion tan duradera del verdadero Dios, por la edu- 
cacion, lactancia y trato continuo del Santo de los san¬ 
tos, por la maternal y familiarisima comunicacion con El, 
por la santificacion a ella concedida en el seno materno [des- 
de el primer instante de su concepcion], por el ejercicio en 
todo acto perfectisimo de virtud, por la inmunidad del peca¬ 
do y por la plenisima sujecion al imperio de la recta razon, 
podremos comprender de algun modo que fue muy justo y 
muy conveniente que el cuerpo de la inocentisima Virgen 
fuera glorificado y adornado de tal manera por su Hijo en 
el cielo” 

c) A todo esto hay que anadir los bienes externos del 
honor y reverencia que se tributan a la Bienaventurada Vir¬ 
gen en el cielo. 

a) Es honrada por su Hijo, como Madre suya dignisima 
y muy amada, a la que nada niega, de la que no aparta su 


=“■* Supl., q. 96, a. 1. 
-"«* L. c., a. 11. 


De laud. glor. Virg. Mariae, 1. iv, a. 17. 
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rostro, por cuya reverencia, meritos y suplicas tiene mise- 
ricordia de todo el mundo y lo perdona y socorre. 

P) Es honrada por todos los bienaventurados, que la 
alaban con fervor y la ensalzan jubilosamente, porque la 
miran como Madre de Dios toda hermosa y adornada con 
los resplandores de una santidad perfectisima, companera 
y cooperadora del Redentor, por la cual con Cristo y bajo 
Cristo ha sido reparado el genero humano y restaurado el 
palacio celestial, y por la cual tantos y tan inmensos bienes 
ven que les ban sido impetrados, su felicidad y gloria con- 
seguida e inefablemente aumentada. 

Cuestion 3. Si Maria sola constituye en los cielos un or- 
den especial y como una jerarquia superior a todos los 
coros de los santos. 

Tests. La Bienaventurada Virgen Marla forma en el cielo 
un orden o jerarquia especial. 

1.0 La bula ‘Tneffabilis Deus” elogia asi a Maria: 
“Por lo cual la colm6 tan maravillosamente y mucho mas que 
a todos los angeles y santos con la abundancia de todas las 
gracias sacadas del tesoro de la Divinidad, que llbre por com¬ 
plete de todo pecado, toda hermosa y perfecta, poseyera 
aquella plenitud de inocencia y de santidad que, despu4s de 
Dios, no puede concebirse mayor.” 

2.0 Santos Papkes y escritoRES. —Dice San Efren: 
“Pura Madre de Dios, reina de todos, mas excelsa que los ha- 
bitantes del cielo, mas honorable que los querubines, mas 
Santa que los serafines y mas gloriosa que todos los demas 
ejercitos celestiales” 

San Pedro Damian: “Asi la Virgen, levantada sobre las 
almas de los santos y los coros de los angeles, supera los 
meritos de cada uno y los titulos de todos” 

Raimundo Jordan, llamado el Idiota: “T6 eres, pues, Rei¬ 
na coronada en los cielos, elevada sobre los coros de los an¬ 
geles; tu estas sentada a la diestra de tu Hijo bendito” 
Gerson: “La Virgen sola forma la segunda jerarquia bajo 
Dios trino y uno, primera y suprema jerarquia, junto al cual 
jerarca sola la humanidad sublimada del Hijo se sienta a la 
diestra del poder de Dios” 

San Bernardino de Siena: “Con toda certeza ha de admi- 
tirse que ella ha sido elevada en la gloria sobre toda pura 

De laud. Deiparae. 

^ Serm. 40, In Assiimpt. B. M. F. 

Contempl., xii. 

2 OT 'Tr Super Magnificat. 


criatura, como formando y completando un estado integro 
y total, al cual, segiin la recta razon, no puede tener con- 
veniente acceso ninguna otra persona, porque el Hijo de 
Dios no tiene sino una sola Madre natural” 

3.0 Sagrada liturgia. —“La Santa Madre de Dios ha 
sido elevada al reino celestial sobre todos los coros de los an¬ 
geles.” “La Virgen Maria ha sido elevada al tMamo celestial 
en el que el Rey de reyes se sienta en estrellado solio” 

4.0 Raz(5n TEOLdGiCA. — a) Dice San Alberto Magno: 
“Asi como nada hay vacio en lo corporal, tampoco lo hay en lo 
espiritual; el medio, sin embargo, entre la criatura y Dios 
es ser criatura unida a Dios (Cristo); de igual manera, en¬ 
tre ser pura criatura y ser (como Cristo) criatura unida a 
Dios, el medio es ser la criatura de quien se toma o de quien 
nace lo que se une (a Dios); pero esto es la Bienaventura¬ 
da Virgen; luego ella es el medio entre las criaturas y su 
Hijo; luego le es debido un estado medio entre su Hijo y las 
demas criaturas” 212 . 

b) San Antonino: “Mas dista la Virgen en dignidad y 
gloria de los serafines que los serafines de los querubines; 
pero los serafines, por la excelencia de su dignidad, tienen 
un orden superior a los querubines; luego la Virgen estara 
sobre las jerarquias todas de los angeles.” 

“Item: con mas desproporcion se diferencia el siervo del 
senor que el siervo del siervo; pero todos los dngeles son 
“espiritus ministrantes”, esto es, siervos, y, sin embargo, en¬ 
tre ellos hay diversos ordenes, mientras que la Bienaventu¬ 
rada Virgen es la Sen or a de los fingeles; luego ha sido elevada 
desproporcionadamente sobre los serafines y sobre todas las 
jerarquias de los angeles” 2'^. 

c) Y, ciertamente, siendo la dignidad de la maternidad 
divina de un orden superior, que constituye a Maria en un 
orden completamente singular, el orden mariano, que, como 
ya hemos dicho, se acerca proximamente al orden de la union 
hipostatica, fue necesario que Maria formara en el cielo una 
jerarquia especial sobre todos los ordenes de los angeles y 
de los santos. 


Serm. 3, De glor, nom. Mariae. 

Ant. 3 y 5 in Vesp. Assunipt. B, V. M. 
Marialey q. 151. 

O. c., p. IV, tit. 15. 
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Cuestion 4. Si los bienaventurados en el cielo reciben 
gozo grandisimo de la presencia y vision de la glorio- 
sisima Virgen Maria. 

Tesis. El inmenso gozo de los bienaventurados en el cielo 
se aumenta por la presencia y vision de la gloriosisima 
Virgen Maria. 

1.0 Doctores y teologos. — San Pedro Damiano dice: 
“Dia grande este y que resplandece con mas brillo que el sol, 
en el eual la Virgen reina es elevada al trono de Dios Padre, 
y puesta en la morada de la misma Trinidad, atrae aiin a la 
naturaleza angelica a su contemplacion” 

San Bernardo: “Con la presencia de Maria todo el orbe 
se ilumina, de ta] manera que la misma patria celestial res¬ 
plandece mas, banada con el resplandor de la lampara vir¬ 
ginal” 275. 

Dionisio el Cartujano: “La presencia y la vista de la 
Virgen en el reino de los cielos aumenta in'.fablemente el 
premio accidental de los bienaventurados” 

San Bernardino de Siena dice: “Pongamcs por una parte 
iodo el amor que mutuamente se tienen entre si los santos, 
y por otra el amor con que el ultimo de los bienaventura¬ 
dos ama a la Bienaventurada Virgen; y creo que tal amor 
supera al amor con que todos ellos, angeles y santos, se aman 
mutuamente entre si o aman otras cosas, por muy grande 
que sea” Y es bien sabido que el gozo lo origina la pre¬ 
sencia y la contemplacion del objeto amado. 

2.° Eaz6n TEOLdGiCA. — a) Como el gozo nace del amor, 
cuanto mas intensamente se ama un objeto, tanto mas se 
goza en su presencia y contemplacion. Pues bien: los bien¬ 
aventurados aman ardentisimamente a la gloriosa Virgen, 
tanto porque el amor de la Bienaventurada Virgen excede 
en gran medida a todo el amor que los bienaventurados se 
tienen entre si, y es notorio que el amor inclina a correspon- 
der con amor, como porque cada bienaventurado sabe clara- 
mente que, en orden a su salvacion, le ha sido concedido 
mas por la Bienaventurada Virgen que por todos los bien¬ 
aventurados juntos. 

b) Y en verdad, los bienaventurados no pueden menos 
de alegrarse en la contemplacion de la gloriosa Virgen Ma- 
dre de Dios, siendo ella espejo brillantisimo y limpio en que 

Serm. de Assumpt. 

Serm. 1, De Assumpt. 

De vita solit., a 29. 

Serm. 61. 


se reflejan grandemente las perfecciones de Dios: omnipo- 
tencia, sabiduria, bondad, caridad, piedad y misericordia. 
Por esto, con razon dice Dionisio el Cartujano: “Despues de 
la humanidad que el Verbo eterno unio a si, no hay en la 
universal maquina del mundo, en todo orden de cosas, objeto 
tan preclaro y evidente, tan gracioso, glorioso y admirable 
para contemplar a Dios en sus efectos como la felicisima 
Virgen Maria” 

De laud. glor. Mariae, 1. i, a. 28. 



PARTE III 


DEL CONSORCIO DE LA BIENAVENTURADA 
VIRGEH MARIA EN LA OBRA DE LA RE- 
DENCION DEL GENERO HUMANO 



Expuesta y ampliamente estudiada la maternidad divina 
de la Santisima Virgen, juntamente con las dotes y prerro- 
gativas que de ella, como de fuente, se derivan, pasamos 
en esta tercera parte a tratar de su admirable y misteriosa 
cooperacion a la obra de la redencion humana. 

Consorcio no significa aqui otra cosa que union o coope¬ 
racion de Maria con Cristo, y siempre bajo su dependencia, 
en la obra de la redencion o reintegracion del genero hu¬ 
mane al orden sobrenatural. 

Este consorcio de Maria con Cristo no lleva consigo ne- 
cesariamente un solo mode de cooperar a aquella obra, sino 
muchos distintos, y, por tanto, aunque pudiera negarsele 
a Maria alguno que otro, no por ello se anularia dicho con 
sorcio, sino que, a lo sumo, quedariu limitada su extension y 
multiformidad. 

En cuatro capitulos prineipales puede dividirse este tra- 
tado. El primero estudia la verdad del consorcio, o coope¬ 
racion de Maria con Cristo a la obra de la redencion en 
general; el segundo trata de esta cooperacion a la reden¬ 
cion objetiva; el tercero, a la subjetiva; y, finalmente, e' 
ultimo, de los titulos y oficios que de este consorcio en la 
redencion se derivan para la Virgen Madre. 



C A P I T U L d I 

De la verdad del consorcio o cooperacion de la 
Bienaventurada Virgen Maria en la obra de la reden- 
cion en general 


Cuestion 1. Si la Bienaventurafla Virgen Maria fu4 con- 
sorte de Cristo en la obra de la redencion humana. 

Aunque algunos tedlogos, considerada la cooperacion de 
Maria a la redencion bajo ciertos modos o aspectos particu- 
lares, se nieguen a admitirla, bien sabido es que, ivatada en 
general, estd fuera de toda controversia, ya que osta ver- 
dad mariana es, despues de la de la maternidad di^'ina, la 
mas fundamental, y tan cierta que pertenece al depoAto de 
la revelacion. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria es consorte de 
Cristo en la obra de la redencion humana. 

1.0 Magisterjo de LOS Romanos Ponti'fices. —Los Ro¬ 
manos Pontifices ensenaron siempre esta doctrina. 

Leon XIII di’''; “Inmune de la primera culpa, escogida 
para Madre de Dios y, por esto mismo, hecha consorte (de 
Cristo) para salvar al genero humano, tiene tanta gracia y 
poder cerca de su Hijo, que mayor no pudo ni podra al- 
canzarle jam4s criatura alguna entre los angeles y los hom- 
bres” 

Y en otro lugar: “Entre todas estas cosas, vuela gusto- 
sa el alma a la gran Madre de Dios y consorte suya en la 
reparacion humana, a la cual siempre acudio la cristiandad 
entera en sus dificultades y angustias” Afirmacion que 
repite en otro documento: “Nadie para reconciliar a los 
hombres con Dios ha prestado ni prestara jamas obra pare- 
cida a la que ella ha prestado” 

De San Pio X son estas palabras: ‘Torque Maria supera 

. ‘ En'c. Suprem. Apostol., 1 sept. 1883. 

“ Const. Ubi primum. 

‘ Ene. Fidentem piumque, 20 sept. 1887. 
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a todos en santidad por su union con Cristo y por haber sido 
admitida a la obra de la humana redencion” *. 

Y Pio XI se expresa de este modo: “La Virgen so?)e- 
rana, concebida sin la primera culpa, fue elegida Madre 
de Cristo precisamente para ser su consorte en la reden¬ 
cion humana.” Anadase a estos otros muchos documen- 
tos pontificios, que citaremos con frecuencia a la largo de 
la obra. 

2.0 Sagrada Escrituea. —Tambien la Sagrada Escritu- 
ra viene en apoyo de nuestra tesis (Gen. 3, 15): Pondre ene- 
mistades entre ti y la mujer, entre tu linaje y su tinaje; 
ella quebrantard tu cabeza y tu pondrds asechanzas a su 
calcanar. Aqui Maria es asociada a Cristo en las enemis- 
tades y batallas que ha de refiir contra el diablo y en ei 
triunfo plenisimo que ha de obtener sobre el enemigo in¬ 
fernal. Ahora bien, triunfar del diablo en la presente pro- 
videncia no es otra cosa que llevar a cabo la redencion hu¬ 
mana, o lo que es igual, librar al hombre del pecado, por el 
cual se hizo esclavo del demonio, y reintegrarle al primitive 
estado de amistad con Dios. 

El Papa Pio IX expliea esta asociacion de Maria con 
Cristo en la redencion, segdn el citado versiculo del Gene¬ 
sis, de este modo: “La Santisima Virgen, unida con Cristo 
en lazo indisoluble, manteniendo juntamente con El y por 
El enemistades sempiternas contra la venenosa serpiente y 
triunfando de ella totalmente, la aplasto la cabeza con su 
planta inmaculada” 

No falta quien pretende despojar a este argumento de 
toda la fuerza, como si el triunfo de la Santisima Virgen 
consistiera solamente en la inmunidad del pecado de origen. 

Asi, el P. Marlaskaj, 0. F. M., distingue en la bula Inef- 
fabilis Deus un doble triunfo: uno propio de Cristo: “Por 
el cual, como Cristo..., borrando la escritura del decreto 
dictado contra nosotros, lo clavo triunfante en la cruz”; 
otro, comun a Cristo y a Maria: “Asi, la Santisima Virgen, 
unida a Cristo con vinculo irrompible, quebranto con su 
planta inmaculada la cabeza de la serpiente” 

Es cierto que en la concepcion inmaculada de Maria se 
contiene una gran victoria sobre el diablo, como se dice en 
el cantico: “Dios te salve, vencedora de la infernal ser¬ 
piente. La sola libre del aguijon de aquella” pero la mis- 
ma concepcion inmaculada de la Virgen no es otra cosa que 
el primer triunfo, necesario para los que habian de seguirse. 

La misma bula Ineffabilis declara que en el divino oracu- 

‘ Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 

= Bula Ineff. Deus, 8 die. 1864. 

» At., t. XII, 1937, 

' BallerinI, Sylloge, t. 1, pag. 23. 


lo del Genesis fue “clara y abiertamente senalado y pre- 
niostrado el miserinordioso Eedentor de los hombres, es de- 
cir, el Hijo unigenito de Dios, Cristo Jesus, y designada su 
beatisima Madre, la Virgen Maria, y a la vez senaladamente 
expresadas las mismisimas enemistades de los dos contra 
el demonio”. Y en verdad, si las enemistades de Cristo y 
Maria con el diablo son las mismas, y, por tanto, la misma 
lucha de la cual habian de conseguir el mismo triunfo, claro 
esta oue alii se presenta a Maria como consorte de Cristo 
y_ a El singularmente unida tanto en la lucha como en la 
victoria sobre el enemigo. Luego si la victoria de Cristo 
consistio en la redencion de los hombres y en la restaura- 
cion de la obra de Dios destruida por el pecado, Maria tuvo 
que cooperar con su Hijo en la realizacion de esta empresa, 

3.0 Santos Padres y doctores de la Iglesia.— a) Es 
corriente en los Santos Padres la comparacion de Maria con 
Eva, de tal modo que el lugar y la parte que tuvo Eva, 
junto a Adan, en la ruina del genero humane, se le asigne 
a Maria, junto a Cristo, en la obra de la redencion ®. Asi 
como Eva fu6 consorte y cooperadora de Adan en nuestra 
caida, Maria lo fu6 de Cristo en el negocio de la redencion 
humana. . 

h) Con frecuencia los Padres y doctores llaman a Cris¬ 
to I'.spo.so de Maria y a El la nnen como esposa y ayudadora 
en la obra de la salvacion. 

Y asi San Efren hace hablar a Maria, dirigi^ndose a su 
Hijo, recien nacido, de este modo: “Yo soy tu hermana, 
ya que David es padre de los dos; y soy tu madre, porque 
te concebi en mi seno; y soy tu esposa, por la santidad que 
de ti recibo” 

San Pedro Crisologo: “Vuela hacia la esposa el ligero 
nuncio (Gabriel) para apartar de la esposa de Dios la in- 
clinacion al humano desposorio, no robando a San Jose su 
Virgen, sino devolviendosela a Cristo, a quien fue prome- 
tida al encarnarse eh su seno” 

Rasilio de Seleucia: “Al engano de la serpiente contra- 
pu.so el triunfo que decreto por el hombre contra el diablo; 
a Eva opuso una Virgen que habia de parir sin la amar- 
gura de la universal maldicion, y un hijo virginal libre del 
contagio de la vieja culpa, y una doncella que engendro un 
esposo inmortal” 

Fulberto de Chartres; “Esta sola es la que mereeio ser 
llamada madre y esposa. Esta la que reparo los danos de 


“ Cf. p. II, 0 . 6, q. 1. 

” Serm. In Nativit. Dom. 

Serm. 140. 

" Or. 8, 
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la primera madre, la que trajo al hombre caido la reden- 
cion” ‘2. 

San Alberto Magno: “Aquella fue formada del costado 
del varon mientras dormia; esta, del corazon de Dios vigi¬ 
lante; aquella fue para el varon ocasion de ruina; esta para 
su esposo ayuda en la redencion” “La Bienaventurada 
Virgen no fue tomada por el Senor como ministro suyo, sino 
como consorte y ayuda, segiin aquello: “Demosle una ayu¬ 
da semejante a el mismo” 

Y San Buenaventura: “El inocente Cordero no ha de te- 
ner esposa, sino semejante a el en todo: luego ha de ser 
una corderilla inocente, y tal es la Bienaventurada Vir¬ 
gen...” “ella fue para Cristo una ayuda semejante a el 
mismo” 

Los Santos Padres y doctores explican bajo distintos 
modes y aspectos este consorcio y ayuda de Maria a la re¬ 
dencion del hombre, como iremos viendo en las cuestiones 
siguientes. 

4. ° La liturgia. —Tambien la liturgia da parte a la Vir¬ 
gen, Madre de Dios, en la obra de la redencion. Asi en los 
calendarios griegos se lee: “Hemos side redimidos por ti 
de la maldicion que cayo sobre los primeros padres.” Y en 
el Misal Ambrosiano: “Lo que Eva destruyo con su crimen, 
Maria lo restituyo en la redencion. Hay gran distancia en- 
tre la obra de la serpiente y Maria.” Y en el Misal de West¬ 
minster; “Esta reparo los danos de la primera madre; esta 
aporto al hombre caido la redencion” 

5. ° EazOn teol(5gica. —Aunque la causa de haber sido 
hecha la Santisima Virgen consorte de Cristo en la obra de 
la redencion humana no puede ser otra que la voluntad de 
Dios, que asi lo dispuso, podemos, sin embargo, aducir esta 
razon de conveniencia: los dos sexos tenian que concurrir 
a la salvacion de los hombres, ya que juntos fueron causa 
de su ruina, y asi dice San Bernardo: .“Era mas convenien- 
te que en nuestra reparacion intervini«ran los dos sexos, 
puesto que ninguno falto en la corrupcion” 


Or, in Deip. Assumpt. 

“ Mariale, q. 29. 

Ibid., resp. ad qq. 26, 43. 

^ Serm. 1, De Assumpt. 

Serm. 6, De Assumpt. 

” Boveb, Maria Homimim Corredemptrix, Gr., dec. 1925. 
Serm. in Signum magnum. 
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Cuestion 2. Qu4 relacion y orden guardan entre si, en la 

obra de la redencion, la maternidad y el consorcio de 

la Bienaventurada Virgen Maria. 

1. ° Ciertamente que la maternidad divina y el consor¬ 
cio en la obra de la redencion no son dos conceptos que na¬ 
tural y mutuamente se incluyan. 

2. ° Dentro del orden de la presente prPvidencia, en que 
la encarnacion fue decretada y destinada a la obra de la 
redencidn humana como fin principal (unico o no, segfln la 
doble opinion de los teologos en este asunto), podemos afir- 
mar lo siguiente: 

a) Si el consorcio redentivo ha de entenderse en un 
sentido amplio, de cooperacion remota a la obra de la re¬ 
dencion por medio de la maternidad meramente fisica de la 
Santisima Virgen, en realidad la maternidad divina y el 
consorcio redentivo son dos conceptos que no pueden se- 
pararse. 

b) Si el consorcio se entiende de una cooperacidn re¬ 
mota 0 proxima, por medio de actos morales, ya previos o 
ya subsiguientes a la encarnacion, entonces la maternidad 
y el consorcio se distinguen formalmente. 

Pues la encarnacion, aun destinada a la redencidn del 
genero humano, pudo hacerse en el seno de Maria sin su 
consentimiento; mas afin, pudo hacerse sin ella conocerlo 
y hasta en contra de su voluntad. Y, por tanto, si el consen¬ 
timiento libre de Maria para la encarnacion fue pedido y 
por ella otorgado, concurriendo asi a la redencion del hom¬ 
bre, se debe unicamente a la voluntad de Dios, que, dando 
a la Santisima Virgen, por medio del angel, conocimiento 
de tan alto misterio, quiso que fuera no solo la Madre, sino 
tambien la companera y consorte de su Hi jo como Eedentor 
del genero humano. 

Ademas, la maternidad divina se distingue formalmente 
del consorcio por los actos que siguen a la encarnacion, ya 
que estos de ningun modo son consecuencia necesaria de la 
misma ni de la maternidad divina; pues la Madre, por el 
solo hecho de engendrar libremente al Hijo, no tiene nece- 
sariamente participacion proxima en las empresas que el 
Hijo haya de llevar a cabo. 

3. ° Como el consorcio o cooperacion de Maria en la re¬ 
dencion supone al Eedentor subsistiendo en la naturaleza 
humana, por el mismo consentimiento con que concurrio li¬ 
bremente a la encarnacion quedo constituida cooperadora 
de aquel; y, por tanto, su consorcio estrictamente dicho 
empez6 desde el momento mismo de la encarnacion, ya que 
el mismo Eedentor desde el principio ordend a la redencidn 
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todos sus actos, del mismo modo que la Bienaventurada 
Virgen desde el memento en que pronuncio su fiat dirigio 
todas sus intenciones al fin de la redencion, de acuerdo en 
todo con la voluntad del Padre, que entrega a su Hijo, y 
con la del Hijo, que se ofrece a si mismo por la salvacion 
de los hombres. Oficio de consorte que ejercio desde el pri¬ 
mer instante y sigue ejerciendo todavia. 

Aqui vienen bien las palabras de Leon XIII, que tanto 
ha ilustrado este consorcio de la Madre Virgen; “Al pre- 
sentarse a Dios como esclava para el oficio de Madre suya 
y consagrarse toda a El en el temple con su Hijo, se cons- 
tituyo companera suya en la dolorosa expiacion de los pe- 
cados del mundo, y no puede, por lo mismo, dudarse de que 
con animo esforzado tomo parte en las angustias y acerbi- 
simos dolores de su divine Hijo” 

4.° Y aun cuando, formalmente, sean distintas la ma- 
ternidad divina y la cooperacion a la redencidn, hay, sin 
embargo, entre ellas una relacion tan estrecha y aun nece- 
saria, que el consorcio supone y se funda en la maternidad, 
y la maternidad se ordena al consorcio. 

Por eso dice Pio XI: “La augusta Virgen, concebida sin 
la primera culpa, fue elegida Madre de Crlsto precisamente 
para ser consorte suya en la redencion humana” ^o. 

Y en verdad que ninguna otra criatura pudo elegirse 
mas apta para este consorcio redentivo que la Madre del 
mismo Eedentor; nadie como ella, precisamente por ser la 
Madre, podia tener en la tierra tanta intimidad con su 
Hijo Redentor, ni unirse a El tan estrechamente en sus per- 
secuciones, trabajos, angustias y, sobre todo, en su pasion 
y muerte, de tal modo que ella sola, dolorida, podia unirse 
a Cristo doliente, pues, como dice Friethoff: “Solamente se 
conduele la madre de aquel que sufre; las otras mujeres no 
hacen mas que moverse a misericordia” 

Anadase a todo esto que es connatural a la madre no ser 
ajena a las cosas del hijo, sino mas bien intervenir en ellas 
a su modo, promoviendolas e impulsandolas, en cuanto 
puede, al fin a que se ordenan. De aqui que la Santisima 
Virgen fuera la mas a proposito de entre todas las criaturas 
para unirse, como companera y cooperadora, a su divino 
Hijo, encarnado en su seno virginal precisamente para li- 
brar al genero humano con el merito de su muerte y el pre- 
cio de su sangre, cosa que ella deseaba vehementisimamen- 
te, como sigue deseando que el fruto de la pasion de su Hijo 
se produzca en todas las almas y se dilate por doquiera y 
consiga por entero la salvacion de los hombres. 

“ Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 

” Ep. AuspicaUis profecto, 27 ian. 1933. 

De Alma Soda Christi Mediatoris, sect. 1, c, 4. 


CAPITULO II 

De la cooperacion de la Bienaventurada Virgen Maria 
a la redencion objetiva 


La redencion puede dividirse en objetiva y subjetiva. La 
primera es toda la obra redentora de Cristo en la tierra, 
con que quiso restaurar y levantar al genero humano, caido 
por la culpa de los primeros padres. La redencion subjetiva 
no es otra cosa que la aplicacion de la redencion objetiva 
de Cristo a cada uno de los hombres. 

La redencion objetiva es la causa universal de la salva¬ 
cion humana. Toda causa universal necesita ser aplicada en 
particular a cada uno para que participe del efecto de ella. 
Por esto la redencion objetiva suele llamarse obra de sal- 
vacion, y la subjetiva, operacion salvadora; la primera es 
como la fuente de donde brotan los bienes de la redencion, 
los tesoros de la gracia; la segunda, como el estadio donde 
se dispensan estos bienes a todos y cada uno de los redi- 
midos. 

La redencion objetiva puede estudiarse en dos sentidos: 
uno mas general y otro mas especial. En el primero, la re¬ 
dencion abarca todo lo que Cristo, viviendo en came mor¬ 
tal, realize en la tierra para trasladar al genero humano 
del estado de injusticia, en que le habia colocado la primera 
culpa, al estado de justicia y santidad de hijos de Dios, se- 
gun el Apostol en su carta a los Colosenses (1, 13): Que nos 
libro del poder de las tinieblas y nos trasladd al reino de. 
su Hijo muy amado; y San Juan, en su I Epistola (3, 14): 
Nosotros sabemos que hemos sidb trasladados de muerte a 
vida. 

En el segundo, la redencion importa algunas notas o as- 
pectos especiales que se encuentran en la misma obra re¬ 
dentora, como la razon de satisfaccion, de merito, de sacri- 
ficio y de redencion estrictamente dicha. 

Toda la cuestion, por tanto, puede facilmente dividirse 
en cinco articulos. El primero estudiara la cooperacion de 
Maria a la redencion objetiva, tomada en su sentido mas 
general, y los otros cuatro, esta misma cooperacion en cada 
uno de los aspectos especiales que tuvo la redencion de los 
hombres. 
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A R T I C U L O I 

De la C00PERACI<5N DE LA BlENAVENTURADA ViRGEN MARIA 
A LA OBRA DE LA EEDENCI6N EN GENERAL 

1.0 La verdad de la redencion por Cristo es dogma de 
fe catolica, base de la religion cristiana y fundamento de 
toda la economia divina en la salvacion del mundo, como 
consta: a) En el Simbolo de Nicea: “Descendio por nuestra 
salud, se hizo hombre y padecio”, y en el Niceno-Constan- 
tinopolitano: “Crucificado tambien por nosotros”, y en el 
Atanasiano; “Padecio por nuestra salud”. 

Por eso, Paulo IV condeno como herejes a los socinianos, 
que, estableciendo la doctrina de una redencion meramente 
moral, negaban que Cristo hubiese muerto para redimirnos 
de los pecados y de la muerte y reconciliarnos con el Padre 
para la vida eterna 

b) Esta verdad estd clara en los mismos Evangelios: 
San Juan (1, 29) senala a Cristo como el Cordero de Dios... 
que quita el pecado del mundo; San Lucas (19, 10) dice que 
el Hijo del hombre vino a buscar y salvar lo que habia pe- 
recido; y San Juan (3, 17): No envid Dios su Hijo al mundo 
para juzgar al mundo, sino para que el mundo se salve por 
el; y en su I Epistola dice de Cristo que es propiciacion por 
nuestros pecados, y no tan solo por los nuestros, sino tam¬ 
bien por los de todo el mundo; doctrina que San Pablo re- 
pite en su I a Timoteo (1, 15), con estas palabras: Cristo 
Jesus vino al mundo para salvar a los pecadores. 

c) A esto puede anadirse la tradicion y el consenti- 
miento unanime de los Santos Padres, de los cuales scan 
suficiente muestra estas palabras de San Agustin; “Ningun 
otro motive tuvo el Senor para venir al mundo mas que el 
de salvar a los pecadores” y, por ultimo, la liturgia de la 
Iglesia, que en el Sdbado Santo canta con jiibilo: “jOh feliz 
culpa, que merecio tener tal y tan grande Redentor!” 

2.0 Aunque todas las obras y padecimientos de Cristo 
contribuyeron a nuestra redencion y salvacidn, de tal mode 
que cualquier acto suyo hubiera sido suficiente para reali- 
zar aquella por la dignidad infinita de la persona operante, 
sin embai'go, la redencion del genero humane se atribuye 
especialmente a su muerte en la cruz. 

a) Asi lo declara expresamente el Concilio de Trento 
(ses. V, c. 3): “Si alguno dijere que este pecado de Adan... 

1 DB, n. 993. 

“ Serm. 176. 
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se quita por otra cosa que no sea el m6rito del finico Me- 
diador, Cristo Jesus, Senor nuestro, que por su sangre nos 
reconcilio con Dios, haciendose para nosotros justicia, san- 
tificacion y redencion, sea anatema” ’. 

b) La Sagrada Escritura abunda en expresiones bien 
elocuentes, donde se atribuye la redencion a la muerte de 
Cristo. San Mateo (20, 28) dice; El Hijo del hombre no vino 
para ser servido, sino para servir y para dar su vida en re- 
dencidn de muchos. Y otro tanto dice San Marcos (10, 45). 
Asimismo San Juan (3, 14-15): Como Moises levanto la ser- 
piente en el desierto, asi tambien es necesario que sea le-\ 
vantado el Hijo del hombre, para que todo aquel que cree, 
en El no perezca, sino que tenga vida eterna. Y en el Apo- 
calipsis (1, 5) se nos dice: Y de Jesucristo..., que nos amd 
y nos lavd de nuestros pecados con su sangre. 

San Pablo muchas veces afirma que la muerte de Cristo 
en la cruz obro nuestra redencion. En la Epistola a los Ro¬ 
manos (6, 10): Siendo enemigos, fuimos reconciliados core 
Dios por la muerte de su Hijo; y a los de Efeso (2, 13): Vos- 
otros, que en otro tiempo estabais lejos, os habeis acercado 
por la sangre de Jesucristo; y a los Colosenses (1, 14): En 
el cual por su sangre tenemos la redencidn, la remisidn de 
los pecados. 

Por ultimo, San Pedro, en su primera Epistola (1, 18-19), 
escribe: Sabiendo que habeis sido rescatados, no por oro ni 
por plata..., sino por la preciosa sangre de Cristo, como de 
Cordero inmaculado y sin mancilla. 

c) Todos los Santos Padres afirmaron, desde el princi¬ 
ple, esta misma verdad. San Clemente Romano dice que 
“la sangre de Cristo fue entregada por nosotros” San Ig¬ 
nacio M^rtir, que “todas aquellas cosas las padecio para que 
nosotros nos salvemos”. “La Eucaristia es la came de Jesu¬ 
cristo, Salvador nuestro, que padecio por nuestros peca¬ 
dos” Y esta misma doctrina encontramos en San Policar- 
po, San Hipolito, San Atanasio, San Gregorio Niseno, San 
Epifanio, etc. 

d) Y, en verdad, aunque la pasion y muerte de Cristo 
no era absolutamente necesaria para la redencion del hom¬ 
bre (pudo Cristo librar al hombre de otro modo distinto de 
la pasion, pudo merecernos la salvacion con cualquier ge¬ 
nero de obras; pudo hacerlo con el dolor mas insignificante, 
sin llegar a la crucifixion, ya que una sola lagrima de sus 
ojos, como cualquier otro acto suyo, tenia un valor moral 
infinite por la infinita dignidad de su persona), sin embargo, 
Dios, en sus eternos designios, habia dispuesto que las obras 

” DB, n. 790. 

‘ C’or., 21. 

® Ad Smym. 
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y padecimientos de Cristo se computasen en la redencion 
del genero humane coronados per la pasion y muerte, come 
consumacion suprema de los actos anteriores y de los me- 
ritos ya logrados. 

De aqui que San Tomas diga: “Absolutamente hablan- 
do, pudo Dios librar al hombre de mode distinto de la pa¬ 
sion, porque nada es imposible para Dios, como se dice en 
San Lucas (1, 37). Pero, ciertamente, es imposible, si supo- 
nemos algo que hay que suponer. No es posible, en efecto, 
que Dios se engane en su presciencia y sabiduria, ni que su 
voluntad o disposicion divina se frustre. Luego, supuesta 
esta presciencia y preordinacion de Dios sobre la pasion de 
Cristo, ya no hay posibilidad de que Cristo no padezca, o 
de que el hombre sea librado de otro mode distinto de la 
pasion” ®. 

e) Ahora bien: si preguntamos por que Dios eligio este 
modo de redencion entre todos los demas, San Buenaven¬ 
tura responde: “Hemos de afirmar que Dios tuvo que ele- 
gir este y no otro, porque el es el mas noble de entre todos 
los modos que pudieran existir y aun imaginarse. Fue el 
mas acepto y agradable para aplacar a Dios, el mas con- 
veniente para remediar el mal, el mas eficaz para atraer al 
genero humno, el mas prudente para derrotar al enemigo.” 

“En primer lugar, fue el mas acepto y agradable para 
aplacar a Dios... Puesto que nada mas duro y dificil puede 
hacer el hombre por el honor de Dios que entregarse vo- 
luntaria y libremente a la muerte. Y nunca el hombre pue¬ 
de darse mas el mismo que cuando se entrega a la muerte 
para gloria de Dios.” 

“En segundo lugar, fue convenientisimo para curar la en- 
fermedad. El primer hombre habia pecado por soberbia, por 
gula y por desobediencia. Y como la curacion de una enfer- 
medad debe hacerse por sus contrarios, el modo mas con- 
veniente en este caso debio ser el de la mas total abyeccion, 
humillacion y sumision a la voluntad divina. Todo lo cual 
resplandece claramente en la pasion de Cristo.” 

“En tercer lugar, fue eficacisimo para atraer al genero 
humano. La pasion habia de ser saludable solamente a aque- 
llos que voluntariamente se unieran a Dios por amor. Dios 
habia decretado que los hombres se salvaran por eleccion 
de su libre voluntad; y de ningun otro modo, dentro de esta 
libre eleccion, pudo Dios atraer mas al hombre a su amor 
que subiendo por el al patibulo de la cruz.” 

“En cuarto lugar, fue el mas prudente para derrotar al 
enemigo. Era necesario que Cristo superara al demonio en 
sagacidad y prudencia, asi como el demonio, por su astucia. 


habia superado y enganado al primer hombre: “Aplieando 
a la obra de Cristo aquello de Job ('40. 20'): ^ Acaso podrds 
saear fuera con anzuelo al Leviatdn?, anade, segun San 
Agustin; “Vino el Redentor y vencio al enganador. ;,Y que 
hizo el Redentor con el que nos habia esclavizado? Para re- 
dimirnos hizo de su cruz anzuelo, y puso en ella, como cebo, 
su propia sangre” 

3. ° Expuestas estas nociones, pasemos ya al estudio de 
la cooperacion de la Bienaventurada Virgen Maria a la obra 
de la redencion objetiva. 

4. ° No es necesario advertir que la necesidad absoluta 
de esta cooperacion mariana a la redencion queda excluida 
desde el principle, ya que pudo el Senor restaurar al genero 
humano y reintegrate a su amistad sin la intervencion de 
la Virgen. De ahi que dijera Pio X: “aAcuso no hubiera po- 
dido Dios darnos al Redentor de los hombres y autor de la 
fe por otro camino que el de la Santisima Virgen?” ®. 

Por tanto, la cuestion de la cooperacion de Maria ha 
de plantearse suponiendo siempre el libre decreto de Dios, 
por el dial quiso que la Virgen concurriera y cooperara a la 
redencidn. 

6.0 Esta cooperacion es doble: una remota, por la cual 
Maria did a Cristo, por accidn no solamente fisica, sino ple- 
nami'ute voluntaria, su came, para que pudiera pagar en 
ella cl precio de nuestra redencidn; otra proxima, es decir, 
coopc'rando a su modo, inmediatamente, con acciones per- 
sonalcs a dicha redencidn, consumada en la pasion y muer¬ 
te do Cristo. 

Cueslidn 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria cooperd a 

la obra de la redencidn rfmota y fisicamente. 

Ekkorks. —La cooperacidn remota y radical de Maria a 
la redencidn no pudieron negarla mas que los docetas, al 
afirmar (pie Cristo tomd un cuerpo, no real, sino fantastico, 
o un eiiorpo que, trayendole consigo de las regiones aereas, 
pasd poi- Maria, sin tomar absolutamente nada de ella; los 
modcrniittaif, al negar la verdad de la redencidn hecha por 
Cristo, y los socinianos y protestantes liberates, que destru- 
yeron su genuine concepto. 

’ /» H fir.nt., d. 20, a. 1, q. 5. 

“ Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 


“ 3, q. 46, a. 2. 
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Tests. La Bienaventurada Virgen Marla cooTgero remota- 

mente a la redencidn del genero humano. 

Es de fe. 

1.0 Sagrada Escritura. —Aunque no se encuentre en 
ella expresamente dicho que Marla coopero remotamente a 
la redencion, sin embargo, expHcita y claramente se dice que 
es Madre de Cristo (Mt. 1, 18), Madre del Senor (Lc. 1, 43), 
Madre de' Jesus (lo. 2, 11), en donde la palabra madre se 
toma en sentido propio, tal como el 4ngel Gabriel hablaselo 
anunciado a Maria: He aqul concebirds en tu seno y parirds 
un hijo, y llamards su nombre Jesus (Lc. 1, 31). Ahora bien: 
Jesucristo, segun la doctrina de la misma Sagrada Escritu¬ 
ra, es el Redentor del mundo, como queda demostrado. Lue- 
go Maria es su Madre, y por lo mismo coopero remotamen¬ 
te a la redencion, en cuanto que realmente ella fue la que 
dio al mundo su Redentor. 

2.0 Santos Padres y escritores de la Iglesia.—S an 
Epifanio dice: “El origen y principio de todo el genero hu¬ 
mano en la tierra es de Eva; pero de Maria Virgen es el ha- 
ber introducido la misma vida en el mundo, ya que, pariendo 
al que es la misma vida, es Madre de los que viven” ®. 

San Agustin: “Pienso, mds aun, creo ciertamente que, 
siendo criatura, diste a luz al Creador; siendo esclava, en- 
gendraste a tu Senor, para que Dios redimiera al mundo 
por ti, le iluminara por ti y por ti le volviese nuevamente 
a la vida” 

Y en otro lugar: “La muerte por la mujer, y por la mu- 
jer la vida: por Eva la destruccion, por Maria la salud. 
Aquella, corrompida, siguio al seductor; esta, toda pura, 
nos da a luz al Salvador del mundo. Aquella tomo con gusto 
la venenosa pocima de la serpiente y la ofrecio a su marido, 
y de aqui que los dos merecieron la muerte; 4sta, por gracia 
infusa del cielo, produjo la vida, por la que pudiera resuci- 
tar la came muerta” 

San Fulgencio: “Maria es la ventana del cielo por don¬ 
de Dios hizo pasar al mundo la verdadera luz; es la celes¬ 
tial escala por la que el mismo Dios bajo a la tierra...; es 
la gloria y restauracion de la mujer, ya que por ella quedo 
libre de la maldicion primera” 

San Ildefonso, arzobispo de Toledo, prorrumpe en estas 
bellisimas palabras: “Concedeme el saber unirme a Dios y a 
ti, servirte a ti y a tu Hijo...: a 4ste como a Dios, a ti como 


® Haer., 68. 

“ Serm. de Nativ. B. M. Virg. 
“ De Symb. ad catechum., e. 4. 
“ Serm. de Natali Domini 


a Madre de Dios; a El como a Redentor mio, a ti como a 
la obra de mi propia redencion. Pues lo que El hizo en mi 
redencion lo formo en la verdad de tu persona. Lo que, como 
Redentor, hizo para mi, hizolo para ti como Hijo. Lo que 
ofrecio como premio de mi rescate fu6 su encarnacion en 
tu propio seno” 

Ricardo de San Lorenzo escribe: “Madre de la vida, es 
decir, de Cristo, por la cual viven todos, ya que, al engen- 
drarla, reengendro a todos los que de algun modo habian 
de triunfar por ella” 

Y, por ultimo, Dionisio el Cartujano: “Salvadora del 
mundo, porque concibio y dio a luz, amamanto y estrecho 
contra su pecho al que llevo a cabo la restauracion de todo 
el orbe” 

3.® Raz6n teolCgica. — a) Lo que es causa de la causa 
es, en realidad, causa del efecto producido por esta. Luego 
si Maria es Madre del Redentor, fue necesariamente causa 
de nuestra vida y reparacion en su propio Hijo, Cristo Je¬ 
sus. De aqui la alabanza de la Iglesia : “Aplaudid, gentes re- 
dimidas, a la Vida, que se nos dio por la Virgen” 

b) Y en verdad que Maria, engendrando a Cristo para 
nosotros, suministro la materia de la cual habia de pagarse 
el precio de nuestro rescate, a saber, la came o naturaleza 
humana, en la que Cristo pudiera padecer y morir, avalo- 
rando sus padecimientos con el valor y dignidad infinita de 
su persona. Por eso dijo muy bien Santo Tomas de Villa¬ 
nueva: “Cristo pago el precio del rescate, pero esta mujer 
(Maria) le dio de donde pudiera pagarlo. El es el Redentor, 
pero de Maria recibio lo que habia de entregar para redi- 
mirnos. [Oh, cuan obligados nos tienes, Virgen bendita!; 
6 que podriamos darte en retorno de tanto beneficio?” 

Garau, considerando esta razon, escribe: “Nuestra re¬ 
dencion precede de la Madre no menos que del Padre; de 
la Madre tuvo el poder merecer, y del Padre recibio la infini- 
tud que habian de tener aquellos merecimientos. Ni el Hijo 
de Dios podria merecer para nosotros si no fuese hombre, 
ni el Hijo de Maria podria tampoco merecernos nada si no 
fuera Dios. Y advierte la diferencia: el Padre no dio al Hijo 
el ser Dios para redimirnos; Maria, en cambio, dio el ser 
hombre al Hijo del Padre precisamente para ser el Reden¬ 
tor de todos nosotros. Sin embargo, el Padre entrego al Hijo 
para la redencion, porque de tal modo amo a los hombres, 


De virg. perpetua Deip. Mariae, c. 12. 

^ De laud. B. Virg.^ 1. vi, 

De praeconio B. M. Virg., 1, ii, a. 9. 

Comm. Feat. B. M. Virg., Hymn, ad Laudes. 
Serin. 1, De Assumpt. Virg. 
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que les dio a su Hijo unigenito; y la Madre le entrego tam- 
bien para esto mismo” 

Cuestion 2. Si la Virgen bienaventurada coopero a la 
obra de la redencion, no solo fisicamente, sino tambien 
con actos de valor moral, es decir, consintiendo libre- 
mente a la encamacion en cuanto redentiva. 

Obseevaciones previas. —1.® No es necesario probar, 
despues de lo que llevamos dicho, que para la obra de la en- 
carnacion le fue pedido a la Santisima Virgen su libre con- 
sentimiento, y que, en realidad, ella lo presto tal como se le 
pedia. 

2.3' Por tanto, en la presente cuestion no haremos otra 
cosa sino probar que aquel consentimiento influyo en la 
redencion del genero humano; mds aun, que coopero a la 
redencion, no ya de una manera indirecta e implicita, sino 
explicita y formalmente. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria, con su libre con- 
sentimiento en - la encamacion, coopero tambien libre-- 
mente a la redencidn, no ya implieitamente, sino expli¬ 
cita y formalmente. 

La primera parte de la tesis es verdad de fe o proxima a la fe, segdn consta 
de la predicacion ordinaria y universal de la Iglesia, La segunda es cierta y 
comun entre los tedlogos. 

Primera parte.—1.° Magisterio de los Eomanos Pon- 
tIfices. —Leon XIII escribe: “Con gran veneracidn hemos 
de considerar los designios de Dios. Habiendo querido el eter- 
no Hijo de Dios tomar la naturaleza humana para la re¬ 
dencion y gloria del hombre, y unirse asi en desposorio, de 
alguna manera, con todo el genero humano, no quiso ha- 
cerlo sino despues de expresado el libre consentimiento de 
Maria, que en este asunto representaba, en cierto modo, al 
mismo genero humano” 

Y en otro lugar dice: “Nadie, para reconciliar a los hom- 
bres con Dios, ha prestado, ni prestara jamas, obra pareci- 
da a la que ella ha realizado. Ella misma trajo el Salvador 
a los hombres caidos en ruina sempiterna, cuando, en re- 
presentacion de toda la humana naturaleza, recibio y acep- 
to, con su admirable consentimiento, la noticia del miste- 
rio de paz que el angel trajo a la tierra” 

2.0 Santos Padres y esceitores eclesiAsticos.— aj Los 
Padres de los primeros siglos, como Justino, Ireneo, Tertu- 

Deiparw Elucidata, triumph. 11, 3. 

Enc. Octobri mense, 22 sept. 1891. 

Enc. Fidentem, 20 sept. 1896. 


liano 21 y otros muchos, inician y repiten frecuentemente la 
comparacion de Maria con Eva y hablan explicitamente, en 
sus escritos, de la cooperacion moral de Marla a la obra de 
la redencion, precisamente por el libre consentimiento pres¬ 
tado al angel en el memento de anunciarla el gran miste- 
rio de la encamacion. 

Es frecuente ver establecido en los Padres el principio 
de recirculacion, segun el cual Dios habia obrado en la re¬ 
dencion de tal manera, que todo lo que el diablo inventara 
para la ruina de los hombres se retorciera en orden inver¬ 
se contra el mismo espiritu del mal. 

Asi como en la caida del hombre intervienen Adan, Eva 
y el diablo en forma de serpiente, en la obra de su restau- 
racion toman parte Cristo, Maria y el arcangel San Gabriel. 

Por Adan, autor de la caida de todo el genero humano, 
se presenta Cristo Jesus, causa de la salud universal. 

Por el espiritu maligno, sugeridor del pecado, aparece el 
angel Gabriel, nuncio divino de la reparacion humana. 

Finalmente, por Eva, Maria: la primera mujer cree al 
diablo, asiente libremente a sus perversas sugestiones, des- 
obedece a Dios, y con todo ello coopera desdichadamente a 
la ruina de todos los hombres; la segunda mujer, Maria, 
obedece a Dios; con fe viva y libertad completa da su con¬ 
sentimiento a la encamacion que en ella misma habia de 
realizarse y coopera de este modo a la restauracion y sal- 
vacion de todo el genero humano. 

Asi dice San Justino: “Eva..., habiendo concebido la pa- 
labra del demonio, pario desobediencia y muerte; Maria 
Virgen, como aprehendiera la fe y el gozo, responde al an¬ 
gel anunciador: Hdgase en mi segun tu palabra" 22 . 

San Ireneo: “Asi como Eva fue causa de la muerte por 
su desobediencia, Maria, por su obediencia, lo fue de la sal- 
vacion para ella y para todo el genero humano” 2 =. 

Tertuliano: “Aquella delinquio creyendo, y esta, creyen- 
do, borro el delito” 

Y anadanse a estos otros muchos Padres que, a traves 
de sus obras, van siguiendo la misma comparacion de Maria 
con Eva. 

Asi, San Cirilo de Jerusalen: “Por Eva, virgen, vino la 
muerte; convenia que por otra Virgen, 0 mejor, que de otra 
Virgen, brotara la vida; la serpiente engano a la primera, 
pero el angel Gabriel trajo a la segunda un nuevo mensa- 

*'• Cf. Lebon, Uapostolicite de la doctrine de la mediation ma- 
riale, RTHAM, t. ii, 1930; Neuwelabrts, De Maria nova Eva doc- 
tTina Patrum Antenicaenorum, DTHPlac, n. 5-6,) 1931; PrzYBYL- 
SKI, De Mariologia S. Irenaei Lugdunensis, II. 

“ DiaL cum Thryphone. 

Adv. haer., 1. ill, 22. 

De earn. Christi, c. 17. 
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je... El diablo uso de la came contra nosotros...; hemos sido, 
pues, salvados con las mismas armas con que el diablo no-> 
habia antes combatido” 

San Agustin: “Aqui viene el gran misterio, para que, 
como por una mujer llego a nosotros la muerte, por otra 
nos naciera la vida, y asi el diablo, vencido, fuera atormen- 
tado por los dos sexos: femenino y masculino, ya que en la 
ruina de los dos habiase alegrado; poco seria para su tor- 
mento que ambos se hubieran librado en nosotros, si por los 
dos conjuntamente no hubiesemos sido liberados” 

San Pedro Crisologo: “Ya habeis oido al angel tratando 
con la mujer de la redencion del hombre. Habeis oido que 
se trata de volver al hombre a la vida por los mismos cami- 
nos que le llevaron a la muerte. Trata el angel con Maria 
de la salvacion, porque otro angel trato con Eva de la 
ruina” 

a) Prescindiendo de tan conocido paralelismo de Ma¬ 
ria con Eva, encontramos en otros muchos Padres la afir- 
macion clara del consentimiento de la Santisima Virgen en 
la obra de la redencion. 

Asi dice San Ambrosio; “Sola estaba Maria cuando ba- 
blaba con el angel. Sola cuando, descendiendo sobre ella el 
Espiritu Santo, la virtud del Altisimo la eubrio con su som- 
bra. Sola estaba y obro la salvacion del mundo concibiendo 
al Eedentor de todos” 

Y San Bernardo: “Has oido que concebirds y daras a luz 
un Hijo; ha's oido que esto no se hard por obra de hombre, 
sino del Espiritu Santo. El dngel esta esperando tu respues- 
ta... Tambien nosotros, job Senoral, sobre quienes pesa la 
sentencia de una condenacion miserabilisima, esperamos tu 
palabra de misericordia; al instante seremos libres si tu 
consientes. Por la eterna palabra de Dios fuimos todos crea- 
dos, y he aqui que estamos muriendo; de la breve respues- 
ta de tus labios estd pendiente nuestra reparacion, para que 
por ella seamos devueltos a la vida” 

3.0 Raz6n TEOLdGiCA. —La Bienaventurada Virgen Ma¬ 
ria coopero activamente a la obra de la encarnacion, cuya 
realizacion estaba pendiente del libre consentimiento de Ma¬ 
ria, segiin el decreto y providencia eterna, a la redencion del 
hombre; mds adn, ella es ya su principio y origen, por lo 
cual dijo muy bien San Alberto Magno: “Recibio al autor 
de la salud, el cual, en el mismo seno de su Madre, obro 
nuestra salvacion” 

® Catech. 12 de Christo Ine. 

“ De agone Christi, c. 22. 

^ Serm. 142, In Annunt. B. M. Mariae. 

Bplst., 1. rv. 

® Horn. 4 super Missus est. 

“ In Cue., 10, 38, 


Segunba pakte.— La Bienaventurada Virgen Maria, con- 
sintiendo libremente en la encarnacidn, dirigia su consenti¬ 
miento a la redencidn, no solo implicitamente, sino tambien 
explicita y formalmente, ya que miraba a la encarnacion 
en cuanto redentiva del genero humane. 

aj Esta afirmacion estd claramente contenida en las 
palabras del angel: He aqui concebir&s en tu seno y pari- 
rds un hijo, y llamaras su nombre Jesus. Ahora bien: este 
nombre de Jesus, en hebreo, es lo mismo que salud, o Salva¬ 
dor, 0 Yahve es salud, palabras que, unidas por apocope, 
tienen el significado de liberacion, auxilio, salud Y por 
eso dice San Alberto Magno: “Maria es aleccionada por los 
dngeles sobre la concepcion y sobre el reino que, comenzado 
en ella, serd perfecto en su Hijo” 

b) Ademds, el dngel, en su coloquio con la Virgen, ana- 
de inmediatamente: Este serd grande, y serd, llamado Hijo 
del Altisimo, y le dard el Senor Dios el trono de David, sic^ 
padre, y reinard en la casa de Jacob por siempre; en cuyas 
palabras queda trazada, sobre el Hijo que ha de nacer de 
la Virgen, la figura del que, segun las visiones profeticas, 
serd el Mesias Rey, con su reino mesidnico, no material ni 
politico, sino esencialmente espiritual y religioso, pleno de 
bienes, superiores en todo a los terrenos, entre los que brilla 
el de la redencion humana. 

No es justo, evidentemente, negar a Maria el conoci- 
miento de los vaticinios profeticos sobre el future Mesias y 
cualidades de su reino, ya que tambien lo habian conocido 
los ancianos Ana y Simeon, que estaban esperando la re¬ 
dencion de Israel; ni puede afirmarse que Maria fomenta- 
ra en su corazon y en su mente las erradas opiniones del 
vulgo acerca del future Mesias, o aceptara las falsisimas 
ideas mesidnicas de los fariseos, quienes merecieron que El 
mi.smo les dijera: Dejadlos, ciegos son y guias de ciegos 
(Mt. 15, 14) 

c) Maria, en su conversacidn con el dngel anunciador 
del misterio, solamente parece dudar sobre el modo de rea- 
lizarse la encarnacion, y asi pregunta: iCdmo ha de ser 
esto?, pues yo no conozco ni conocere jamds varon alguno. 

Meditando San Ambrosio estas palabras, las explica di- 
ciendo: “He aqui que una Virgen concebird y dard a luz un 
Hijo. Maria habia leido esta profecia y creyo en su cumpli- 
miento; pero no habia leido como habia de cumplirse. Por 
tanto, cuando Maria dice como ha de ser eso, pues yo no 
conozco varon, no dudd del hecho, sino que preguntd sobre 
la manera de realizarse el hecho... Y preguntd bien. Habia 

Knabenbauer, In Maith., c. 1. 

“ In Luo., 10, 39. 

“ DiecKMANN, De Ecclesia, tr. 1, De regno Dei, c. J, q. 3, 
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leido que una virgen concebiria, pero nunca habia leido el 
mode de esta concepcion misteriosa. Habia leido, como antes 
dije: “He aqui que una virgen concebira en su seno”, pero 
el primero que hablo del modo de esta concepcion fue el 
angel en su mensaje” 

Dionisio el Cartujano cierra estas consideraciones de San 
Ambrosio con las palabras siguientes: “For tanto, asi como, 
segiin el testimonio ambrosiano, leyo en Isaias: He aqui 
que xina virgen concebira y dard a luz un hijo, tambien 
leyo en el mismo profeta: Entrego su vida a la muerte y 
fue contado entre los criminales. Herido fue por nuestras 
iniquidades. Y por sus llagas fuimos sanados” 2 =. 

d) De aqui que San Alberto Magno presente a Maria 
como conocedora del saludable misterio de la encarnacion, 
diciendo: “La Bienaventurada Virgen Maria estuvo exenta 
de la triple exclamacion del dolor, y lo tuvo de tres modos 
distintos: sin el ay de la culpa, actualmente; sin el ay de 
la pena, causalmente; sin el ay de la ignorancia, habitual- 
mente, esto es, de la ignorancia de todas aquellas cosas que 
se refieren a la salud de los hombres 0 a la revelacion del 
misterio de la encarnacion” 

Y de un modo parecido habia tambien Marco Vigerio: 
“No estuvo alejada de la voluntad divina por pecado alguno 
la Santa Virgen Maria, cuando dijo: He aqui la esclava del 
Senor; hdgase en mi segun tu palabra. Palabra que no se 
refiere solo a la encarnacion, sino tambien a la redencion 
perfecta. Y por tanto, segun la palabra del Padre Eterno, 
Maria quiso la pasion del Hijo de los dos. Como el Padre 
Dios habia hablado a nuestros Padres Abraham y su des- 
cendencia en los siglos de los siglos” 

Pulcramente lo dijo Bainvel: “Qui est-ce que Dieu pro¬ 
pose a Marie par I’ange Gabriel? Sur quoi porte le oui de 
Marie aux propositions divines?... Demand^-t-on unique- 
ment a Marie de vouloir bien etre la mere de Jesus, quitte 
ensuite a Jesus de sauver le monde comme il lui plaira? Ce 
n’est pas ainsi que I’entend la tradition catholique; ce n’est 
pas I’idee que suggere la simple lecture du texte evangeli- 
que. L’ange ne parle pas seulement des grandeurs person- 
nelles de Jesus. C’est le Sauveur, c’est le Messie attendii, 
c’est le Roi eternel de I’humanite regeneree, dont on pro¬ 
pose a Marie de devenir la mere. On lui propose par la meme 
de cooperer au salut de I’humanite, a I’oeuvre messianique, 
a I’etablissement du royaume annonce” 


In Luc.t c. 1. 

^ De laud. glor. Virg. Mariae, 1. II, a. 25. 
MarialCy q. 31. 

^ Decachordon christianum, 1. viii, c. 13. 
Marie^ M^re de grace, etude doctrinale. 


Cuestion 3. Si la Bienaventurada Maria coopero a la re- 
dencion humana por su compasion. 

Observaciones previas. — 1.^ Recordemos, en primer lu- 
gar, que la Santisima Virgen padecio, durante el tiempo de 
su vida, dolores, infortunios y amarguras sin cuento. “No es 
dificil —dice San Pedro Canisio— a las almas piadosas y ha- 
bituadas a la meditacion encontrar en el estudio mismo 
del Evangelio muchos y graves motives de terribles dolores 
y de constantes angustias que debieron acibarar el alma 
y el corazon dulcisimo de Maria, hasta el punto de arran- 
car a sus virgineos ojos lagrimas abundantisimas. Lo que 
Cristo dice de todos los elegidos; en el mundo tendreis tri- 
bulaciones, habia de llegar al colmo tratandose de Maria; y 
de ahi que diariamente se viera atormentada por toda clase 
de aflicciones, peligros y tristezas” 

Racional o imaginariamente, Maria habia de percibir, 
como nocivas, muchas cosas, engendradoras de dolores sen- 
sibles y amarguras espirituales; ya en si misma, como son 
las aflicciones propias del cuerpo y del alma; ya con res- 
pecio a los demds, como el ver y conocer los inmensos pe- 
cados de los hombres, la incredulidad de los judios, la pre¬ 
vision cierta de la ruina de este pueblo; ya, en fin, con res- 
pecto al mismo Cristo, como pobreza, desprecios, insidias, 
persecuciones que siempre la acompanaron, y, principal- 
mente, la futura pasion de su Hijo; todo lo cual, conocido 
por la razon o por la imaginacion, tenia que atormentar ve- 
hementisimamente el alma de Maria. 

Porque, como dice el cardenal Marco Vigerio: “Las pe- 
nas que habian de aplicarse al cuerpo del Hijo tenian que 
atormentar los sentidos de la Madre. Las maldiciones, opro- 
bios y blasfemias proferidos contra Jesiis eran tormento 
para sus maternales oidos. Estas cosas, imaginadas con ex- 
traordinaria vehemencia por la Santisima Virgen, le fueron 
certisimamente conocidas como inminentes para su Hijo” 

Y Benedicto XIV lo confirma de este modo: “La Bien¬ 
aventurada Virgen conocia de antemano, no solo la pasion 
del Hijo, sino, ademas, todas sus circunstancias, y con mas 
claridad y certeza que David, Isaias y cualquier otro pro¬ 
feta”/b 

Ciertamente que tantas y tan grandes aflicciones llega- 
ron a su colmo en la acerbisima pasion de Cristo, a quien, 
paciente y moribundo, acompano Maria en sus dolores, cuan- 
do, en p ie junto a la cruz, sintio el alma traspasada; ya 

De Maria Virgine, 1. iv, c. 25. 

O. c. 

De festis B. M. Virginis, c. 4. 
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quR la angustia materna, con la natural amargura del alma, 
hizo en ella lo que hacian en la came de Jesus los duros 
clavos y la aguda lanza; los clavos y la lanza, la pasion; 
el amor maternal, la compasidn. 

2. ^ Aunque todas las cosas hechas y padecidas por Cris- 
to contribuyeron a la redencion humana, de tal modo que 
aun la mas pequena o el padecimiento mas leve hubieran 
sido bastante para consumarla, sin embargo, se atribuye es- 
pecialmente a su pasion y muerte, por ser la obra principal 
y como el ultimo complemento o corona de todas las demas. 

3. ® Por lo tanto, del mismo modo hay que pensar sobre 
la compasidn de la Virgen, y asi se pregunta en la cueetidn 
presente si Maria, por su compasidn, corona y termino de 
sus padecimientos anteriores, cooperd de una manera prd- 
xima a la redencidn del mundo. 

Opiniones. —Aunque de diverse modo y en distinto gra¬ 
de, negaron la cooperacidn prdxima de Maria a la reden¬ 
cidn Billot De la Taille Ude *■*, Eiviere Smith 
Lennerz Goossens Philips etc., ya por la pretendida 
insuficiencia de las razones que en su favor suelen alegarse, 
ya por las grandes dificultades que, segun ellos, se oponen 
a aquella cooperacidn. 

No dista mucho de estos Alameda para quien el gran 
triunfo de Maria comienza con su libre consentimiento a la 
encarnacidn y termina cuando, al dar a luz al Salvador, 
se lo entrega a la Humanidad caida. 

Bartmann citado tambien entre los impugnadores mSs 
moderados de la cooperacidn prdxima de Maria, abandona 
su opinidn y se pasa abiertamente al campo de los que la 
defienden. 

La inmensa mayoria de los tedlogos admite y defiende, 
contra los anteriores, la cooperacidn inmediata de la Vir¬ 
gen, Madre de Dios, a la redencidn objetiva. 

“ Introd. op. Marie, Mere de grace, par De la Broisse y Bainvel. 

“ La mediatrice de toutes les graces, Gr., vol. VII, fasc, 3, sep- 
tiembre 1926. 

■“ 1st Maria die Mittlerin alter Gnaden? 

“ Sur la notion de Marie mediatrice, BTL, an. II, fasc. 2, abril 
1926. 

“ Mary’s part in our Redemption, c. 9. 

De doctrina B. V. Mediatricis, Gr., vol. xrx, fasc. 3. 1938. 

De cooperations immediata Matris Bcdemptoris ad redemp- 
tionem obiectivam. 

" De modo cooperationis Mariae ad Redemptionem, BEL, mar- 
20 1939. 

“ Maria mediadora, c. 4. 

“ Pricis de Theol. Dogmatique, t. r, 1. Ill, sect. 2, append. 
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Tesis. La Bienaventurada Virgen Marla, con su materna 
compasidn, cooperd prdxima e inmediatamente a la re¬ 
dencidn del genero humano. 

l.° Magisterio de los Romanos Ponti'fices. —El magis- 
terio ordinario de los Romanos Pontifices se pronuncia abier¬ 
tamente en favor de esta cooperacidn mariana 

Pio VII enuncia asi esta doctrina: “Todos.los fieles cris- 
tianos estan obligados para con la Santisima Virgen, como 
Madre dulcisima del Hijo de Dios, a venerar, en meditacidn 
constante y con filial benevolencia, la memoria de los dolo- 
res acerbisimos que, especialmente al pie de la cruz, pade- 
cid con singular fortaleza y constancia invicta, ofreciendo- 
los por la salud de los mismos al Eterno Padre; y deben to- 
mar como verdadero precepto lo que Tobias manda a su 
hijo con respecto a su madre: Acuerdate de los muchos y 
muy grandes peligros que ella padecid por ti” (Tob. 4, 4) 
Ledn XIII: “Pues otras veces (cuando rezanivs el rosa- 
rio) traemos a la memoria, ya su dignidad excelsa, ya la re¬ 
dencidn del genero humano, que Dios inicia por ella; de don- 
de pende tambien la obligacidn divina y perpetua, ya recor- 
dada, por la que ella misma, unida a las alegrias y dolores, a 
los oprobios y triunfos de Cristo, se siente constrenida a di- 
rigir y ayudar a los hombres en la consecucidn de la vida 
eterna” 

Y en otro lugar dice: “Al presentarse a Dios como es- 
clava para el oficio de Madre suya y consagrarse toda a 
El en el templo con su Hijo, se constituyd com.panera suya 
en la dolorosa expiacidn de los pecados del mundo. y no 
puede, por lo mismo, dudarse de que, con animo esforzado, 
tomo parte en las acerbisimas angustias y dolores de su di- 
vino Hijo.” 

“Por otra parte, estando ella presente, tenia que realizar- 
se aquel divino sacrificio, para el cual habia alimentado de 
sus mismas entranas a la generosa victima, cosa que, en 
ultimo termino y con lagrimas en los ojos, ha de conside- 
rarse en los mismos misterios. Estaba junto a la cruz de 
Jesus su Madre, y fue tanta la caridad de su corazon por 
nosotros para recibirnos por hijos, que gustosamente of re¬ 
dd a su propio Hijo a la justicia de Dios, muriendo espiri- 
tualmente con El traspasada por la espada del dolor” =*=. 

Pio X escribe: “Por esta comunidn de dolores y volun- 

Cf. H. Seiler, Corredemptrix. Theologische Studie zur Lehre 
der letzten Papste uber die Mitterloserschaft Mariens; y Bittremieux 
in recensione huius operis. ETL, an. xvi. fasc. 2-3, april.-iul. 1939. 

“ Ep. ad Episc. Calaritanum, 9 ian. 1801. 

Enc. Magnae Dei Mairis, 7 sept. 1802. 

Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 


Tr. de hi Virgen Santisima. 


18 
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tades entre Cristo y Maria, merecio esta ser dignisima re- 
paradora de todo el orbe” 

Benedicto XV: “Con su Hi jo paciente y moribundo pade- 
cio (Maria) y puede decirse que casi murio..., de tal modo 
que redimio con El al genero humano” 

Y Pio XI: “Ni aquel a quien la Santisima Virgen este 
presente con su ayuda, sobre todo en los ultimos momentos 
de su vida, padecera la muerte eterna. Y este sentir de los 
doctores de la Iglesia, tan de acuerdo con el sentir del pueblo 
cristiano y con las ensenanzas de la experiencia, se apoya 
principalmente en la creencia de que la Virgen, por sus do- 
lores, participo con Cristo en la redencion del mundo” 

Y, en fin, del mismo Papa Pio XI esta ferviente ora 
cion a la Santisima Virgen: “jOh Madre de piedad y de mi- 
sericordia, que asististe como compaciente y corredentora a 
tu dulcisimo Hijo cuando, en el ara de la cruz, consumaba 
la redencion del mundo..,, te rogamos que conserves y au- 
mentes cada dia en nosotros los preciosos frutos de la re¬ 
dencion y de tu compasion!” 

2.° Sa.gra.da. Escritura. —Genesis (3, 15) : Pondre ene- 
mistades entre ti y la mujer, entre tu linaje y su linaje; eila 
quebrantard tu cabeza y tu pondrds asechanzas a su calca- 
nar. Aqui se anuncia que la mujer, con su descendencia, es 
decir, la Virgen Madre de Dios, con Cristo, su Hijo, y bajo 
su dependencia, habia de quebrantar la cabeza de la ser- 
piente. Esto supone el consorcio de Maria con Cristo en la 
obra de la redencion, por la cual se conseguiria sobre el 
diablo la mas completa victoria, destruyendo el peeado, cau¬ 
sa, para los hombres, de la muerte corporal y eterna. 

Ahora bien: este triunfo se consiguio con la pasion y 
muerte de Cristo, como dice San Pedro en su I Epistola 
(3, 18) : Tambien Cristo una vez murid por nuestros peca- 
dos, el justo por los injustos, para ofrec,ernos a Dios; y San 
Pablo en su carta a los Hebreos (2, 14) : Para destruir por 
su muerte al que tenia el imperio de la muerte, es a saber, 
al diablo, y para librar a aquellos que por el temor de Iw 
muerte estaban en servidumbre toda la vida; y en'la diri- 
gida a los Colosenses (2, 14-15) : Cancelando la deuda del 
decreto que habia contra nosotros, que nos era contrario; y 
la quitd de en medio, enclavdndola en la cruz, y despojan- 
do los principados y potcstade's (del infierno), los saco con- 
fiadamente, triunfando en publico de ellos en si mismo. 

De ahi que Origenes escribiera: “La cruz del Senor fue 
doble por esta doble razon: porque en ella fue visiblemente 

Enc. Ad diem ilium, 1904. 

Litt. Inter sodalitia, 22 mart. 1918. 

Litt. apost. Explorata res est, 2 febr. 1923. 

UOsservatore Romano, 29 apr. 1935. 


crucificado el Hijo de Dios, e invisiblemente el diablo, se- 
gun aquello del Apostol: Quitd de en medio la escritura que 
nos era contraria y la clavo en la cruz” 

Luego hemos de decir que tambien Maria, companera de 
Cristo en la redencion, tuvo que participar en la pasion y 
muerte redentora de su Hijo, ya que con El, paciente y mo¬ 
ribundo, padecio y casi murio. 

3.0 Santos Padres y esoritores eclestasticos. — a) Los 
Padres de los primeros siglos, como Justino, Ireneo, Tertu- 
liano, aunque no ensenen expresamente la doctrina de la 
cooperacion mariana en la pasion y muerte de Cristo, dejan, 
sin embargo, su semilla en el paralelismo que establecen 
entre Maria y Eva, el cual puede, con razon, extenderse a 
la cooperacion de la Santisima Virgen junto a la cruz 

Ciertamente que los Padres, en dicha comparacion, se 
refieren de una manera inmediata a la obediencia de Maria 
en el mensaje de la encarnaeion, poniendola frente a la de.s- 
obediencia de Eva; pero la idea general y el fin primario 
que los Padres se proponen es el de ensenar que la obra de 
la redencion se hizo a modo de recirculacion, es decir, por 
un orden parecido al que siguio la caida del humano linaje. 

Esta recirculacion exige la cooperacion mariana junto a 
la cruz, desde la cual Cristo vencio y hundio a Satanas, lle- 
vando a termino la redencion humana, segun afirma San 
Juan Crisostomo: “Cristo derroto y vencio totalmente al de- 
monio con los mismos medios y las mismas armas de que 
el se habia servido para veneer primero. iY como? Oyelo. 
Una virgen, un madero y una muerte fueron los simbolos de 
nuestra derrota. La virgen era Eva; el madero, el arbol de 
la ciencia; la muerte, el castigo de Adan. Pero atiende de 
nuevo: una Virgen, un madero y una muerte son tambien 
los simbolos de la victoria. En el lugar de Eva esta Maria; 
por el arbol de la ciencia del bfen y del mal, el madero de 
la cruz, y por la muerte de Adan, la de Cristo. iVes ahora 
como el demonio fue derrotado por lo que el habia antes 
vencido?” 

b) San Ambrosio insinua esta intervencion de la Vir¬ 
gen en la obra de la redencion junto a la cruz, diciendo: 
“Pero ni convenia que Maria se mostrase inferior a su dig- 
nidad de Madre de Dios; cuando todos los apostoles habian 
huido, ella estaba en pie junto a la cruz, mirando con piado- 
sisimos ojos las llagas del Hijo, porque contemplaba, no la 
muerte de su amada prenda, sino la salud del mundo. 0 tal 
vez ella, aula regia, al conocer la redencion del mundo por 
la muerte de su Hijo, pensaba que con su propia muerte 

^ Horn, in losue. 

Cf. MerKelbach, Mariologia, p. ni, a. 2, n. 179. 

““ Horn, de coemeterio et cruce Domini. 



548 


548 


P. lit. CONSOBCIO DE MARIA EN LA EEDENCI 6 N 


C. 2. COOPERACI 6 N A LA REDENCI 6 N OEJETIVA 


anadirfa algo a la pdblica mision de la divina Victima” 

En estas palabras claramente se insiniia que la Bienaven- 
turada Virgen, con los padecimientos y heridas de su cora- 
zon de Madre, anadio algo a la pdblica y externa pasion del 
Hijo, 0 lo que es lo mismo, que unida a su Hi.i'o, paciente y 
moribundo, coopero de algun modo a la redencidn de los 
hombres. 

Ni se oponen a esto las palabras que a continuacion afia- 
de el mismo San Ambrosio: “Perb Jesus no necesitaba ayuda 
para redimir a todos..., y asi pudo decir muy bien: Quede como 
hombre desamparado, libre entre los muertos” ; porque es 
verdad que Cristo no neeesito ayuda de ninguna clase y, en 
realidad, El solo redimio totalmente a los hombres; sin em¬ 
bargo, por ordenacion divina, se le did a la Santisima Vir¬ 
gen como ayudadora, no necesaria, pero si conveniente, de 
tal modo que ciertamente participo con Cristo en la redencion 
humana. 

San Agustin, o cualquiera que fuera el autor cuyas pa¬ 
labras vamos a copiar (el cardenal Mai a San Agustin las 
atribuye, mientras Casamassa se las niega), y que, en reali¬ 
dad, es anterior al siglo vii, probabilisimamente del V, y, 
por tanto, un documento insigne en antiguedad y doctrina, 
dice: “Asi, pues, la Madre de Cristo, doliendose de la mise- 
ria del mundo, desde el primer momento empezd a podir 
el vino saludable. Cuando creyd al angel, lo produjo para el 
mundo; entonces empezd a interesarse por el, cuando no 
tembld ante el mensaje: He aqui la esclava del Senor; hdqa- 
se en mt segdn tu palabra... He aqui que poco despues, el rar 
cimo vivo de la divina prole, naciendo del seno de la Madre, 
Cristo, verdadero racimo que contenia en si el vino de la 
vida, acercase al lagar. Su madre le dice; jNo tienen vino! 
(Oh sapientisima Virgen, apenas has dado a luz a tu Hijo 
y ya quieres exprimir el racimo! Espera un poco: preparen 
los judios el madero, entre el clavo en el racimo, y entonces 
saldra a torrentes el vino. (Oh Virgen, ya llegara el dia en 
que tu fruto sera estrujado y en que una espada traspasara 
tu propio corazdn, para que te contristes con el racimo pen- 
diente, que tu habias producido desde la raiz!”®®. 

c) Desde el siglo xii, los escritores y doctores de la 
.Tglesia presentan a Maria, de modo expreso, como compa- 
nera de Cristo en la redencion, padeciendo con El por la 
saiud de los hombres. 

Kuperto de Deutz, el primero de todos, dice; “iCon que 


** Ep. Ad Eccles. Vercellensem. 
“ Ibid. 

“ Serm. 118. 


derecho el discipulo amado de Jesus es hijo de la Madre del 
Senor, o esta su madre? Con el que le daba el haber parido, 
sin dolor, al que es causa de la saiud de todos, al engendrar 
de su came al Dios hecho hombre, y con el de haberle dado 
a luz tan dolorosamente, cuando, como se ha dicho ya, es- 
taba en pie junto a la cruz...” 

Por tanto, es plenamente Madre de todos nosotros, por¬ 
que alii, con dolores de parturienta, segun el salmo 47, did 
a luz, en la pasion de su Hijo unigenito, al que es la sajud 
de todos 

Y mas expresamente lo- dice Arnold de Chartres, abad 
de Bonavalle: “En presencia del Padre dividen la Madre y 
el Hijo sus oficios de misericordia y defienden, con admira- 
bles razones, el negocio de la redencion humana, y entre los 
dos instituyen el testamento inviolable de nuestra reconci- 
liacion. Maria se inmola a Cristo espiritualmente y pide 
por la saiud del mundo; el Hijo intercede y el Padre perdona. 
Movia a Cristo el amor de la Madre. Una sola era entonces 
la voluntad de Cristo y Maria y los dos juntamente ofre- 
cian al Padre un solo holocausto: ella en la sangre de su 
corazdn, El en la sangre de su cuerpo... Y asi ella obtuvo, 
con Cristo, el fruto comdn de la salvacion del mundo” 

San Buenaventura escribe: “Esta Madre, conforme en 
todo al Padre y al Hijo, debe ser alabada y amada extra- 
ordinariamente, porque de tal modo padecid con Cristo, que, 
si hubiera sido posible, gustosamente padeciera todos los 
tormentos que al mismo Cristo atormentaron; y con todo, 
le agradd que su Hijo unigenito se ofreciese por la saiud del 
genero humane. Fue, en realidad, fuerte y piadosa, dulce y 
severa, modesta para si y generosisima para nosotros” 

San Alberto Magno expone clarisimamente la compasidn 
de Maria y su ordenacion al fin de la redencidn humana. He 
aqui sus palabras: “La Madre sufrid en el alma la pasion 
que el Hijo padecid en su cuerpo, ya que su amor materno 
era atormentado juntamente con los tormentos corporales 
del Hijo” 

“En el tiempo de la pasidn, cuando la Madre de la piedad 
presentdse al Padre de las misericordias para la obra de la 
mas alta misericordia, soportd en si misma el dolor de la 
pasidn, ya que la espada atravesdla el alma, y fue hecha 
companera de la pasidn, ayudadora de la redencidn y madre 
de la regeneracidn” 

“Y de este modo, a ella sola le fue concedido el privi- 

Comm, in loan., 1. ill. 

De laud, sanctae ac perpetuae Virginis Matris Christi 

riae. 

In 1 Sent., d. 48, q. 2. 

De natura boni. 

^ Mariale, q. 29. 



560 


nr, doNSORCio de maria en la redencion 


legio de participar en la pasion, y, para premiarla, quiso el 
Hijo comunicarla el merito de la misma, y para hacerla 
participe de sus beneficios, quiso que lo fuera de los tor- 
mentos de la pasion; para que, como con su compasion fue 
ayudadora de la redencion, asi fuera madre de todos los 
hombres por la restauracion; y asi como el mundo entero 
quedaba obligado a Dios por su pasion, asi lo quedara tam- 
bien a la Senora de todos por su compasion” 

Dionisio el Cartujano escribe: “Tu, Senor de todo lo cria- 
do, sabiamente lo ordenas y di''pones todo. 4 Por que, pues, 
oh buen Jesus, oh mansisimo Cordero, no perdonaste a tu 
amantisima y dulcisima Madre, mandando que no estuviera 
presente y atenta a tu pasion sagrada? Pero ya lo se; nada 
acontece fuera de tu divina providencia; nada permites sin 
raron suficiente, y, por tanto, solo un motive hondamente 
sublime y admirable pudo obligarte a ordenar la preseneia 
y union de tu Madre amorosisima a tu pasion y muerte. 
Querias que fuera cooperadora de la salud universal, la cons- 
tituiste protectora y abogada de la Iglesia y determinaste 
que por ella se salvaran muchos” 

Y Ricardo de San Lorenzo: “Estuvo el Senor con ella y 
ella con el Senor en el mismo trabajo y obra de la redencion 
humana. Madre misericordiosa, ayudd al Padre de las mise- 
ricordias en la obra de nuestra salud, como estaba predicho, 
en el capitulo 2 del Genesis, de la primera mujer: No es 
bueno que esM el hombre solo; hagdmosle una ayuda, etc... 
Pero aquella, Eva, no fue ayudadora, sino mas bien destruc- 
tora; dsta, en cambio, fue verdadera ayuda, porque el Senor 
entrego a Sisara, esto es, al demonic, en manos de la mujer... 
Entonces, ique significa lo que dice el Senor en Isaias (c. 63; ; 
Pise el lagar yo solo, y no hay conmigo vardn alguno de’ 
entre las gentes? Ciertamente, Senor, que no hay contigo 
vardn alguno; hay, en cambio, una sola mujer, que recibid 
en el alma las heridas todas que laceraron tu cuerpo; si la 
lanza del soldado perford tu pecho (lo. 19), la espada del 
dolor traspasd su alma (Lc. 2). Si Tu sufriste, no lo que 
querias, sino lo que tu Padre quiso (Mt. 26), como ya lo 
habias anunciado (lo. 6 ): “He bajado del cielo, no para 
hacer mi voluntad, etc., ella padecid contigo, no lo que 
queria, sino lo que Tu quisiste, porque si Tu, crucificado, 
sentiste sed de la salud humana (lo. 19), tambien la sintid 
ella” 

Juan Gerson exclama: “Abre los oidos de tu corazdn a 
las voces de su espiritu, cuando consintid que fuera cru¬ 
cificado por nuestra redencidn su propio Hijo, el amado de 

Mariale, q. 148-150. 

De praeconio et dignitate Deiparae, 1, iii, a. 25. 

” De laifd. B. Mariae, ]. I, c. 15. 
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su boca, de sus entranas, de sus anhelos, dandonosle, ade- 
mas, con un gozo y alegria que superaba las angustias mas 
acerbas de la came” 

“Mirad de que manera participd la Madre en la muerte 
de Jesus, su Hijo, por la redencidn del hombre. Ved que 
oblacidn ofrece por nosotros; como Madre de bondad quiere 
pagar por sus hijos el precio de su rescate, si el del Hijo 
no fuera suficiente, que, sin embargo, lo es tanto, que bas- 
taria para redimir millares y millares de mundos” 

Ludolfo de Sajonia, o quien fuere el autor del libro titu- 
lado Speculum humanae salvationis, escrito, al parecer, en 
1324, dice: “Maria, por su materna compasion, sufrid so- 
bre si misma todas las penas de la pasidn de Cristo; Cristo 
vencid al diablo por su pasidn sagrada; Maria, por su com- 
pasidn de madre. Maria, al prepararse para la lucha contra 
el diablo, se armd con las arnias de la pasidn de Cristo. Con 
estas y otras penas de Cristo se armd Maria. Y como ver¬ 
dadera debeladora holld y derrotd a nuestro enemigo” 

4.0 Raz6n teologica. — a) Maria, consorte de Cristo, 
participd desde el primer memento en la redencidn del ge- 
nero humane. 

Pero como la redencidn habia de tener su coronamiento 
en la pasidn y muerte del Senor, fud convenientisimo a la 
condicidn de Maria, asociada a Cristo inseparablemente, que 
participara en la redencidn, tanto en sus principios como, 
principalmente, en su consumacidn y coronamiento. De aqui 
que Pio X dijera: “Jamas hubo separacidn de vidas y tra- 
bajos entre la Madre y el Hijo, para que en los dos se cum- 
plieran igualmente las palabras del salmista (30, 11): Con 
el dolor ha desfallecido mi vida, y mis anos con los ge- 
midos” 

b) La Bienaventurada Virgen algo hizo, o cumplid al- 
gun oficio estando en pie junto a la cruz, a la cual, no sin 
designio divino, estuvo presente, como ensenan los doctores 
de la Iglesia 

La sola asistencia pasiva al cruel espectaculo de la cruz, 
donde su Hijo padecia una muerte ignominiosa y cruelisi- 
ma, aunque consideremos la caridad heroica y sublime for- 
taleza de la madre, el valor del ejemplo y otras razones de 
cariicter mistico que pudiera brotar de tal hecho, no ex- 
plicau plenamente la preseneia de Maria junto a la cruz, si 
se cxcluye la activa cooperacidn, por su parte, a la obra 

Dc canticis, tr. 3. 

Expos, in Passionem Domini. 

Dillenscheneider, La Mariologie de S. Alphovse de Ligiiort, 
Sources et Synthese doctrinale p. ii, c. 10. 

En'c. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 

Litt. apost. Inter sodalitia, 22 mart. 1918. 
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de reparacion que alli se realizaba Y asi dice Simon de 
Cassia: “Nunca fue costumbre en las mujeres ir en pos del 
cadaver de sus hijos condenados a muerte, aunque solicita- 
mente les asistan cuando mueren en sus casas y en sus pro- 
pios lechos. Las madres de la tierra evitan siempre la con- 
templacion de los tormentos de sus hijos, y mucho mas de 
su muerte, cuando les es fieramente causada por asesinos 
inhumanos, hasta el punto de no poder tolerarlo sin morir 
ellas mismas” 

c) Y no puede decirse que esta cooperacion mariana a 
la redencion objetiva reste algo 0 se oponga de algun modo 
a la perfeccion, a la eficacia 0 la universalidad de la misma, 
que, en realidad, es propia de solo Cristo. 

a) Pues no se afirma aqui que la cooperacion de la Vir- 
gen Madre sea paralela y perfectamente coordinada, sino 
subordinada esencialmente a la obra redentora de Cristo, en 
la cual se apoya, de la cual depende y de la que toma todo 
su valor; ya que por la revelacion sabemos que Cristo, Se- 
nor nuestro, es el linico Eedentor del genero humano, segiin 
las palabras del Apostol en su primera carta a Timoteo 
( 2 , 6 ): Uno es el mediador de Dios y de los hombres, el horn- 
bre Cristo Jesus, que se entrego a si mismo para redencion 
de todos; y de los Hechos de los Apostoles (4, 12): No hay 
otro nombre debajo del cielo, dado a los hombres, en que 
nos sea necesario ser salvos. Pero aunque solo Cristo sea 
total y perfectamente nuestro Eedentor, no hay inconve- 
niente alguno en afirmar que la Virgen bienaventurada co- 
opero a la redencion del hombre en grade inferior, subor¬ 
dinada a Cristo y dependiente de sus meritos. Asi es que en 
San Mateo (23, 10) se nos dice: Uno es vuestro Maestro, el 
Cristo, y, sin embargo, en la II carta a Timoteo (1, 11), San 
Pablo se llama a si mismo maestro de las gentes, esto es, 
en grade inferior a Cristo. 

Si, como objecidn a esta doctrina, quisiera alguno traer 
aqui las palabras de Isaias (63, 3): Yo solo pise el lagar, 
y no hay conmigo varon alguno de entre las gentes, palabras 
que parecen atribuir exclusivamente a Cristo la redencion 
humana, hemos de contestarle que Isaias empleo precisa- 
mente la palabra varon para excluir a cualquiera otro que 
no fuera la Virgen bienaventurada, que, en realidad, piso 
el lagar con Cristo y coopero a nuestro rescate, segun lo 
explica San Alberto Magno: “Consta que, al excluir Isaias 
a todo varon, dejo a una mujer, a quien no quiso excluir por- 


™ Cf. p. in, c. 4, a. 3, en que se trata de la raaternidad espiri- 
tual de la Santisima Virgen. 

De gestis Domini Salvcttoris, 1. II, c. 27. 


que, en verdad, sostuvo y piso con Cristo el lagar de la pa- 
si 6 n” 

P) Ni se restringe la universalidad de la redencion por 
Cristo diciendo que, cooperando a ella, no pudo ser redimida 
la Virgen; porque, aun siendo corredentora, no solo fu 6 
redimida, sino la primera de todos los redimidos, como afir¬ 
ma San Ambrosio: “Habiendo de redimir al mundo, empezo 
el Senor su obra por Maria, para que fuera la primera en 
sacar del Hi jo la salud, ya que por ella se preparaba la re¬ 
dencion de todos” 

d) Por ptra parte, la cooperacion de Maria a la reden¬ 
cion no fue inutil, ni le falto verdadera eficacia. 

a) Es cierto que Cristo llevo a cabo la redencion ple- 
nisimamente, sin defecto, sin imperfeccion alguna, y, por 
tanto, la cooperacion mariana nada pudo anadir a la per¬ 
feccion intrinseca de la obra, ni pudo completarla, como si 
Cristo hubiera dejado algo por hacer en ella. 

p) Con todo, son muchos los que afirman la utilidad de 
la cooperacion de Maria en cuanto que anade perfeccion 
accidental a la obra de Cristo, prestandola cierta armonia 
y hermosura; si bien no determinan con precision que es lo 
que, en realidad, le anade esta cooperacion mariana para 
que de ello le resulte a la redencion una mayor belleza y 
armonia. 

7 ) Esto hay que explicarlo de tal modo, que la belleza 
y armonia que a la redencion anade la cooperacion de la 
Santisima Virgen no sea meramente estdtica, en la que Ma¬ 
ria nada ponga, nada obre, sino dindmica; es decir, con 
algun infiujo suyo en la redencion de los hombres. 

Porque propio es del hombre que, en conformidad a su 
naturaleza racional y libre, nada pueda acaecerle en el or- 
den moral sin el consentimiento y la cooperacion de su pro¬ 
pia voluntad. Lo cual, asi como se cumple con respecto a la 
gracia de la justificacion, dada, eh particular, a cualquier 
hombre, produciendose entonces la justificacion formal, del 
mismo modo debe cumplirse, en lo posible, cuando se trata 
del beneficio inmenso de la redencion, concedido, en general, 
a todos los hombres, y que es la justificacion virtual 

Ahora bien: el hombre puede, absolutamente, ser justi- 
ficado sin el consentimiento y la cooperacion de la propia 
voluntad; pero de ley ordinaria, y segun la ordenacion sua- 
visima de Dios, no lo sera nunca sin la accion de su libre 
albedrio, por la cual se prepara y coopera y acepta el don 
divino de la gracia. 


Mdriale, q. 148. 

In Luc.f c. 1. 

Bover, El pensamiento generador de la Teologia de San Pa- 
bloi Gr., vol. XIX, fasc, 2, 1938. 
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Del mismo modo, aunque Cristo no necesitaba coopera- 
cion alguna para redimir al genero humano, convenia, sin 
embargo, que los hombres, segun la suave providencia de 
Dios, no fueran redimidos sin su propia cooperacion a esta 
obra de reconciliacion, sin la ratificacion mutua de tan ex- 
eelsa alianza y sin la aceptacion de tan alto beneficio. 

De aqui que Dios quisiera unir a Cristo, Eedentor de 
todos los hombres, a la Virgen bienaventurada, como com- 
panera suya y como representante de todo el genero humano, 
en cuyo nombre did su consentimiento a la encarnacion del 
Redentor, y, haciendo sus veces, como verdadera mandata- 
ria del mismo genero humano, uniose a la pasion y muerte 
del Senor cabe la cruz, donde la redencion fue consumada, 
no ya asistiendo de una manera pasiva, sino cooperando 
activamente con su materna compasion e inefable copar- 
ticipacion en los dolores de su Hijo. 

For eso dice Sinibaldi: “Maria non potrebbe trovarsi 
altrove in questo solenne momento. E sul colle del dolore 
che lo Sposo divino, steso sul talamo della Croce, deve unirsi 
alia umanita intera e stringere quella mistica e perfettis- 
sima unions, della quale la Incarnazione fu pegno e prin- 
cipio. Alla conclusions di questa divina alleanza deve assis- 
tere e partecipare, come rappresentante della umanita intera, 
la Vergine santa e disimpegnare la parte, che ella ha avuto 
nella prima e fundamentals elaborazione del conttrato” 

En este sentido habla Bernard: “En elle (Marie) se re- 
joignement eminemment Thumanite qui sauve et cells qui est 
sauvee. Marie accueille, sans en rien laisser perdre, tout ce 
qui nous vient de la Croix et elle apporte au Crucifie tout le 
renfort qu’il peut esperer de nous” 

e) For ultimo, ofrecese aqui una dificultad no pequena 
que parece oponerse a la cooperacion mariana en la obra de 
la redencion, y que suele propunerse de este modo: 

La Bienaventurada Virgen Maria tuvo necesidad de ser 
redimida y, en verdad, fue redimida por Cristo. Luego si 
coopero a la redencion objetiva, coopero a su propia reden- 
cidn, y, en realidad, se redimio a si misma. Fero para redi- 
mirse necesitaba la gracia de Cristo, que brota precisamente 
como fruto de la redencion objetiva, completada y consuma¬ 
da en la cruz. 

A esto se responds: 1.° Es cierto que Maria necesito la 
redencion y fue, en verdad, redimida por su Hijo; mas aun, 
fue la primera de todos los redimidos, en expresion de San 
Ambrosio: “Habiendo el Senor de redimir al mundo, empezo 
su obra por Maria, para que fuese la primera en aprove- 


II Cuore della Mudre di Amore, c. 2. 
Le Mystere de Marie, c. 27 
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charse de los frutos de su Hijo, ya que por ella se preparaba 
la salud de todos” 

2.° Teniendo esto en cuenta, ipuede afirmarse que Ma¬ 
ria, cooperando a la redencion del hombre, coopero a la suya 
propia y se redimio a si misma? 

aj F. X. Godts lo afirma sin vacilacion alguna: “Sans 
doute Marie a coopere a sa propre redemption: la chose est 
claire. Elle a ete rachetee et meme sublimiori modo, dit 
Pie XI, en vue des merites futurs du Verbe incarne. Or, 
I’incarnation du Verbe a dependu du consentement de Marie 
a la parole de Tange. Done en donnant son consentement elle 
a efficacement concouru a sa propre redemption: e’est evi¬ 
dent” 

Del mismo modo, Schiith parece afirmar tambien que, 
de alguna manera, se redimio a si misma la Virgen, no con 
causalidad fisica, sino moral subordinada 

Campana sostiene la misma opinion: “Noi dunque in 
nome della logica, dal principio sostenuto negli Atti pon- 
tifici, avere la S. Vergine partecipato attivamente alia rc- 
denzione in pieno, riteniamo che ella ha cooperate anche 
alia propria redenzione” 

b) Otro tedlogos niegan rotundamente que Maria se 
redimiese a si misma. He aqui lo que dice Chr. Pesch: “Por 
una y otra parte se ha presentado la cuestion de si Maria 
fue tambien mediadora de todas las gracias con respecto a 
si misma. A lo cual hay que responder negativamente” y 
Bittremieux afirma: “Maria no pudo merecer su propia re¬ 
dencion, sino que Cristo Kedentor fue el unico que pudo me- 
recerla, segun el axioma de que no puede merecerse lo que 
es principio del merito” 

c) Para la explicacion de la dificultad es necesario que 
recordemos lo siguiente: 

a) La maternidad divina, como ya dijimos en la segun- 
da parte no se le concedio a la Santisima Virgen por 
los meritos previstos y futures de Jesus, sino gratuitamente 
y por la sola benignisima voluntad de Dios. 

P) Las gracias y prerrogativas todas, la pureza. y san- 
tidad insigne con que fue adornada para que fuese morada 
dignisima del Hijo de Dios, incluyendo su misma Concep¬ 
cion inmaculada, se le dieron a Maria en prevision de los 
meritos de Cristo. 


“ In Luc., c. 1. 

La Corredemptrice, p. ui, Reponses aux objections. 
Mediatrix. Eine mariologische Frage. 

Maria nel Domma Cattolico, p. I, q. 1, c. 2, a. 1. 

“ Die selige Jungfrau Maria, die Vermittlerim alter Gnaden. 
” ETL, an. n, fasc. 3, jul. 1926. 

“ P. n, c. 1, q. 6. 


t) La gracia con la que Maria fue prevenida para que 
prestara su libre consentimiento al angel en el anuncio de 
la encarnacion divina fue tambien fruto de aquellos meritos, 
S) Finalmente, es de notar que la maternidad divina 
es anterior a la santidad y gracias que se le concedieron 
a la Santisima Virgen. Sin embargo, esta prioridad no hay 
que buscarla in via executionis, es decir, en el ejercicio de 
aquella maternidad, porque la Virgen empezo a ejercer su 
maternidad divina con dependencia del consentimiento pres- 
tado al angel, y por el cual se preparo tambien, haciendose 
asi mas apta y digna en la concepcion del Hijo de Dios. 
Por lo mismo, la prioridad de que hablamos hay que enten- 
derla in ordine intentionis, es decir, que es prioridad de in- 
tencion. 

Pedro de Lorca lo explica de este modo: “Por el decreto 
con que fue querida la maternidad divina de la Bienaven- 
turada Virgen, no lo fue su santidad, sino por otro decreto 
posterior y no anterior al de la divina maternidad. Ni se 
sigue de esto que la Santisima Virgen, cuando fue objeto 
de aquel primer decreto, era indigna, o que tuviera enton- 
ces la mancha del pecado original, porque, siendo todas es- 
tas cosas accidentales, en modo alguno conducentes al oficio 
y ejercicio de madre, no deben ser consideradas como objeto 
propio del primer decreto, conforms a lo que, segiin esta 
consideracion, el objeto de un acto de la voluntad divina 
solo tiene e incluye lo que le pertenece de suyo al mismo y 
lo que en su razon propia lo termina” 

3.0 Teniendo en cuenta lo dicho, parece podemos afir¬ 
mar lo que sigue: 

a) Hablando de la cooperacion proxima de Maria a la 
redencion objetiva, de ninguna manera puede admitirse que 
la Virgen se redimiera a si misma, pues para cooperar de 
este modo necesitaba las gracias que provienen de la mis¬ 
ma redencion y que suponen a la misma Virgen ya redi- 
mida. 

b) Si se trata de la cooperacion remota por el libre con¬ 
sentimiento en la encarnacion, como redentiva, tampoco 
pudo la Virgen redimirse a si misma, porque para prestar 
este consentimiento fue prevenida por la gracia de Cristo 
y, por tanto, participo ya del fruto de la redencion. 

c) Y, por ultimo, si solamente se trata de la coopera¬ 
cion remota de la Bienaventurada Virgen a la redencion 
objetiva por pura maternidad fisica, con abstraccion com- 
pleta de cualquiera otra gracia, tal como aparece en el pri¬ 
mer decreto de la voluntad divina que se digna escogerla 
para aquel oficio, entonces puede muy bien decirse que Ma- 


In 3 S. Thomae, d. 22. 
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ria se redimio a si misma, porque dio a Cristo los medios 
de redencion en favor de ella misma y de todo el genero 
humano, y en este sentido pueden aducirse las siguientes 
palabras de San Ireneo: “Fue causa de salud para si misma 
y para todos los hombres” 


ARTICULO II 

De la COOPERACION DE LA BlENA VENTER ADA ViRGEN MARI'A 
A LA OBRA DE LA REDENCION EN PARTICULAR 

Estudiar la cooperacion de Maria a la obra de la re¬ 
dencion en particular es tanto como estudiar la interven- 
cion mariana en cada uno de los aspectos que tuvo la re¬ 
dencion de Cristo, o, lo que es igual, en cuanto que fue 
satisfactoria, meritoria, sacrificial y estrietamente redentiva. 
Podra negarse o ponerse en duda la intervencion o coope¬ 
racion de la Virgen a la redencion en alguno de estos as¬ 
pectos, pero siempre quedara en pie la verdad de la coope¬ 
racion de Maria a la redencion objetiva por su compasion 
materna. 

§ I. DE LA COOPERACldN DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA 
A LA OBRA REDENTORA POR MODO DE SATISFACClfiN 

Advertencias previas. — 1.^ Satisfaccion, en genera!, 
equivale al pago o compensacion de alguna deuda; en esta 
significacion amplia puede adaptarse a cualquier clase de 
deudas, ya sean de gratitud, de fidelidad o de justicia, etc. 

La satisfaccion por deuda de justicia, que es de la que 
aqui tratamos, puede ser real o personal, en relacion con la 
clase de deuda que haya de compensarse. La deuda perso¬ 
nal nace de la injuria irrogada a otro; la real, de alguna 
cosa que, en justicia, debemos a cualquier persona. La sa¬ 
tisfaccion correspondiente a la deuda real es mas bien res- 
titucion que satisfaccion, ya que consiste en la devolucion 
de la cosa ajena o en la reparacion del dano ocasionado. 
La satisfaccion personal es la compensacion de la injuria 
que se irroga a cualquiera lesionando injustamente el honor 
que le es debido. 

2.® Hay tres clases de satisfaccion: rigurosa, condigna 
y congrua. 

Satisfaccion rigurosa es la que, para compensar la deu¬ 
da, guarda todas las condiciones de la mas perfecta justi- 

“ Haeres., 3. 


cia, a saber; a) que se dirija a otro, condicion comun a la 
satisfaccion en general y a la justicia rigorosa, pues nadie 
puede satisfacer a si mismo, como tampoco injuriarse a si 
propio; b) que equivalga a la deuda, ya que de otro mode 
habria condonacion parcial y no satisfaccion completa; 

c) que no se apoye en gracia alguna o liberalidad del acree- 
dor, pues la gracia se opone a la justicia estricta, y el pago 
no puede considerarse como rigoroso y completo si es acep- 
tado por el solo favor o benevola indulgencia del acreedor, 

d) que se haga en bienes propios del deudor, no del acree¬ 
dor o de cualquiera otro, porque nadie puede pagar con 
dinero ajeno las deudas propias; e) que lo ofrecido en com¬ 
pensacion no se deba por otro titulo de justicia, aunque 
quiza pudiera dsberse por titulo de gratitud, amistad, etc.; 
f) que sea tal esta satisfaccion, que obligue en justicia a 
la persona injuriada a aceptarla, y que extinga la deuda, 
aun sin ella quererlo; g) que, finalmente, sea ofrecida por 
el ofensor en persona, o, si hace sus veces otro, que esta 
sustitucion sea aceptada por la persona ofendida. 

Satisfaccion condigna es la que guarda con la deuda 
igualdad y proporcion, aunque no se den en ella todas las 
condiciones que exige de rigor la justicia perfecta. 

Satisfaccion congrua es aquella a la que no solo faltan 
las condiciones de la justicia perfecta y rigorosa, sino, ade- 
mas, la igualdad y proporcion con la deuda, aunque el acree¬ 
dor se digne aceptarla por sola su benignidad y benevolencia. 

3. ^ La satisfaccion de que aqui tratamos es la que se 
ofrece a Dios por la injuria u ofensa que del pecado ha 
recibido. 

Dios, con supremo derecho, exige necesariamente a la 
criatura racional el reconocimiento teorico y practice de su 
infinita excelencia, por la ordenacion de todo su ser a El mis¬ 
mo, como a fin ultimo, y la observancia de su ley, en todo 
lo cual consiste el honor que la criatura ha de tributarle. 

Ahora bien, por el pecado se lesiona el honor que a Dios 
se debe, ya que el pecador se separa voluntariaraente de El, 
su fin ultimo y supremo, poniendo su fin en la criatura, a 
lo cual se adhiere de manera desordenada al traspasar la ley 
y el orden por Dios establecido, y llegando, en cuanto le es 
posible, a perturbarle. 

Por lo cual el pecador incurre en un doble reato: el de 
la culpa y el de la pena: ya que «in la pena, la ley y el orden 
carecerian de la suficiente sancion. 

4. ®' De aqui se deduce que es doble el elemento esencial 
de la satisfaccion, a saber: la voluntariedad y la pena. 

a) El que padecio la injuria u ofensa por la negacion 
voluntaria del honor a que tenia derecho, no puede resar- 
cirse o compensarse mas que por la devolucion de aquel 
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honor pue de algun modo le fue arrebatado; pero la com- 
pensacidn del honor no puede hacerse, como en el dano ma¬ 
terial, por la entrega de una cosa equivalente, sino por la 
prestacion voluntaria de algun obsequio verdaderamente 
honroso. 

b) La satisfaccion tiende a compensar a la persona in- 
juriada en aquel honor que, siendole debido, le fue quitado. 
Por el pecado se arrebata a Dios la estimacidn y aprecio 
con que debe ser preferido a todo bien creado, ya que el 
pecador, siguiendo desordenadamente su propia voluntad, 
ama y quiere con exceso este bien, buscandole con prefe- 
rencia al mismo Dios. Por tanto, es necesario, para que 
haya compensacion, que el que, por amarse demasiado a 
si propio, nego a Dios el honor debido, se prive en honor 
de Dios de bienes que quisiera tener o tolere y padezca ma¬ 
les que quisiera huir, lo cual no es otra cosa que aceptar y 
sufrir la correspondiente pena. 

De estos dos elementos de la satisfaccion, el primero lla- 
mase formal, y el segundo, material, porque solamente por 
la aceptacion voluntaria de la pena tiene valor moral la 
expiacion penal del pecado y es agradable y acepta a Dios. 
Por eso dice Santo Tomas: “En la satisfaccion vale mds 
la voluntad afectuosa del oferente que la cantidad de lo 
ofrecido” 

5.®' La satisfaccion puede darse por el mismo reo o por 
otro. Si se da por otro, haciendo las veces del reo, se llama 
satisfaccidn vicaria. 

Esta satisfaccion de uno por otro supone: a) Que entre 
el reo y el que en su lugar satisface exista alguna solida- 
ridad, ya sea natural, como la del parentesco; ya moral, 
consistente en la union de voluntades, de tal manera que 
uno sufra la pena del otro como si fiieran un mismo sujeto. 
b) Que la persona ofendida acepte esta sustitucion. 

Ahora bien: como es imposible que uno tome formal- 
mente sobre si la culpabilidad del pecado de otro, de tal 
manera que aquel se haga pecador por este, y del mismo 
modo repugna que uno sea castigado por otro, si se habla 
de penas estrictamente dichas, porque ser asi castigado no 
es otra cosa que padecer algun mal en castigo de la culpa 
propia, resulta que la satisfaccion vicaria no puede consis- 
tir en que el uno tome sobre si la culpa del otro, ni puede 
ser formalmente la pena o castigo impuesto a otro en lugar 
del reo, sino que solamente ha de consistir en aceptar li- 
bremente la obligacion de reparar y expiar la injuria o pe¬ 
cado ajeno con trabajos y dolores propios. 

6 A E l Concilio de Trento afirma claramente que Cristo, 

3. q. 79, a. 5. Cf. Galtieb, De Incarnatione et Redtmptione, 

th. 33. 


Senor nuestro, satisfizo por nosotros con satisfaccidn real 
y verdadera: “Dio satisfaccion al Padre por nosotros” 
y en los esquemas del Concilio Vaticano se propone como 
verdad que habia que definir: “El mismo Verbo divino, pa- 
deciendo y muriendo en la naturaleza humana por El asu- 
mida, pudo satisfacer a Dios por los pecados y, en realidad, 
propiamente satisfizo” verdad que tambien nos enseiia 
Leon XIII: “El Hijo de Dios, con su propia sangre, dio por 
los hombres satisfaccion cumplida y abundante a la divini- 
dad ofendida del Padre” 

Esta satisfaccion que, haciendo nuestras veces, dio Cris¬ 
to al Padre por su solidaridad con el genero humano, hizo 
que, reparando con su pasion la injuria hecha a Dios, to- 
dos los hombres se consideren como verdaderos reparadores 
con El. 

Asi, Cristo, verdadero Dios y verdadero hombre, de nues¬ 
tro mismo linaje, fue constituido, por la encarnacion, cabeza 
juridica del genero humano, segundo Adan, opuesto al pri¬ 
mero, para que, asi como el primero, por su pecado, repre- 
sentaba a los hombres en la condenacion merecida, del mis¬ 
mo modo, Cristo, con su satisfaccion, los representara en or- 
den a la justificacion por la gracia (Rom. 5, 18). 

Este oficio de satisfacer por los hombres fue tornado por 
Cristo libremente, en conformidad con aquellas palabras de 
Isaias (53, 7): Se ofrecid porque quiso, y el Padre no solo 
aprobo esta sustitucion, sino que nos la brindo generosa- 
mente, entregando a su Hijo por nosotros (Rom. 8, 32). 

7.®' No es necesario demostrar que la satisfaccion vi¬ 
caria de Cristo es infinita, pues las acciones de la naturaleza 
humana, de la que como principio quo procedia aquella sa¬ 
tisfaccion, pertenecian al Verbo divino como a principio quod, 
y por lo mismo estuvieron dotadas de valor infinito, ya que 
eran propias de una persona infinita. El valor de la accion 
satisfactoria no se mide por la naturaleza del agente ni por 
la excelencia de las fuerzas naturales o sobrenaturales, sino 
por la dignidad de la persona que actua por ellas. 

Por eso dice Cayetano: “Las acciones humanas de Cris¬ 
to, es decir, amar a Dios, padecer voluntariamente y otras 
semejantes, requieren dos condiciones: una, que sean rea¬ 
lidades creadas, por lo mismo finitas, no la misma Deidad. 
Otra, que sean realidades de una persona divina, como de 
propio supuesto, y de este modo son personalmente infinitas, 


“> DB, n. 799. 

^ Cone . coll . Letcensis , t. Vii. 

Enc. Tametsi futura, 1 nov. 1900. 

” Cf. Hocedeiz, Notre solidariti en J. C. et en Adam, Gr., volu- 
men Xlii, fasc« 3, 1932; et Philips, De eoUdaritate inter Christum Re- 
demptorem et homines, KEL, aft. XXX, n. 2, sept. 1938. 
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y de infinita oficacia con reppecto al merito o satiafaccion 
por el hecho de ser obraa del miamo Dios, puesto que son 
propias de la persona que las realiza” 

8 .® De aqui se sigue que la aatisfaecion de Cristo tuvo 
que ser, no ya condigna, sino plena y aobreabundante; mas 
aun, supueata la gratuidad de la presente economia en la re- 
paracidn humana, fue totalmente rigorosa, conforme a las 
exigencias de la .justicia mas exacta. 

En efecto: a) La satisfaccion de Cristo no solo equivale 
sino que supera en mucho a la injuria que habia que repa- 
rar, cosa que el Apostol (Rom. 5, 20) expresd de esta ma- 
nera: Cvando credo el pecado, sobrepujo la grada; y Sajj 
Juan Cri'ostomo: “Cristo pago mucho mas de lo que debia- 
mos, en tanta diferencia cuanta es la que va de una pequefia 
gota de agua a la inmensidad del oceano” '"b 

b) La misma razon teologica nos lo muestra, porque la 
satisfaccion de Cristo es infinita en su genero, mientras que 
el pecado lo es solamente bajo algun aspecto. Es verdad que, 
si la accion de Cristo es, por una parte, entitativamente fini- 
ta, en cuanto accion de la humanidad, considerada como 
principio quo de todas sus operaciones, pertenece, sin em¬ 
bargo, a la persona del Verbo como a principio quod, siendo 
asi propia del mismo Verbo de Dios. Ahora bien: el valor 
de la satisfaccion no se mide nunca por la accion fisica que 
la produce, sino por la dignidad de la persona a quien per¬ 
tenece, dignidad que, en este caso, es simplemente infinita, 
por la cual las mismas operaciones humanas de Cristo, no 
ya entitativamente, sino moralmente consideradas, y con 
respecto a su valor satisfactorio, son simplemente infinitas. 

Por otra parte, la ofensa debe medirse en relacion siem- 
pre con la dignidad que tiene la persona ofendida, no la per¬ 
sona que ofende. Por esta razon, el pecado es, en cierto 
modo, infinite, ya que es ofensa a una persona infinitamen- 
te digna. 

Sin embargo, no es simplemente infinite, ya que su in- 
finidad es objetiva, es decir, tomada del objeto al cual se 
dirige. Pero el objeto nunca afecta intrinseca, sino extrinse- 
camente, a la accion, y la comunica su propiedad, segun ei 
modo con que la misma accion se dirige a el. Como eJ modo 
es finite, la accion ha de ser de la misma naturaleza, aun- 
que el objeto que la recibe sea simplemente^ infinite. 

Por esto, toda accion pecaminosa, tenienSo en cuenta el 
modo finito con que tiende hacia su objeto, es impropiamer- 
te infinita, aunque, considerada como injuria y ofensa_ a 
Dios, supera a cualquiera injuria irrogada a una mera cria- 
tura. 

™ In S, q. 1, a. 2. 

In Rom., hom. 10. 
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9.^ Todo lo que acabamos de decir acerca de la satis¬ 
faccion vicaria de Cristo nos allana la senda que hemos de 
seguir al estudiar la compasion de Maria en orden a su con- 
satisfaccion. Cuatro cuestiones pueden presentarse en esta 
materia: la primera, sobre el hecho de la consatisfaccion 
mariana; la segunda, sobre su propia cualidad: la tercera, 
acerca de su extension, y la cuarta, acerca de su excelencia, 
ya absoluta, ya comparada. 

Cuestion 1. Si la compasion de la Bienaventurada Vir- 
gen, por la que coopero con Cristo a la redencion del 
humano linaje, fue verdadera satisfaccion. 

Tes'S. La compasion de la Virgen Marla fue verdadera sa- 
tisfacdon o consatisfaccion. 

1.0 Magisterio de LOS Romanos Pontifices. —Asi ha¬ 
bia Leon XIII: “Al presentarse a Dios como esclava para el 
oflcio de Madre suya y consagrarse toda a El en el templo, 
con su Hijo, se constituyo companera suya en la dolorosa ex- 
piacion de los pecados del mundo, y no puede, por lo mismo, 
dudarse de que, con animo esforzado, tomo parte en las an- 
gustias y acerbisimos dolores de su divino Hijo.” 

“Estaba junto a la cruz de Jesus Maria, su Madre, y fue 
tanta la caridad de su corazon para recibirnos por hijos, que 
gustosamente ofrecio su pi'opio Hijo a la justicia de Dios, 
muriendo espiritualmente con El, traspasada de dolor” 

Y no es menos expresivo Pio X: “Por esta comunion de 
dolores y de afectos entre Cristo y su Madre, merecio ser 
ella la dignisima reparadora de todo el orbe” 

Y Benedicto XV: “Con su Hijo, paciente y moribundo, 
padecio (Maria), y puede decirse que casi murio..., de tal 
modo que con razon hemos de confesar que con El redimio 
al genero humano” 

Por ultimo, Pio XI dice: “La Virgen,-en sus dolores, tomo 
parte con su Hijo en la obra de la redencion” 

Bien facil es deducir de todos estos documentos el as¬ 
pecto satisfactorio de la compasion de Maria, ya que toda 
ella fue causada por las penas y dolores libremente acepta- 
dos con el unico fin de aplacar la justicia de Dios. 

2.° Doctores de la Iglesia. —San Bernardo dice: “Co- 
rra Eva a Maria, la madre a la hija; que la hija responda 
por la madre; que ella destruya y borre el oprobio de la muer- 
te y de satisfaccion al Padre por la madre, porque si el hom- 


'Knc. Iucunda semper, 8 sept. 1894. 

Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 

Litt. Inter sodalitia, 22 mart. 1918. 

Litt. apost. Explorata res est, 2 febr, 1923. 
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bre cayo por la mujer, he aqui que no se ha levantado sino 
por la mujer” 

Y San Alberto Magno, en la cuestion de si la Santisima 
Virgen recibio el Sacramento del Orden, afirma claramente 
que Maria dio satisfaccion por el pecado original. “Segun 
esto —dice el santo doctor—, se pregunta por que las muje- 
res no pueden ser promovidas a los ordenes sagrados. No 
parece razonable decir que esto se debe a la transmision 
de la culpa original por Eva, ya que yor aquella culpa sa- 
tisfizo la Virgen Marla; no surgira, pues, de aqui doble cas- 
tigo, ni Dios juzgara dos veces la misma cosa” 

3.° Raz(5n TEOLbGiCA. — a) Maria padecio con Cristo 
por las mismas intenciones y fines con quo Cristo consume 
su pasion y muerte, que no fueron otros qi 3 reparar los pe- 
cados de los hombres y dar a Dios la satisfaccion debida. Lue- 
go, aunque con dependencia de Cristo, y a su modo, coopero 
Maria con su compasion a la obtencion de aquellos fines, 
aplacando la justicia de Dios, ofendido por los hombres. 

b) Y, en verdad, nada falta a esta cooperacion para 
que sea verdaderamente satisfactoria: 

a) No le falta la aptitud ni el valor propiamente satis- 
factorio, manifestado en tantos trabajos, angustias, dolores 
y otras penalidades, coronadas con su materna compasion 
junto a la cruz del Hi jo. 

P) Ni la condicion de ser Maria persona grata y acepta 
a Dios, ya que tiene para ello la dignidad de ser Madre suya 
y consorte del Redentor, brillando, ademas, en santidad y 
pureza como ninguna otra criatura. 

y) Ni le falta la debida solidaridad para que aquella 
satisfaccion mariana pertenezea al genero humane. Cierta- 
mente que esta solidaridad con los hombres conviene a Cris¬ 
to, ya que por la encarnacion quedo constiluido en segundo 
Adan, cabeza del humane linaje, y ya saberaos que la cabe- 
za y los miembros forman como una persona mistica. Aho-' 
ra bien, Maria, aunque no es cabeza del genero humane, 
como tampoco lo fue la primera Eva, es, sin embargo, la 
segunda Eva, fruto el mas esplendido y noble de la familia 
adamitica, el primero y principal miembro del cuerpo mis- 
tico de Cristo, y apta, por lo mismo, para representar al 
genero humano y hacer sus veces, unida a Cristo, en la con- 
satisfaccion, como lo fue para representarle al prestar su 
consentimiento a la obra de la encarnacion” i®*. 

S) Ni le falto el enderezamiento de todas sus obras a 
la salvacion de los hombres, que tanto anhelaba. 


Horn. 2 super Missus eat. 
Mariale, q. 42. 

Cf. p. II, c. 2, q. 1. 


s) Ni, por ultimo, la aceptacion de Dios, ya que, desti- 
nando a Maria a ser consorte del Redentor, hubo de acep- 
tar, al menos por benevolencia, su consatisfaccion intima- 
mente unida a la satisfaccion de Cristo. 

cj Finalmente, esta satisfaccion de Maria ni disminuye 
ni se opone a la de Cristo, puesto que ni aumento su valor, 
ya de suyo infinite, ni ofrecio a Dios cosa alguna que a modo 
de perfecta compensacion destruyera el pecado, como el mis¬ 
mo Cristo; sino que por ella castigo y expio el pecado en re- 
presentacion de todos los hombres, como podia hacerlo una 
persona humana, para que se cumpliera el orden de la eco- 
nomia divina en la redencion, a la cual quiso Dios que coope- 
rara la Santisima Virgen, uniendo su satisfaccion a la con- 
digna satisfaccion de Cristo. 


Cuestion 2. A que clase de satisfaccion pertenece la que 

dio la Bienaventurada Virgen Maria. 

1. ° Ya se entiende que la Santisima Virgen no pudo 
ofrecer a Dios una satisfaccion rigorosa, puesto que cuanto 
tuvo y obro, de Dios le vino y a Dios se lo debia por muchos 
titulos. 

2. ° Se trata, por tanto, de resolver entre la condigni- 
dad 0 la congruidad de dicha satisfaccion. Pero ha de ad- 
vertirse que no hablamos de la posibilidad, es decir, de si 
fue posible, absolutamente hablando, que la Santisima Vir¬ 
gen ofreciera por los pecados de los hombres una satisfac¬ 
cion condigna, cosa que, dentro de la potencia absoluta de 
Dios, admiten y defienden no pocos escritores, en contra de 
otros muchos, intentando probar que Dios puede conceder a 
cualquier hombre, libre de pecado y constituido en gracia, 
el privilegio de merecer y satisfacer por otros; sino que tra- 
tamos, dentro siempre de la ley ordinaria, y teniendo en 
cuenta la actual economia divina, de la clase de satisfac¬ 
cion que de hecho ofrecio la Santisima Virgen: si en reali¬ 
dad fue condigna o solamente congrua. 

Sentencias. —1.^ Fue hasta aqui entre los teologos la 
opinion mas comun y corriente que la satisfaccion de la San¬ 
tisima Virgen no fue condigna, sino congrua, si bien en gra¬ 
de erainentisimo. 

Los fundamentos de esta sentencia son los siguientes: 

1.0 Santos Padkes. —Los Santos Padres afirman que la 
satisfaccion condigna por el pecado es obra del Dios Hombre. 

San Basilio dice: “No busques al Redentor en un her- 
mano, sino en aquel que supera tu naturaleza: ni solamen- 
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te en un hombre, sino en un Hombre Dios. Cristo Jestis, que 
es el unico que puede dar propiciacion por nosotros” 

San Ambrosio: “iQui^n es aquel bombre en el que pue- 
den morir los pecados de todos? Ciertamente no uno cual- 
quiera de la plebe, de la masa, sino el Hijo de Dios, elegido 
por Dios Padre, quien, estando sobre todos, pudiera por to- 
dos ofrecerse: a quien convenia morir, para que, por ser 
mas fuerte que la muerte misma, librara de ella a todos los 
otros” 

San Agustin: “Ni podriamos ser libres por el unico me- 
diador de Dios y de los bombres, Jesucristo bombre, si a la 
vez no fuera Dios” m. 

Y San Fulgencio: “De ningiin modo la naturaleza buma- 
na seria idonea y suficiente para borrar el pecado del mun- 
do si no se bubiera unido el Verbo de Dios en unidad de 
persona y sin confusion de naturaleza” n^. 

Con razon dice el Papa Pio XI; “Ninguna fuerza crea- 
da bubiera podido expiar los crimenes de los bombres si el 
Hijo de Dios no bubiese asumido la bumana naturaleza 
para redimirla” n^. 

2.0 Eazon TEOLdGiCA. — a) La satisfaccion condigna es 
imposible si la dignidad de la persona que la ofrece no equi- 
vale a la dignidad de la persona ofendida: la gravedad de 
la injuria se mide siempre por la excelencia del ofendido, 
mientras que la reparacion se mide por el honor y dignidad 
del que satisface y repara, segun el conocido axioma; “Ho¬ 
nor est in bonorante et iniuria in iniuriato.” Ahora bien, 
la Bienaventurada Virgen, aunque elevada en dignidad so 
bre toda criatura, y aunque toca, por decirlo asi, en los con¬ 
fines de la divinidad y pertenece de algun modo al mismo 
orden hipostatico, es pura criatura y, por lo mismo, inca- 
paz de igualar, con la excelencia moral de sus obras, por 
muy alta que se la suponga, la gravedad de la ofensa hecha 
a Dios; porque esta, en su misma razon especifica de ofen¬ 
sa, trasciende todo valor creado, que es siempre finite. 

b) La gravedad de la ofensa hecha a Dios, segun la do- 
ble opinion de los teologos, es, o simplemente infinita, o im- 
propiamente infinita. Si lo primero, bien claro esta que no 
puede compensarse condignamente por obra de una pura 
criatura, cuyo valor moral es simplemente finite. 

Si lo segundo, mucho mas probable que lo primero, tam- 


In Ps., 48. 

In Luc., 6. 

Enchir., c. 108. 

Ep. 17, 3. 

Enc. Miserentissimus Redemptor, 8 mail 1928. 


poco puede encontrarse criatura algima, por grande que 
scan sus dones .‘^obrenaturales, que pueda ofrecer aquella 
satisfaccion condigna; porque la dignidad de una criatura, 
aun adornada de todas las gracias posibles o imaginables, 
que es el principio de su valor moral en orden a la satis¬ 
faccion, jamas podra igualar a la dignidad de Dios, ofen¬ 
dida por el pecado, tanto por la sublimidad del orden en 
que e.sta la ofensa como por la inferioridad del orden a que 
pertenece la satisfaccion creada. 

e) Si, pues, la compasion de la Virgen fue satisfactoria, 
y no de condigno, logicamente se sigue que lo fue de con- 
gruo. deficiente en si misma, pero aceptada benignamentc 
por Dios, juntamente con la satisfaccion de Cristo y orde- 
nada a la redencion de los bombres. 

Lo cual ensena Santo Tomas en estas palabras: “La sa- 
tisfaccinn puede llamarse suficiente de dos maneras: de 
una manera perfecta cuando es condigna...; de otra ma- 
nera imperfecta, por la aceptacion del que se conforma con 
ella, aunque no sea condigna; y de este modo, aun la satis¬ 
faccion de un pure hombre es suficiente. Y como todo ser 
imperfecto supone otro perfecto por quien existe, es claro 
que la eficacia satisfactoria de un puro hombre pende de 
la satisfaccion de Cristo” 

Salazar, al explicar las palabras de San Bernardo: Ella 
(Maria) de eatiofarcion al Padre r>ar la madre, dice: “Hay 
que pensar bien esa expresion: Ella dS mti^tfaccidn por la 
madre, porque en parte elogia y en parte explica el modo 
con que la Santisima Virgen reparo los danos y las injurias 
irrogadas por Eva al genero humano, pues significan que 
Maria con sus meritos ofrecio, por el delito de la madre, una 
satisfaccion. no ciertamente condigna y equivalente, sine 
congrua” 

Y, finalmente, Guevara expone asi esta doctrina de la sa¬ 
tisfaccion de Cristo y de la consatisfaccion de Maria: “Tenia 
el Hijo de la Virgen la singular prerrogativa de llevar a los 
cielos, con su propia sangre, un precio digno de Dios, ofen¬ 
dido por los pecados de los bombres; ningun angel, ningun 
hombre pudo obtener esta condignidad de precio, y ni si- 
quiera pudieron ser delegados para ofrecerle. Sin embargo, 
Maria ofrecio a Dios Padre la dignidad conveniente de sus 
meritos y un precio congruo en la efusion de la sangre es- 
piritual del alma y el anhelo de derramar la del cuerpo por 
conseguir la salud de todos los bombres.” 


3, q. 1, a. 2 ad 2, 

115 immac. Deip. Virg. Concept, defensio, c. 21. 



568 


III. CONSORCIO DE MARIA EN LA REDENCI6n 


Por tanto. la divina sabiduria, asi como decreto aceptar 
la muerte del Hijo en precio condigno de la redencion hu- 
mana, del mismo modo quiso recibir. en precio de congrui- 
dad, la pasion de Marfa en el ofrecimiento de su Hijo. Y asf 
todo lo que la muerte de Cristo expio condignamente en los 
hombres, fue tambien convenientemente borrado por Marfa 
en su propia pasion y en la oblacidn del Hijo. Exceptuese 
el pecado original, cuya remision no pudo Marfa mere- 
cer” 

2.® Otros teologos, cuyo numero se ha acrecido en nues- 
tros dfas, sostienen que Marfa pudo satisfacer, y de hecho 
satisfizo, condignamente con verdadera condignidad, aiinque 
no perfecta y rigorosa, por los pecados del humane linaje. 

Fueron antiguamente de esta opinion Cri.st6bal Vega 
y Carlos del Moral, y en nue.stros dfas la defienden 
M. Cuervo Llamera Aldama 

Los fundamentos en que apoyan su sentencia son suma- 
riamente estos: 

a) No se oponen a la satisfaccion condigna de Marfa los 
testimonies de Padres y doctores antes ale.gados, pues al 
afirmar que solo Cristo pudo satisfacer condignamente por 
los pecados del mundo, pueden y deben entenderse de la 
satisfaccion plena, perfecta y rigorosamente condigna por 
el pecado, ya que solo Cristo, por la infinita dignidad de su 
persona, pudo satisfacer de este modo. 

h) En la satisfaccion juega una doble relacion: del satis- 
factor al ofendido y de la obra satisfactoria a la ofensa. 

En la satisfaccion rigorosa o absolutamente condigna se 
da esa doble equivalencia: si la hay solo entre la obra re- 
paradora y la ofensa, la satisfaccion es condigna relativa- 
mente. 

Pues bien, en la satisfaccion de la Santfsima Virgen cier- 
tamente no hay equivalencia entre la persona que satisface 
y la ofendida, pero la hay entre la obra satisfactoria y la 
ofensa. 

La malicia de la ofensa inferida a Dios por el pecado no 
es, segun la sentencia mas comun de los teologos, infinita 
simpliciter, sino solo secundum quid, y tambien es infinite 
secundum quid el valor de la satisfaccion de Marfa por la 
altfsima dignidad de su maternidad divina, que es infinita 


In cap. 1 Matth., observ. 16, sect. 2, § 3. 

Theologia mariana, pal. 29, cert. 8. 

Fans illimis Theol. Scot, marianae. tr. 4, d. 1, q. 4, a. 2. 
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secundum quid, la hace pertenecer de algun modo al orden 
hipostatico y toear los confines de la divinidad. 

c) La posibilidad, pues, admitida por muchos teologos 
de una satisfaccion condigna por el genero humane, nunca 
verificada en pura criatura, tiene realidad en la Santfsima 
Virgen por exigirlo asf su altfsima dignidad de Madre de 
Dios y Madre de los hombres y el consorcio con su Hijo en 
la redencion del genero humane. 

Cuestion 3. Cuanta fue, en extension, la consatisfaccion 

de la Bienaventurada Virgen Maria. 

a) La consatisfaccion de la Santfsima Virgen fue tan 
universal como la pasion de Cristo, ya que Maria padecio 
con Cristo por la redencion de los hombres con el mismo 
afecto y voluntad con que El quiso la salvacion de todos, 
por cuyo total rescate ofrecio el precio de su muerte. 

b) Sin embargo, hay que tener en cuenta lo que el Con- 
cilio Tridentino (ses. VI, c. 2) ensena; “Aunque es verdad 
que murio por todos, no todos reciben los beneficios que de 
su muerte se derivan, sino solamente aquellos a quienes se 
comunica el merito de su Pasion” 

Cristo murio por todos los hombres, de tal manera que 
su muerte tuvo la suficiencia necesaria para salvar a todos, 
pero en realidad solo aprovecha eficazmente a aquellos a 
quienes se aplica. Asi lo ensena Santo Tomas cuando dice: 
“La muerte de Cristo es la causa de la salud universal, del 
mismo modo que el pecado del primer hombre fue la causa 
de la universal condenacion. Pero es necesario que la cau¬ 
sa universal se aplique en particular a cada uno, para que 
participe del efecto por ella producido. Luego, asi como el 
efecto del primer pecado llega a cada hombre por la gene- 
racion carnal, debe tambien el efecto de la Pasion de Cristo 
llegar a cada uno por la generacion espiritual, que de algun 
modo incorpora y une al hombre con Cristo; es, por tani,o, 
imprescindible que cada uno quiera ser regenerado por Cris¬ 
to y recibir todas aquellas cosas en las que vive y obra con 
eficacia la virtud de su pasion y muerte” 

c) De aqui se sigue que la muerte de Cristo debe con- 
siderarse bajo dos aspectos: ya mirando a su fuerza intrin- 
seca 0 virtud propia y a la voluntad, que llaman anteceden- 
te del mismo Cristo, dispuesto a morir, y de su Padre, en- 
viandole con ese fin al mundo, ya volviendo los ojos a los 
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frutos y efectos por su muerte conseguidos y a la voluntad 
que denominan consiguiente. En conformidad con lo pri- 
mere, Cristo murio ciertamente por todos los hombres, ya 
que su muerte fue de suyo suficientemente meritoria para 
libraries a todos, y su primera y anteeedente voluntad era 
esa; pero, si se mira al efecto realmente producido, no to¬ 
dos se salvan, sino solamente los que voluntariamente uti- 
lizan y se aprovechan de los medios de salvacion, mereci- 
dos por Cristo para todos. Y la razon esta en que el efecto 
practice de la redencion no depende de la sola voluntad de 
Cristo, sino tambien de la de aquellos que ban de salvarse 
aceptando el beneficio de la redencion ofrecido por El a to¬ 
dos; y, por tanto, no podran salvarse los que voluntaria¬ 
mente rechacen este beneficio Ahora bien, Maria, al 
modo de Cristo, coopero a la redencion de todos los hom¬ 
bres ofreciendo su satisfaccion, unida a la satisfaceibn del 
Hijo y bajo su dependencia; pero no satisfizo igualmente por 
todos, en cuanto al efecto, sino solo por aquellos que, acep¬ 
tando el beneficio de la redencion, se ineorporan y unen a 
Cristo, haciendose asi hijos espirituales de la Santisima 
Virgen. 

Cuestion 4. Cuanta fue la excelencia de la satisfaccion 
de la Bienaventurada Virgen Maria, absolutamente 
considerada. 

Santo Tomas apoyase en tres razones al ponderar la sa¬ 
tisfaccion de Cristo, a saber; la caridad inmensa, que le 
llevo a la muerte; la dignidad de su vida, vida de un Dios 
Hombre, dada en satisfaccion; la universalidad de la pa- 
sibn y la magnitud del dolor Estas tres razones, guar- 
dando la proporcibn debida, han de aplicarse a la consatis- 
faccibn de la Virgen, Madre de Dios. 

Por tanto, la excelencia de la consatisfaccibn mariana, 
apoyada en la satisfaceibn de Cristo, brilla extraordinaria- 
mente por estos motivos. 

1.0 Por su dignidad. —Es Madre de Dios y tan alta sube, 
que raya en los confines de la misma divinidad, entrando de 
algun modo en el orden de la union hipostatica; es, por 
otra parte, santisima, libre en absolute de todo pecado, llena, 
hasta lo posible, de carismas celestiales, de tal modo que, no 
teniendo necesidad de ofrecer satisfaceibn por si misma. 


Cf. Maldonado, Comm, in Ioann., c. 17. 

** 3, q. 48, a. 2. 


estuvo siempre en las mas altas condiciones para ofrecerla 
por todos. 

2.0 Por la magnitud de su caridad. —La diadema del 
amor mas puro, de la caridad mas intensa, cinb su frente 
de Virgen y abra‘>b su corazbn de Madre; amor a Dios, a 
Cristo Jesus, su Hi.jo, y a todo el genero humane 

Ricardo de San Victor alaba de este modo la caridad de 
Maria hacia los hombres: “Fue tanto su amor, que pudo ex- 
tenderse no solo a sus compatriotas dos .iudios), sino a to- 
das las gentes conocidas y desconocidas; en una palabra, 
a todoS'los hombres; para todos fue su caridad, con todos 
se mostrb soliclta, orb sin descanso por todos, y oidas fue- 
ron sus oraciones, como afirma el angsl al decirla: Has ba¬ 
llade en Dios la gracia que tu buscabas. Deseb, buscb y ob- 
tuvo la saVacibn de todos; mas aun: por ella fue hecha 
esta salvacion, siendo asi llamada salud del mundo” 

Y San Roberto Belarmino escribe: “Si no hay mas gran¬ 
de amor que el de qui^n da la vida por sus amigos, icuan 
excelente y sublime fue la caridad de Maria, que dib pc' 
sus amigos aquel Hijo a quien amaba con mucha mas vehe- 
mencia que su propia vida!” 

3.0 Por la m-agnitud de su pasion. —Maria fub, en ver- 
dad, Reina de los martires y comartir de Cristo, superando 
en mucho, por el martirio espiritual de su corazbn, a los 
martires mas gloriosos y esforzados. San Amadeo, obispo de 
Lausana, la ensalza de este modo: “Hoy dos generos de mar¬ 
tirio: uno visible, otro invisible; uno externo, otro interne; 
uno en el cuerpo y otro en el alma... La gloriosa Virgen 
Maria, triunfante con este segundo genero de martirio, el 
mas glorioso de todos por ser de todos el mas intimo, es¬ 
tuvo unida a la cruz de la pasion del Senor, agotb el caliz, 
bebib de esta pasion y, gustado su torrente de amargura, 
llevo en si misma un dolor que jamas ha tenido seme- 
jante” i-". 

Cuestion Cuanta fue la satisfaccion de la Bienaventu¬ 
rada Virgen Maria en comparacibn con la de Cristo y 
la de los santos. 

l.° a) La satisfaceibn de Cristo es, en absolute, la 
primera, o sea, anterior a las satisfacciones de todos los 
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hombres, de tal manera que sin ella no puede darse otra 
ninguna. 

b) La satisfaccion de la Virgen bienaventurada, siendo 
la segunda y posterior a la de Cristo, es la primera con re- 
lacion a las de lo.s demas hombres, ya que, por una parte, 
se funda toda ella en la de Cristo, de la cual toma su fuerza; 
y, por otra parte, las satisfacciones de los hombres reciben 
su virtud del valor intrinseco que tiene la de Cristo, y tam- 
bien de la de Maria. 

c) De donde se deduce que las demds satisfacciones hu- 
manas son totalmente segundas y posteriores a la de Cris¬ 
to y a la de su Madre. 

2.° a) La satisfaccion de Cristo es, en cuanto al obje- 
to, simplemente universal, de tal modo que se extiende a 
todos los hombres, a todos los pecados y aun a sus penas, 
con la sola excepcion de la Santisima Virgen, por la cual 
no pudo satisfacer en cuanto a pecado algimo, ni original 
ni actual, de los cuales estuvo totalmente libre; mas aun: 
ni siquiera fue necesaria satisfaccion alguna en cuanto al 
debito proximo del pecado original, sino tan solo en cuan¬ 
to al debito remote de este pecado que pudiera o debiera 
haber contraido. Precisamente aquella satisfaccion hizo que 
Maria se viera enteramente libre del pecado y del debito 
proximo del pecado 

Pero esta universal satisfaccion de Cristo ha de enten- 
derse, como dijimos antes, en cuanto a la suficiencia, no en 
cuanto a la eficacia, puesto que no todos y cada uno de los 
hombres, por el hecho de que Cristo diera satisfaccion por 
sus deudas, quedan reconciliados con Dios, sino solo aque- 
llos que saben aplicarse sus frutos por los medios de salva- 
cion que el mismo Cristo instituyera, exigiendose, por lo 
mismo, la cooperacion particular y personalisima de todos 
los hombres, excepcion hecha de los que no llegaron al uso 
de la razon. 

Asimismo es universal por su influencia en las satisfac¬ 
ciones de los demas, de tal modo que todas quedan como 
ungidas y adornadas de la eficacia y dignidad que tiene esta 
satisfaccion de Cristo. 

b) La satisfaccion de la Bienaventurada Virgen Maria 
fue tambien universal, en cierto modo, por lo que se refiere 
al objeto, ya que, unida a la de Cristo, fue universalmente 
reparadora de todos los pecados de los hombres y de las pe¬ 


lOT BITTREMIEUX, De Mediat. univert. B. Maria* Virg. quoad gra- 
tias, c. 4, a. 2. 
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nas por ellos merecidas, influyendo ademas en las satisfac¬ 
ciones particulares, cuyo valor se debe a esta satisfaccion 
de Maria, unida siempre a la superabundante de Cristo. 

3.° Las satisfacciones de los demas hombres son limi- 
tadas y particulares: a) En lo que respecta a la satisfaccion 
por el pecado y la pena eterna, nadie puede ofrecer con sus 
propias acciones una compensacion tal que exija la extin- 
cion total de la deuda, aunque se le conceda, por la gracia 
que Cristo en sus meritos y satisfacciones nos alcanzara, 
ofrecer una compensacion imperfecta que le sirva para dis- 
ponerse y merecer de congruo la reconciliacion con Dios y 
el perd6n de la pena eterna. 

Prescindimos ahora de la satisfaccion por los pecados 
veniales, sobre cuya cuestion no estan de acuerdo los teo- 
logos si bien la mayor parte sostienen que el justo puede 
satisfacer condignamente por el pecado venial. Sin embargo, 
estos pecados, como dice Lugo i'*®, nunca, o muy raras ve- 
ces, se reparan por una satisfaccion condigna, ya que son 
frecuentisimos y, por lo mismo, ningun justo, aun constitui- 
do en santidad singular, llega a ofrecer tal satisfaccion que 
no necesite, en cada memento, la remision divina, ni repe- 
tir diariamente aquellas palabras de la oracion dominical: 
Perdonanos nuestras deudas. 

b) Por lo que se refiere a las penas temporales que per- 
manecen despues de perdonada la culpa y la pena eterna, 
puede el justo satisfacer condignamente a la divina justicia, 
no tan solo por si, sino tambien por otros, como afirma el 
Catecismo Romano: “Alabanzas infinitas y acciones de gra- 
cias incesantes merece la bondad y clemencia suma del que 
concedio a la humana debilidad poder un hombre dar satis¬ 
faccion por otro... Los que gozan de la gracia y amistad di- 
vinas pueden, en nombre de otros, pagar lo que a Dios se 
debe, habiendo aqui como una especie de pacto, por el cual 
unos parecen llevar las cargas de los otros. Y no hay lugar 
a duda para los que en el Simbolo de los Apostoles profesan 
y creen en la comunion de los santos 

c) Finalmente, todas y cada una de las satisfacciones 
del justo son tales por Jesucristo, de cuya satisfaccion re¬ 
ciben eficacia; es decir, que las satisfacciones propias de 
Cristo por las penas temporales no solo se aplican al justo, 
sino que las acciones personales del justo tiene valor sa- 
tisfactorio y con ellas satisface realmente, pero siempre en 
Cristo y por Cristo. 


ia« WiRCEBURGENSES, De Iticarn. Verbi divini, d. 6, sect. 2. 
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P. li, De Poenit., n. 111. 
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Y no por esto puede afirmarse que nuestras satisfaccio- 
nes se anaden a las de Cristo, como si su divina sangre^ no 
fuera por si sola precio suficiente para pagar a la justicia 
de Dios toda nuestra deuda; es que el mismo Cristo, para 
aplicar el precio de la redencion, quiso comuniear a siis 
miembros la virtualidad de aatisfacer por si mismos del modo 
explicado. Con lo cual brilla mucho mas la gloria del Re- 
dentor y es mas esplendente su satisfaccion divina; ya que 
tanto m^,s abundante y eficaz se muestra cuanto mas llega 
a nosotros su fuerza satisfaetoria y hace que los por El re- 
dimidos sean colaboradores suyos. 

Y asi el Concilio de Trento (ses. XIV, c. 9) dice: “Ni la 
satisfaccion que damos por nuestras culpas es tal que no 
sea toda por Jesucristo; porque los que nada podemos por 
nosotros mismos, todo lo podemos en aquel que, cooperando 
con nosotros, nos conforta. Y, por tanto, de nada puede glo- 
riarse el hombre, sino que toda nuestra gloria esta en Cristo, 
en quien vivimos, merecemos y satisfacemos, haciendo dig- 
nos frutos de penitencia, que de El traen su fuerza, por El 
son ofrecidos al Padre y por El el Padre los recibe” 

d) Todo esto que decimos de la satisfaecidn de Cristo, 
que, como fuente de salvacion, presta dignidad y grandeza 
a la de los hombres, puede tambien decirse proporcional- 
mente de la satisfaccion de Marla, unida a la de Cristo, de 
la cual, como de otra fuente con distinto valor y por diverse 
titulo, reciben tambien nuestras satisfacciones su dignidad 
y fuerza. 


§ II. DE LA COOPERACldN DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA 
A LA OBRA DE LA REDENCldN POR MODO DE MERITO 

Observaciones previas. —1.^ Merito es toda obra digna 
de retribucion y premio. 

La razon de merito es distinta de la de satisfaccion. El 
merito tiende a conseguir el premio de aquel en cuyo favor 
obra el que merece. La satisfaccion, en cambio, intenta re- 
parar, con el pago de la deuda, el derecho ajeno lesionado. 

La satisfaccion y el merito no son, por necesidad, dos 
actos numericamente distintos, sino que un solo acto puede 
ser a la vez satisfactorio y meritorio. 

El merito es de dos clases: de condignidad y de congruen- 
cia. El de condigno supone y exige igualdad entre la obra 
meritoria y el premio que por ella se pretende. 

Este merito de condigno debe tener una perfeccion es¬ 
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pecial si ha de exigir el premio por rigurosa justicia; debe 
no solo igualar al premio, sino, ademas, acomodarse a las 
condiciones de una justicia estricta. 

El merito de congruo es el que no llega a igualarse con 
el premio, pero debe guardar cierta proporcion con el, de 
tal manera que el que ha de premiarle se vea obligado a 
ello por decoro y conveniencia. 

El merito de condigno se apoya en la justicia y hace que 
de justicia se le deba el premio; pero el de congruo se basa 
linicamente en la bondad del que ha de premiarle, por li- 
beralidad o amistad con el que merece, sin que por esto 
se excluya todo el valor y la proporcion conveniente de la 
obra con el premio. 

De aqui que, no fundandose el merito de congruo en la 
igualdad, sino en la amistad del que premia con el que me¬ 
rece, admite muchos grades y puede variar hasta el punto 
de quedar en merito de congruo impropiamente dicho, ya 
que no pocas veces la amistad en que se funda lo es solo 
impropiamente. 

Por esto dice Santo Tomas: “Las obras buenas que no 
proceden de la caridad no guardan aquella proporcion, y, 
por tanto, nadie puede con ellas merecer de condigno la 
vida eterna, sino solo impropiamente, en cuanto tienen al- 
guna semejanza con las obras informadas por la caridad. 
Asi, las obras objetivamente buenas, aunque el que las hace 
y dirige al honor de Dios este en pecado mortal, se llaman 
impropiamente meritos de congruo por su semejanza, ya 
que existe cierta analogia de amistad y, por lo mismo, cierto 
merito de congruo que, por estar fundado en ella, no tras- 
ciende tampoco los limites de aquella relacion” 

San Buenaventura entre el merito de condigno y el 
de congruo, puso el de digno, que no dejo de agradar a al- 
gunos teologos. 

Llamase merito de digno aquella obra que no se iguala 
ni lleva en si la dignidad correspondiente al premio; la 
obtiene, sin embargo, por la benignidad de Dios, que acepta 
tal obra para tal premio determinado. “Si preguntamos 
—dice Lorca— a estos autores que diferencia existe entre el 
merito de condigno y el de digno, apenas lo explican, y en 
verdad que no puede explicarse, porque, de acuerdo con el 
comun sentir de los teologos, el merito, o es igual al premio, 
y entonces e^de condigno, o no lo es, y en este caso llama¬ 
se de congruo” 


In 3 Sent., d. 18. 
^ In 3, d. 14, a. 2. 
In 3, d. 22, 4. 
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Ademds de estas dos clases de merito, hay otro que se 
llama impetrativo, y es aquella obra que lleva en si la fuer- 
za de inclinar al superior a dar el premio conveniente. 

En la impetracion, materialmente considerada, ademas 
del merito propio de la suplica, puede haber merito de con- 
digno o de congruo; pero, vista en su propia formalidad, 
la distineion es completa, porque la impetracion se ordena 
a la misericordia; el merito de condigno a la justicia, y el 
de congruo, a la amistad o equidad benevola. 

2.® Cristo merecio de condigno, y aun en rigor de jus¬ 
ticia, en opinion de muchos teologos, solamente durante todo 
el tiempo de su vida mortal, con todas y cada una de sus 
obras. Sin embargo, estas obras ni fueron ofrecidas por Cris¬ 
to ni fueron aceptadas por el Padre como meritorias sino en 
cuanto que habian de completarse con la muerte. Todos y 
cada uno de los actos de Cristo, por la dignidad infinita de 
su persona, eran meritos de condigno pleno y perfecto, pero 
en orden al fruto de la redencion debian tener su corona- 
miento en la muerte, como terminativa o consumativa de 
aquellos actos, no ya en su larga serie, sino mas bien en su 
razon formal de meritorios. 

Y asi dice Santo Tomas; “Cristo, no solo dando su vida, 
sino con cualquier padecimiento, hubiera pagado el precio 
suficiente de la redencion humana, si a este fin hubiera sido 
deputado un sufrimiento cualquiera, y esto por la dignidad 
infinita de su persona, como ya se dijo” “Los demds pa- 
decimientos de Cristo no fueron destinados para que, sin la 
muerte, fuese redimido el genero humano” 

SA Cristo no pudo merecer para si mismo ninguna de 
aquellas cosas por las cuales queda constituido en su propio 
ser y que son el principio o la raiz de todos los merecimien- 
tos, como la encarnacion, la gracia de union, la gracia crea- 
da con sus habitos sobrenaturales y la vision beatifica; pudo, 
en cambio, merecer todo aquello que no se le debia por la 
encarnacion, como la glorificacion del cuerpo, la impasibi- 
lidad del alma, la exaltacion de su nombre, etc. Por eso dijo 
el Apostol (Phil. 2, 8 ss.): Se humillo a si mismo hecho 
obediente hasta la muerte, y muerte de cruz. Por lo cual 
Dios tambien lo ensalzo y le did un nombre que es sobre 
todo nombre, para que al nombre de Jesus se doble toda ro- 
dilla en los cielos, en la tierra y en los infiernos, y toda len- 
gua confiese que el Sehor Jesucristo estd en la gloria de Dios 
Padre. 


I®* Quodl. 2, in resp. ad 2. 
’*** Ibid,, ,in resp. ad 3. 


4. ^ Cristo merecio de condigno para los hombres todas 
las gracias y medios sobrenaturales necesarios para conse- 
guir la salvacion y, por tanto, el perdon de los pecados, el 
estado de gracia y de gloria, todos los dones que preceden y 
disponen a la justificacion y todos los que despues se conce- 
den, los efectos todos de la predestinacion, y aun la predes- 
tinacion misma. De aqui que el Apostol (Hebr. 5, 9) diga: 
Consumado en la cruz, vino a ser causa de salvacion eterna 
para todos los que le obedecen. Y en los Hechos de los Apos- • 
toles (4, 12): No hay otro nombre debajo del cieio, dado a 
los hombres, en que nos sea nece'sario ser salvos. 

5. ®' A lo cual va ligada intimamente esta verdad: que 
nadie obtuvo la remision de los pecados, nadie recibio la 
gracia o fue coronado con la gloria mas que por los meritos 
de Cristo. Aun a los hombres que vivieron antes de su veni- 
da se les concedian los medios necesarios para salvarse en 
gracia a los merecimientos previstos del Redentor future. 

6. ^ Teniendo en cuenta todo lo dicho, pasamos a estu- 
diar la cooperacion de la Santisima Virgen a la redencion 
bajo su aspecto de meritoria. Toda la doctrina puede com- 
pendiarse en estas cuatro cuestiones: primera, de la exis- 
tencia del merito en Maria; segunda, de su cualidad; tercera, 
de su amplitud, y cuarta, de su excelencia. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria cooperd 

a la redencion del genero humano meritoriamente, 

Ya demostramos que la Santisima Virgen merecio du¬ 
rante toda su vida, empezando desde el momento mismo de 
su Concepcion inmaculada. No se trata, pues, de conocer sus 
meritos anteriores a la encarnacion, que no fueron sino pre- 
paratorios de su divina maternidad y de su consorcio en la 
redencion humana, sino mas bien de estudiar los que obtuvo 
desde el principio de la encarnacion del Verbo, principal- 
mente en su compasion materna junto a la cruz del Hijo 
moribundo. Y aqui dejemos consignadas aquellas expresio- 
nes que Ruperto de Deutz pone en labios de la Virgen: “No 
considereis solamente aquella hora en que vi al amado de mi 
alma azotado, crucificado y muerto; ciertamente que enton- 
ces atraveso mi pecho la espada del vaticinio simeonico; 
considerad tambien que antes ya me lo venia atravesando 
desde largo tiempo. Era yo profetisa y preveia su muerte: 
por tanto, si cuando le amamantaba y estrechaba en mi seno 
le veia morir, pensad vosotros cual seria mi pasion, cuanta 
la intensidad y la grandeza de mi dolor de Madre” 

P. n, e. 5, a. 2, q. 4. 

Cant., 1. I. 

Tr. de la Virgen Santisima. 
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Mas aiin: en el memento de la encarnacion, come dice 
Ghisleri, participo Maria en los sufrimientos de Cristo: “Ya 
desde entonces conocio claramente los acerbisimos tormen- 
tos que habia de pasar, las heridas que habia de recibir; 
conocio que per la redencion de los hombres llevaria sobre 
si mismo sus enfermedades y miserias hasta llegar a la 
muerte de cruz mas cruel y mas ignominiosa. Conociendo 
de antemano todas estas cosas, unida como. estaba al Hijo 
“por estrechisimos vinculos de caridad, y conformandose to- 
talmente con la voluntad de Dios, empezo a compartir to- 
dos los padecimientos de aquel a quien tanto amaba” 

Opiniones. —Algunos teologos modernos niegan que Ma¬ 
ria cooperara con sus meritos de una manera proxima a la 
redencion objetiva. 

M. de la Taille habia de este mode: “Marie n’a merite 
sa redemption ni de condigno ni de congruo. Elle n’a done 
pas non plus merite la notre: car il n’y a eu qu’une seule 
redemption, operee d’un seul coup pour toute la masse du 
genre humain, bien qu’avec une portee diverse, preserva¬ 
tive ou curative, suivant les cas” 

G. D. Smith considera imposible la cooperacion inmedia- 
ta de la Santisima Virgen a la redencion objetiva, limitan- 
dola a la dispensacion de sus frutos, cuya aplicacion, tanto 
a si misma como a los demas hombres, consiguio con sus 
meritos. Y, por tanto, el concurso de Maria a la reden¬ 
cion subjetiva es esencialmente del mismo orden que el in- 
flujo de algunos otros miembros del cuerpo mistico de Cris¬ 
to: “Our Lady’s co-redemptive activity is of the same order 
as ours” 

G. Philips, negada la cooperacion inmediata de Maria a 
la redencion objetiva, dice que concurre a la subjetiva de 
dos modos: compadeciendose al pie de la cruz, donde ad- 
quirio los meritos de la distribucibn universal, bajo la efica- 
cia de la pasion, y, en consecuencia de aquel acto, concu- 
rriendo por su intercesion a la actual distribucibn del te- 
soro de las gracias” 

Como partidarios de estas mismas opiniones pueden con- 
tarse tambien a Billot, Ude, Riviere, Lennerz, Goossens, ya 
citados anteriormente. 

En cambio, la mayor parte de los teblogos sostienen que 
la Santisima Virgen cooperb inmediatamente a la redencion 
objetiva con el merito de su compasibn. 


Comm, in Cant., c. 2, v. 5. 

La Mediatrice de toutes les graces, Gr., vol. vili, fasc, 3, 1936. 
Mary’s Part in our Redemption, c. 9. 

Cooperatio Marine ad Redemptionem, REL, an. xxx, n. 5, mar. 

1939. 


c. 2. cooperaci6n a la redenci6n objetiva 579 


Tesis. La Bienaventurada Virgen Marla coopero a nuestra 

redencion meritoriamente. 

1.0 Magtsterto de los Romanos Ponti'fices. —Sixto V 
hab’a de e'-'ta manera sobre los meritos de la Santisima Vir¬ 
gen: “Veneranrlo humildemente la saludable fecundidad de 
!a gloriou'-ima y siempre Virgen Maria, Madre de Dios, en 
cuyas puri.simas entranas, fecundadas milagrosamente por 
la virtud del Altisimo, la divina Sabiduria edifiebse un pala- 
cio (Prov. 9, 1), predicamos y anunciamos gustosisimamente 
con palabras y con obras, en cuanto es posible a la humana 
pobreza, sus excelsitudes y meritos preclarisimos en favor 
del genero humano, y principalmente de nosotros mis- 
mos” 1"*®. 

Leon XIII nos recuerda “los singulares meritos por los 
que Maria participo, con el Hijo, en la redencion humana..., 
en cuyos misterios no solo estuvo presente, sino que tam¬ 
bien intervino” 

Y San Pio X: “Superando a todos Maria por su santi- 
dad y unibn con Cristo y agregada a El en la obra de la sal- 
vacibn humana, nos merece de congruo, como dicen, todo lo 
que Cristo nos merecib de condigno” aas, 

Ahora bien: estas palabras del Pontifice hay que enten- 
derlas de la redencion objetiva, en la que Maria, unida a 
Cristo, y bajo su dependencia, como merecedor de todas las 
gracias, las merecib tambien, y no solamente de la reden- 
cibn subjetiva o aplicacion de las gracias, en cuanto que por 
su impetracibn o poderosisima intercesion cerca de Dios, en 
los cielos, consigue la dispensacion de las gracias merecidas 
por Cristo. 

Porque: a) Pio X, expresamente, dice que Maria nos me¬ 
recib de congruo lo que Cristo de condigno. Como Cristo nos 
merecib todas las gracias necesarias a la salvacibn, resulta 
que los meritos de Maria tuvieron que extenderse a todas 
ellas, no sblo a la mera aplicacibn de las mismas. 

b) El Pontifice habia, sin duda alguna, del merito de la 
Virgen cuando vivia en la tierra, aunque use el verbo me- 
recer en tiempo presente, cosa que se hace muchas veces 
para designar una accibn pasada, ya que en el cielo no pue- 
de merecerse, sino solamente interceder o pedir, cuyo signi- 
ficado no admite, en su concepto formal, la calificacibn de 
congruo y de condigno. 

c) Por el contexto, esta claro que Pio X habia de la 
compasibn de la Virgen al pie de la cruz: “De esta comunibn 

Litt. apost. erect, capellae ad praesepe lesu Christi in balsilica 
S. Marine Maioris de Urbe, an. 1687. 

Litt. Parta humano generi, 8 sept. 1901. 

Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 
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de dolores y voluntades entre Cristo y Maria merecio ella 
ser la dignisima reparadora del orbe caido, y, por lo mis- 
mo, la dispensadora de todos los dones que Jesus nos adqui- 
rio con su sangre y con su muerte.” Aqui se habla del me- 
rito de eongruo por su compasion en la tierra, donde mere¬ 
cio estas dos cosas, ser reparadora del genero humano y 
dispensadora de las gracias merecidas por Cristo. 

d) Finalmente, el Pontifice parece confirmar la opinion 
casi comun de los teologos que de.sde el siglo XVI vienen ha- 
blando de la cooperacion de Maria a la redencion con sus 
meritos, quedando como axioma comunmente admitido por 
^ todos que “Maria nos merecio de eongruo lo que Cristo de 
condigno” 

Y ciertamente, entre los teologos, tanto del siglo XVI como 
de centurias posteriores, es general la doctrina de que los 
meritos de la Santisima Virgen se refieren no solo a la re¬ 
dencion subjetiva, sino tambien a la objetiva, como puede 
comprobarse en Novato Vega Guevara Salazar 
Garau Rhodes y en casi todos los modernos; asi lo 
declara, con respecto a la escuela franciscana, el reverendi- 
simo padre Leonardo Marla Bello, general de toda la Orden, 
diciendo: “Todos los dones que Cristo merecio de condigno 
fueron merecidos, al menos de eongruo, por la Virgen Reina. 
Asi piensan todos los doctores marianos de nuestra escuela 
a partir del siglo xvi” 

Por tanto, es inverosimil que el Romano Pontifice Pio X, 
adoptando ese axioma teologico y usando el lenguaje de 
la escuela, quisiera e intentara darle una significacion dis- 
tinta de la que se le did comunmente en la teologia esco- 
lastica. 

2.0 Santos Padres y doctores de la Iglesia. —San 
Agustin escribe: “Eva, la madre de nuestro linaje, trajo el 
castigo al mundo; la Madre de Nuestro Senor, la salvacion 
para el hombre y la mujer. Maldita fue la autora del peca- 
do; bendita, en cambio, la autora del merito” 

En otro de sus sermones vuelve a expresar esta idea con 
las mismas palabras: “La madre de nuestro linaje trajo el 
castigo al mundo; la Madre de Nuestro Senor, la salvacion. 

Hugon, Marie, plehie de grace, p. ii, c. 2; Card. Goma, Maria 
Santisima, Reina del universo, p. 19. 

De eminentia Deip. Virg., t ll, q. 11. 

Theol. Mariana, pal. 29, cert. 3. 

Comm, in Matth., c. 1, observ. 15, sect. 2-3. 

Defensio pro Immac. Deip. Virg. Conceptione, c. 21. 

Deipara Elucidata, princ. 6, § 4. 

De Maria Deipara. 

Litt. enc. De Mediatione B. M. V. Acta Ord, Fr. Minorum, 
mail 1938. 

Serm. 17, a Lovaniensibus in'ter Augustini germanos receptus; 
Petau, De Incarn., 1. xiv, c. 9. 


Eva fue la autora del pecado; Maria, la autora del meri¬ 
to” 

Eadmero: “Dios hizo todas las cosas buenas y conve- 
nientes, pero cayeron de aquel estado de bondad en que 
fueron creadas, y por esta Virgen fueron restituidas a su 
estado primitive. Y asi como Dios Padre, disponiendo con su 
poder todas las cosas, es Padre y Senor de todos, asi tam¬ 
bien la bienaventurada Madre de Dios es madre y senora de 
las criaturas al repararlo todo con sus meritos” i®®. 

San Alberto Magno: “Solo a Maria se le concedio el pri- 
vilegio de participar en la pasion, a quien el Hijo, para pre- 
miarla, quiso comunicarle el merito de sus penas, y para 
haeerla participe del beneficio de la redencion, complaciose 
en haeerla tambien participe de su pasion” i®®. 

Y San Buenaventura dice: “La Bienaventurada Virgen y 
Madre, Maria, merecio, principalmente en la pasion del Hijo, 
padeciendo con El cuanto es posible a la debilidad del sexo 
femenino. No puede, sin embargo, dudarse del animo viril y 
decision invicta con que quiso entregar al Hijo por la salud 
del genero humano, para, como Madre, asemejarse al Padre 
celestial en todo” 

, 3.0 Razon TE0L(5gica. — a) Maria uniose a Cristo en la 
obra de la redencion, como tantas veces hemos dicho. Esta 
union supone y pide en ella una cooperacion consistente en 
el ejercicio de acciones libres, en las cuales, sobre todo des- 
de su consentimiento a la encarnacion hasta su compasion 
junto a la cruz, encontramos las notas caracteristicas del 
merito en relacion con la salud humana. Aquellas acciones 
libres fueron, no solo buenas, sino perfectas, realizadas en 
vida, ordenadas a Dios bajo el influjo de la caridad mas ar- 
diente, encendidas en el deseo divino de la redencion huma¬ 
na, a cuya obra fueron dirigidas por el mismo Dios, para lo 
cual se la dio a Cristo como socia y companera. Luego aque- 
11a cooperacion de Maria fue realmente meritoria. 

h) Este merito de Maria no se opone ni rebaja el meri¬ 
to redentor de Cristo, ya que a El se subordiha con depen- 
dencia absoluta y de El toma su eficacia. Aqui se cumple 
aquello de Santo Tomas: “Toda cosa imperfecta presupone 
para su sosten otra perfecta” 

c) Ni tampoco se afirma que los meritos de Maria sean 
necesarios para completar los de Cristo: ellos solos son, no 
ya suficientes, sino sobreabundantes y aun infinitos, y nada 

Serm. 18 De Sanctis, 2 De Annunt., que se atribuye a San Ful- 
gencio; Petau, 1. c. 

De excell. Virginis, c. 9, entre las obras de San Anselmo. 

Mariale, qq. 148-150. 

In 1 Sent., d. 48, a. 2, q. 2. 

3, q. 1, a. 2, ad 2. 
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puede anadirae, en la misma Imea, a lo que es infinito. De- 
cimos, por tanto, que los meritos de Maria concurren a 
la redencion segun su genero, es decir, congrua y dispositi- 
vamente, cumpliendose asi la economia de la misma, que, 
por voluntad de Dios, habria de realizarse por los meritos 
de Cristo, a los que debian unirse los de Maria. 

d) Surge aqui una dificultad no pequena, que parece 
oponerse al merito de la Virgen, Madre de Dios, tomada del 
conocido axioma: “El principio del merito no puede mere- 
cerse.” Si el principio del merito de la Santisima Virgen 
fue la mi^ma redencion objetiva, o sea, la obra redentora 
de Cristo consumada en la cruz, por la que merecio todas 
las gracias para Maria y para los demas hombres, no se en- 
tiende como pudo Maria cooperar meritoriamente a esta re¬ 
dencion, fuente y principio de la gracia, imprescindible para 
merecer y aun para cooperar a la redencion misma. 

Para la solucion de esta dificultad hay que tener en cuen- 
ta lo siguiente: 

a) La redencion es principio del merito de Maria y, por 
tanto, el merito de. Cristo es anterior al de su Madre, con 
prioridad de naturaleza y de causalidad, aunque existan si- 
multaneamente; y lo que es mas, aunque el de Maria sea an¬ 
terior al de Cristo con prioridad de tiempo, ya que el meri¬ 
to es verdadera causa moral del premio y, por lo mismo, 
tiene que precederle, al menos de la manera dicha. 

P) Esta prioridad del m4rito con respecto al premio no 
es prioridad en el orden de la ejecucidn, pues, absolutamen- 
te hablando, no se requiere que el merito exista actualmente 
antes que el premio; basta la prioridad de la intencion, 
es decir, que preexista en la mente del que ha de dar el 
premio. 

y) Por tanto, el merito de Cristo no existio actual y 
efectivamente antes que el de Maria, con prioridad de na¬ 
turaleza, porque, en realidad, antes de que existiera en acto 
la redencion objetiva, Maria merecio, con su consentimiento 
en la encarnacion, que es principio y exordio de la reden¬ 
cion humana; pero si en la intencion, en cuanto que los 
meritos de Cristo fueron anteriores en la presciencia divina, 
en vista de los cuales Dios concedio a la Santisima Virgen 
anticipadamente la gracia, y por ella la santidad plena, re- 
dimiendola asi de un modo mas sublime y dandole la ido- 
neidad necesaria para participar en la redencion de los de- 
mas hombres. 

5) No hay, pues, inconveniente alguno en distinguir dos 
instantes, o signos de razon, en la presciencia divina y en 
la predestinacion de la encarnacion del Verbo; uno por el 
que quiso a Cristo, como redentor nacido de la Santisima 


Virgen, y a esta, redimida por sus meritos; otro por el que 
decretd que Maria, como nueva Eva, se asociara a Cristo. 
nuevo Adan, en la obra redentora del humane linaje. No 
es absurdo senalar, en el acto simplicisimo de la presciencia 
y voluntad divina, instantes diversos o signos que connoten 
objetos distintos, porque ello equivale a senalar como dis- 
tintos estos objetos, en cuanto queridos por Dios Y cier- 
tamente, la maternidad divina y el consorcio de Maria en 
la redencion son dos objetos formalmente distintos, en los 
que puede fundamentarse la distincion de aquellos dos ins¬ 
tantes o signos en los decretos divinos. 

De aqui se deduce que, dejando a salvo la unidad real 
de la I’edencion, se puede distinguir una redencion por^ la 
que Cristo redimio a su Madre y otra por la que redimio a 
los demas hombres, cooperando a esta Maria con sus satis- 
facciones y merecimientos. 

Recordemos a este proposito las palabras de Ambrosio 
Catarino, quien, prosiguiendo la semejanza que existe entre 
Adan y Cristo, Eva y Maria, distingue tres modes de gene- 
racion corporal, a los que responden otros tres de regene- 
racion espiritual. Addn fue producido solo por Dios, hacien- 
do de madre la tierra; Eva precede s61o de Adan, sin ma¬ 
dre alguna, y los demas hombres son engendrados por un 
padre y una madre. Del mismo modo, Cristo nacio de la 
Santisima Virgen por la'operacion de Dios; Maria tuvo su 
nacimiento espiritual en el costado de Cristo, cuando dor- 
mia en la cruz, y los demas hombres son espiritualmente re- 
engendrados por Cristo y por Maria. 

He aqui las palabras del citado Catarino: “Reconoce en 
esto la primera generacion espiritual; a saber, la de Cristo 
de Maria. Reconoce la que llamamos segunda, es decir, la 
de Maria, que precede, no de si misma y en virtud de su na¬ 
cimiento natural, sino de Cristo, como todos profesamos. 
Y esto, en inocencia completa, como lo era El, sacada de su 
costado, 0 sea de la fortaleza y virtualidad de la gracia, que 
tanto valimiento le daba para con su Padre, a fin de poder 
hacerse una ayuda semejante a El, inocentisima y apta para 
la regeneracion de los demas. Y cuan pulcramente fue sa¬ 
cada cuando el Varon aquel dormia el sueno de su muerte, 
para que entiendas que tambien a Maria le fue necesaria 
la cruz de Cristo... Reconoce, por ultimo, un tercer modo 
de generacion espiritual, comun a todos los hombres, por¬ 
que se hizo despues del pecado, como fruto y consecuencia 
de la muerte. De aqui que esta generacion proceda de los 
dos, es decir, de varon y de mujer, de Cristo y de Maria, 
quienes, aun siendo inocentisimos (Maria lo fue por Cristo), 
tomaron sobre sus hombros nuestras culpas y nos merecie- 
Juan de Santo Tomas, De Incarnat., q. 1, d. 3, a. 1. 
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ron la salud con sus penas: primera y principalmente Cris- 
to, como varon; despues, como mujer, la Virgen” 

Cuestion 2. Si los meritos con los que la Bienaventura- 

da Virgen Maria coopero a nuestra salud fueron de 

condigno o solamente de congruo. 

Proponese esta cuestion en conformidad con la ley or- 
dinaria, o sea, dentro de la presente economia redentora, 
sin tener en cuenta la potencia absoluta de Dios ni lo que 
podria hacerse en otro orden de providencia, distinta de la 
presente. 

Sentencias. —Dos son en este punto las sentencias de los 
teologos. 

1.® Fue comun y casi general hasta nuestros dias la opi¬ 
nion de que Maria no merecio de condigno, sino solamente 
de congruo, aunque en grado eminentisimo, las gracias de 
la redencidn. 

Los fundamentos de esta sentencia son los siguientes: 

Primera parte. —1.° Fue propio y exclusive de Cristo, 
como cabeza y autor de nuestra salud, merecer de condigno 
para todos los hombres la gracia y la vida eterna. Asi lo dice 
Santo Tomas: “Dios nos mueve con su gracia para que cada 
uno de nosotros llegue a la consecucion de la vida eterna, y. 
por tanto, el merito de condigno no puede extenderse mas 
alia de esta mocion divina. Ahora bien, el alma de Cristo fue 
movida por aquella gracia para que no solamente llegara El 
a la gloria de la vida eterna, sino, ademas, para que pudiera 
llevar a otros a la misma gloria, como cabeza de la Iglesia 
y autor de la salud humana, segiin aquello de la Epistola a 
los Hebreos (2, 10) : Que se proponla llevar muchos hijos a la 
gloria...” i®''. 

Ciertamente que Dios movio, tambien con su gracia, a la 
Santisima Virgen para que consiguiera ella la gloria y pu¬ 
diera llevar a otros muchos; pero no como cabeza influyente, 
sino a manera de cuello comunicante; no como autora de 
la salud, sino en calidad de ayudadora de Cristo, segiin aque- 
llas palabras del Angelico: “La Santisima Virgen, sin ser de 
ningiin modo autora de la gracia, hizo que la suya redun- 
dara en nosotros” 

2.0 Para que el que goza de la gracia pueda merecersela 
a otros de condigno, es necesario que, de una manera singu¬ 
lar y altisima sobre todos, este unido a Dios, que es la 

Disp. pro Immaculo-ta Dei Genitr. ConcepHone. 

1-2, q. 114, a. 6. 

In loan., 1, leet. 2. 


causa primera y linica de toda gracia. Y ya sabemos que 
todos los hombres, a excepcion de Cristo, estan unidos a 
Dios de un modo, especificamente el mismo, de filiacion adop- 
tiva. Es, pues, imposible en cualquier otro el merito de con¬ 
digno’' I I'Wj 

A este respecto, San Agustin escribe: “Gran diferencia 
existe entre la cabeza y los otros miembi^os, ya que, en 
cualquiera de ellos, aun principal, como un excelso profeta 
0 un apostol, habita, si, la divinidad, pero no como en la 
cabeza, Cristo, donde la divinidad vive en toda su pleni- 
tud” 1*=^ 

De aqui que todos los teologos, con pequenas excepcio- 
nes 1®®, afirmen ser necesaria la gracia de union, juntamente 
con la habitual, para que Cristo haya quedado constituido 
cabeza de los hombres; mas aun, no falta quien sostiene que 
sola la gracia de union es la que le constituye formalmente 
en esta dignidad. 

Y asi, Vazquez dice que la gracia capital de Cristo es la 
misma gracia de union Suarez’•’i, Lugo^’®, Lorca y, 
entre los modernos, Stentrup defienden que la gracia ca¬ 
pital en Cristo, primariamente, es la de la union hipostati- 
ca, y, de un modo secundario, la gracia habitual. 

Los tomistas, generalmente, como Juan de Santo To¬ 
mas Medina Araujo Gonet los Salmantinos 
etcetera, ensenan que la gracia habitual es el constitutive 
formal y proximo de Cristo en raz6n da cabeza, necesMn- 
dose la gracia de union como prerrequisito y raiz de aquella 
dignidad. Juan de Santo Tomas arguye de este modo: ‘Tor¬ 
que el valor de las operaciones de Cristo, por el cual son sa- 
tisfactorias hasta la igualdad y meritorias condignamente 
de nuestra gracia, por ser operaciones capitales, precede di 
la persona divina como de raiz; ni la misma gracia cornu 
nica aquel valor a las operaciones que de ella proceden mas 
que en cuanto estan unida.'' a la persona divina y a la gracia 
de union” 


Satolli, De gratia Christi, q. 6, a. 6. 

Ep. 37, Ad Dardanium. 

109 FrasseN, Scotus Acddemicus. De div. Verhi incarnati, d. 3, 
a, 1, sect. 1, q. 1. 

In 3, d. 68, c. 4. 

In 3, d. 23, sect. 2. 

De myst. Inoarn., d. 28. 

In 3, d. 46. 

De Verb. Incarn., Soteriologicb, th. 172. 

Cursus Theol., in 3, d. 10, a. 1. 

In 3, q. 8, a. 5. 

In 3, q. 8, a. 6. 

Clypeus Theolog. Thomisticae. 

Cursus Theologicus, tr. 21, d* 16, q, 8, 
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Felipe de la Santisima Trinidad a quien, entre los mo- 
dernos, sigue Bartmann afirma que la gracia capital, to- 
mada formalisimamente, no es otra cosa que la potestad dada 
a Cristo por Dios para influir la vida y los movimientos es- 
pirituales en los miembros de la Iglesia; pero para que Cns- 
to desempene aquella potestad y ejerza sus actos con la ido- 
neidad adecuada, necesita la gracia de union juntamente 
con la habitual o santificante. _ _ 

Por eso suelen decir todos que si la gracia de union no 
entrara como constitutive de la capital, una pura crmura 
podria ser, en absolute, cabeza de la Iglesia, como lo es Cris¬ 
to, cosa que en la actual providencia es imposible, porque 
—como dice Escoto— la sabiduria divina establecio unas le- 
yes, segun las cuales, una sola sera siempre la cabeza de la 
Iglesia, a cuya influencia se deben todas las gracias de sus 
miembros” 

El P. Gregorio Martinez, maestro de Teologia y regente 
de estudios en el celeberrimo Colegio vallisoletano de San 
Gregorio, resume toda la doctrina expuesta de este modo: 
“Merecer a otro de condigno la primera gracia corresponde 
a una gracia capital e infinita. Ningiin hombre, puramente 
tal, puede tener esta gracia, y, por tanto, es imposible que 
un hombre cualquiera merezea de condigno para otro la pri¬ 
mera gracia” Y esta razon nos demuestra igualmente la 
imposibilidad de que una pura criatura merezea condigna- 
mente para otros la segunda gracia, como veremos m^s ade- 
lanto. 

3.0 Para poder afirmar que el merito de la Santisima 
Virgen en la obra de nuestra redencidn es realmente condig¬ 
no, hay que demostrar primero su posibilidad, y segundo, el 
hecho de la preordinacion divina, por la que Dios destine las 
obras de Maria a merecer de condigno para otros las gracias 
de la redencidn. 

En ninguna de estas dos cosas van de acuerdo los ted- 
logos. 

d) La posibilidad del merito condigno de Maria con res- 
pecto a otros parece fundarse en que, dentro de la potencia 
absoluta de Dios, puede un hombre cualquiera, en estado de 
gracia santificante, merecer de condigno para otro la prime- 
na gracia, y, ademas, puesto que la potestad de excelencia 
propia de Cristo es comunicable, ser constituido aquel hom¬ 
bre por Dios en cabeza de otros, aunque secundariamente, y 
conferirsele la gracia excelentisima de merecer por todos los 
demas. 

M 2 ■fe /ncam., d. 5, dub. 7. 

P'recis de Theolog. Dogm., 1. Ill, c. 5, § 9, 
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Pero esta posibilidad de merecer condignamente en favor 
de otros por parte de un- hombre cualquiera, por santo que 
se le suponga, es totalmente dudosa. Mientras unos lo afir- 
man rotundamente, como Soto y Gonet y otros no ven 
repugnancia absoluta, como Juan de Santo Tomas algu- 
nos lo niegan expresamente, entre los cuales Valencia dice; 
“Del mismo modo podria Cristo, segun la potencia absoluta 
de Dios, haber merecido del Eterno Padre que uno pudiera 
merecer de condigno para otro la gracia y la vida eterna. 
Pero ya dije que esto ni la Escritura ni la Iglesia lo declaran; 
antes bien, en las ensenanzas de la Iglesia se tiene por cier- 
to lo contrario” 

Y mas ciertamente lo dice el cardenal Gotti: “Solo Cris¬ 
to, como cabeza de la Iglesia, merecio de condigno para otrqs 
la gracia... Mas aun, aunque Dios constituyera a un hombre 
cualquiera en cabeza de los demas y le diera la gracia exce¬ 
lentisima de merecer por todos, todavia no podria merecer 
de condigno, sino solo de congruo, la primera gracia, porque 
■en la gracia de aquel hombre no se incluiria la de los otros 
mas que de una manera extrinseca, por la simple ordenacion 
.de Dios. Pues si la gracia de Cristo merecio de condigno la 
■de los otros, se debe al valor infinite que le presta la infinita 
■dignidad de la persona que merece, cosa que no puede tener 
ningiin otro hombre, por mucha que fuere la gracia de que 
estuviera adornado” 

Finalmente, Araujo, catedratico de prima en la gloriosa 
Universidad de Salamanca, despues de hacerse cargo de las 
opuestas opiniones teologicas en este punto, afirma: “En el 
orden de la potencia absoluta de Dios, y hecha la debida 
comparacion con respecto a cualquier ser creado o creable, 
solamente es propio de Cristo ser cabeza de la Iglesia, por¬ 
que ninguna pura criatura puede merecer de condigno la 
gracia y la remision de los pecados, como cada justo merece 
condignamente la gloria para si mismo, por la sencilla ra¬ 
zon de que el merito condigno en favor de los demas exige 
tener una eficacia infinita, exclusivamente propia del merito 
que precede de una persona divina” 

b) La preordinacion divina al merito de condigno es 
doble: una, intrinseca, incluida y entranada, como principio 
del merito, en la misma colacion de la gracia; en este case, 
Dios, por el hecho mismo de conferir la gracia en razon de 
principio meritorio, se obliga, como deudor de si mismo, a 

In i Senti, d. 1, q. 5, a. 4. 

Clypeus Theol. Thomist., t. IV, tr. 9, d. 2, a. 7. 

Cursus Theol., in 3, q. 1, a. 2, n. 63. 

Comm. Theol., t. II, d. 8, q. 6, punct. 5. 

Theolog. Schol. Dogm., tr. 8, q. 3, § 3. 
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remunerar los meritos por ella conseguidos; otra, extrinse- 
ca, procedente de una ley positiva o promesa de Dios, por 
la que expresamente decreta conferir la gracia como prin- 
cipio del merito, obligandose a premiar justamente las obras 
ejecutadas bajo el influjo de aquella gracia. 

Comiinmente, los teologos exigen, ademas de la in- 
trinseca, la extrinseca ordenacion de Dios, ya que el justo 
no merece retribucion alguna si Dios no la promote. Y la 
razon es esta: todo merito incluye un derecho; el hombre 
no tiene derecho alguno si Dios no se ha obligado a premiar- 
le, y Dios, excluida su promesa, nunca esta obligado a pre¬ 
miar lo que ya se le debe por infinidad de titulos. De aqui que 
el Concilio de Sens del ano 1528 afirme que la justicia de 
nuestros meritos no se funda en condignidad absoluta... 
sino mas bien en la gratuita y liberal promesa de Dios, por 
la cual, hecho el convenio del denario diurno, contrata a los 
operarios 

Ahora bien: a) La ordenacion intrinseca de la gracia en 
la Santisima Virgen, no de otro modo que en las demas cria- 
turas, no basta para merecer de condigno en favor de otros, 
sino solo de si misma. Porque el merito de condigno provie- 
ne de la ordenacidn e inclinaeion intrinseca de la gracia 
al premio. Pero una gracia finita, cual es la que puede 
encontrarse en la criatura, de ninguna manera lleva en si 
aquella ordenacion y tendencia a merecer el premio de la 
gracia para otros, ya que la gracia de una criatura cual- 
quiera, por mucho que se la eleve y perfeccione en su gene- 
ro, se perfecciona siempre en orden al propio sujeto, nunca 
en orden al ajeno, ni en su tendencia intrinseca mira al 
bien de los demas, sino al bien del que la lleva en el alma. 
Asi arguye Martinez: “En tanto la gracia dice propension 
a la vida eterna, en cuanto es participacion de la natura- 
leza divina y, consiguieritemente a esta filiacion, tiene de¬ 
recho a heredarla; ahora bien: solo participa la naturale- 
za divina aquel que tiene la gracia; luego a el solo le perte- 
nece el derecho hereditario (a la vida eterna); luego la ten¬ 
dencia intrinseca de la gracia va derecha a la consecucion 
del bien propio para el mismo que la tiene. Si, pues, el me¬ 
rit© de condigno exige esta inclinaeion intrinseca, podra el 
hombre obtenerla para si mismo, nunca para los demas 
hombres” 

p) No hay preordinacion particular y expUcita de Dios 
para que la Santisima Virgen pueda merecer ac condigno 


Sylvius, In l-t, q. 114, a. 2; Montesino, In l-g‘, d. 35, q. 7; 
Mazzella, Dg gratia Christi, d. 6, a. 2, § 2, etc. 
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en favor de los demas, como lo prueba el absolute silencio 
que de ello guardan la tradicion y la Escritura. 

Y no se diga que esta especial ordenacion de Dios se con- 
tiene impUcitamente en el decreto que constituye a Maria 
consorte del Redentor y mediadora, porque, ademas de no 
haber una razon firme para probarlo, tales oficios y cargos 
de la Madre de Dios se salvan perfectamente, como vere- 
mos luego, por la eminencia de su merito de congruo. 

Segunda parte. —1.° Su Santidad Pio X dice: “Porque 
Maria aventaja a todos en santidad por su union con Cris- 
to y por haber sido a El asociada en la obra de la reden- 
cion humana, merece para nosotros de congruo, como dicen, 
lo que Cristo nos merecio de condigno” 

2. ° El merito de congruo se funda en la proporcion crea- 
da por la amistad y el amor; ahora bien, como el hombre 
constituido en gracia, segiin Santo Tomas, cumple la vohin- 
tad de Dios, conviene que, en la proporcion de esta amistad, 
cumpla Dios con la voluntad del hombre con respecto a la sal- 
vacion de otro, si bien en ocasiones puede haber impedi- 
mento para ello por parte de aquel cuya salvacion se de¬ 
sea. Y ciertamente que aquella proporcion de amistad y 
caridad se dio, de una manera excelentisima, cuando la 
Santisima Virgen, en pie junto a la cruz, padecio y casi 
murio en compania de su Hijo, pues: a) La caridad perfec- 
tisima en que se abrasaba llego entonces al colmo, en ex- 
presion de San Alberto Magno: “La Bienaventurada V'ir- 
gen Maria llevo entonces (durante la pasion) su caridad a 
lo mas alto” b) Cumplio perfectisimamente la voluntad 
de Dios, conformandose al decreto y voluntad del Padre, 
que entregaba al Hijo para la redencion humana; mas aun, 
estuvo totalmente de acuerdo con la voluntad del Hijo, ya 
que, paciente y moribundo por la salud del hombre, Le aeom- 
pano con sus dolores, abrasandose tambien ella en el mis¬ 
mo deseo de salvar a todo el genero humano. 

3. ° Ni el merecer de congruo la gracia de los hombres 
importa inconveniente alguno en relacion con el oficio que 
Maria desempeha en la obra de la redencion humana. 

Maria, en la redencion objetiva o adquisitiva de las gra- 
cias, no es redentora, como Cristo, sino companera del Re¬ 
dentor 0 ayudadora en la redencion, por lo cual los meritos 
de uno y otra distan entre si infinitamente. 

En la redencion subjetiva, o distribucion de las gracias, 
Maria no es cabeza, como Cristo, sino cuello o acueducto 
por donde pasan y fluyen las que de la Cabeza se derivan. 


Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 
^ Mariale, q. 149. 



P. III. CONSORCIO DE MARIA EN LA EEDENCION 


I'll) 


Y, aunque intervenga con Cristo al conferirlas, lo hace de 
distinto modo. 

Y en verdad que el principio de todo merito es la gracia, 
pero el de merecer para otros y el de conferirles los dones 
celestiales merecidos es la gracia capital. Esto supone en el 
que merece superioridad y eminencia de gracia, porque e! 
agente es superior al paciente 

A Cristo y a Maria corresponde una gracia superior y 
mucho mas eminente que a los demas hombres en quienes 
influyen; pero la de Cristo es capital, y no la de Maria, aun¬ 
que pueda llamarse universal o social, puesto que se le ha 
dado como a principio universal de gratificacion o santifi- 
cacion, cuyo oficio es obrar con Cristo cabeza, y bajo su de- 
pendencia, en la difusion, ilimitadamente fecunda, de las 
gracias en todos los hombres. 

Pero la eminencia de la gracia es doble; una, intensiva, 
de la cual no se deduce que pueda influir o causar la gracia 
mas que por cierta congruencia y libre aceptacion divina, y 
asi cualquier justo puede merecerla a otros, como Esteban 
a Pablo otra, infinita en perfeccion moral, derivada de 
la union con el Verbo; excelencia que tiene la gracia de 
Cristo para merecer condignamente y causar la gi'aeia y la 
gloria en todos los que quisiere; merito, causalidad o influen- 
cia que Dios Padre acepta infaliblemente. 

Aqui se ve claro por que clase de eminencia en la gra¬ 
cia es la Santisima Virgen principio universal de santifica- 
cion para los hombres; no por la que resulta de la union 
hipostatica, propia de solo Cristo, sino por la intensiva, en 
la cual aventaja incomparablemente a todos los santos, y 
por la cual merece de congruo, supuesta la libre aceptacion 
divina, todas las gracias, con su difusidn en todos y cada 
uno de los hombres. 

Por tanto, aunque Maria supei’e a todos en santidad, 
sea sumamente amable a Dios y entre, de algun modo, en 
el orden de la union hipostatica, cosas que elevan a lo mas 
alto sus meritos de congruo, solo a Cristo corresponde me¬ 
recer de condigno a todos todas las gracias. 

2.^, No pocos teologos sostienen la condignidad del me¬ 
rito corredentivo de Maria. 

Carlos del Moral i®*, de la escuela escotista, defiende que 
la Santisima Virgen, Madre de Dios, cooperd a la salvaciou 
humana con actos meritorios de condigno, con dependencia, 
sin embargo, de los meritos de Cristo. Y esto no solo en 
cuanto que los meritos de Maria pudieran tener principios 


™ S. Tomas, 3. q. 8, a. 5. 
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valorativos de condignidad, sino en cuanto que, en realidad, 
fueron actualmente condignos, es decir, in actu primo et in 
actu secundo. De aqui que la Santisima Virgen sea, para este 
autor, cabeza en la obra redentora, aunque secundaria, por 
su dependencia de Cristo, Cabeza principal. 

No difiere mucho de la opinion expuesta A. Fernandez 
dominico, al afirmar que la Santisima Virgen ejercio verda- 
deramente junto a Cristo el oficio de cabeza, ya que mere- 
cio de condigno la gracia, sin llegar a la condignidad de 
justicia estricta, que es propia de Cristo; por lo cual Maria 
influye en los hombres, no solo moralmente, sino tambien de 
un modo fisico y a manera de instrumento separado. 

Ripalda, con cuya opinion esta de acuerdo Vega, es mas 
moderado, ya que solo atribuye a los meritos de Maria la 
condignidad in actu primo, con respecto a los dones de la 
gracia que para nosotros mereciera, dejando sin resolver la 
cuestion en lo que se refiere a la condignidad de esos meritos 
in actu secundo. He aqui sus palabras: “Como consecuencia, 
en quinto lugar, podria deducirse otra sublime prerrogativa 
de la Madre de Dios, a saber: que, mirando conjuntamente 
los meritos de Maria y el premio con que Dios los remune- 
rara, pueden tener aquellos la condignidad suficiente para 
merecernos los dones de la gracia, aunque no sepamos si de 
hecho los mereciera o no de una manera condigna” 2 ®°. 

Tambien defienden la condignidad del merito de Maria 
Lebon y Leloir e igualmente Bittremieux, cuando dice: 
“Quiza, no sin razon, el merito de Maria por la eminencia 
de su valor pudiera llamarse de digno (termino tornado de 
San Buenaventura), mientras que el de Cristo, de condigno 
y el de los demas hombres, de congruo” 203_ 

Finalmente, defienden en nuestros dias el merito condig¬ 
no de Maria Cuervo, Balic, Garcia Garces, Llamera, Bover, 
Aldama... 

Los fundamentos en que se apoya esta sentencia'son, en¬ 
tre otros, los siguientes: 

a) No obsta a la condignidad del merito de Maria el 
testimonio expreso de Su Santidad Pio X, que atribuye meri¬ 
to condigno a Cristo y solo congruo a Maria, porque la inten- 
cion del Pontifice fue afirmar el merito universal de Maria y 
colocarlo en un piano inferior al de Cristo; y aunque llama 
condigno al de Cristo y congruo al de Maria, los llama asi 
porque es la terminologia comunmente usada. “Nadie puede 
probar, dice Llamera, que trata de excluir el Pontifice la po- 


Cienda Tomista, sept.-oct. 1928. 

^ De ente supern., d. 79, sect. 16. 

Vie Dioc., X, 1921. 

La mediation mariale, pp. 125-126. 
ETL, fasc. 5-6, 1937; fasc. 1-2, 1938. 
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sibilidad de suficiencia o adecuacion entre el merito de Maria 
y la gracia de los redimidos.” 

h) Cristo es Dios-hombre, y, por serlo, es Cabeza de los 
hombres; y Maria, por la union hipostatica de la humanidad 
con la persona divina en Cristo, es Madre de Dios, y por ser 
El encarfiado en Ella, Cabeza de los hombres, es ella madre 
espiritual de los hombres. Pues bien, la maternidad espiritual 
o gracia maternal es al merito corredentivo lo que la capita- 
lidad o gracia capital es al merito redentivo de Cristo. Mas. 
en virtud de su capitalidad, Cristo merece de condigno abso¬ 
lute la gracia del genero humano. Luego Maria, en virtud 
de su maternidad espiritual, conmerece la gracia del genero 
humano de condigno ex condignitate. 

c) El merito maternal de Maria reune todas las condi- 
ciones que se exigen para el merito de condigno. 

cc) Gracia suficientisima, perfectisima y plenisima, cual 
conviene a su doble maternidad. 

P) Representacion moral de todo'el genero humano, ya 
que es el merito de la nueva Eva, madre de todos los vivien- 
tes y universal Mediadora que contiene virtualmente en su 
gracia la gracia de todos los hombres. 

l) Ordenacion intrinseca de su gracia maternal a la ad- 
quisicidn de la gracia de todos sus hijos, por haber sido por 
Dios constituida Madre de su Hijo unigenito y madre espiri¬ 
tual de todos los hombres. 

8) Ordenacion extrinseca por voluntad de Dios, que la 
predestind al fin mismo de la Enearnacidn, que es la reden- 
cidn y regeneraeidn de los hombres, en unidn con Cristo Re- 
dentor y bajo su dependencia. 

e) Cuadrale, pues, bien al merito corredentivo de Maria 
el nombre de merito condigno maternal, ya que expresa su 
naturaleza y le distingue del merito de Cristo y del merito de 
todos los cristianos: del merito de Cristo, porque es condigno 
capital y absolute; y del merito de los cristianos, porque es 
sdlo de congruidad. 

Cuestidn 3. Cuanta sea la extension o amplitud del obje- 
to que cae bajo el merito de la Bienaventurada Virgen 
Maria. 

Observaciones peevias. —1.^ Apenas es necesario decir 
que no pertenecen al objeto del merito mariano las siguien- 
tes gracias: 

a) Todo lo que Cristo merecid solamente para si, como 
la glorificacidn, la exaltacidn del nombre, etc... 

b) La primera gracia que se le did a Maria, por la que 
recibid la potestad de merecer con Cristo (ya que el princi- 
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pio del merito no puede merecerse) y las demas prerrogati- 
vas que el mismo Cristo merecid para ella sola. 

2. a En esta cuestidn se trata del merito de Maria en 
favor de otros, no de si misma, pues para si merecid de con¬ 
digno todo lo que una criatura cualquiera puede merecer 
para si propia. 

3. a El objeto del merito mariano puede consider arse en 
general y en particular. 

4. ^ Si se considera en general, podemos decir, con res- 
pecto a su amplitud, que Maria nos merecid al menos de con- 
gruo todo lo que Cristo nos merecid de condigno. 

a) Lo prueban las ya citadas palabras de Pio X: “Por¬ 
que Maria supera a todos en santidad por su unidn con 
Cristo y por haber sido a El asociada en la obra de la re- 
dencidn ’ del mundo, nos merece de congruo, como dicen, lo 
que Cristo nos merecid de condigno” 

Palabras que, como ya dijimos, han de entenderse del 
merecimiento de las mismas gracias, no de su mera apli- 
cacidn. 

h) Toda la economia de la redencidn, vigente desde el 
pecado de Adan, se apoya en los meritos de Cristo Redentor, 
y a ella estan vinculados todos los bienes que de algun modo 
se relacionan con la salvacidn humana. Ahora bien, Maria 
recibid el encargo de cooperar universalmente, unida al Re¬ 
dentor, con sus meritos a esta obra redentora. Luego nos me¬ 
recid a su modo lo que Cristo nos mereciera condignamente. 

c) Y en verdad, Maria desed la salud de los hombres 
con el mismo amor con que Cristo se ofrecid por ella a la 
muerte, mereciendo a todos los dones necesarios para con- 
seguirla. Si Cristo, pues, los merecid de condigno, Maria tuvo 
tambien que merecerlos. Asi lo dice Arnoldo de Chartres: 
“Una sola y la misma voluntad o deseo tuvieron Cristo y 
Maria, y, por tanto, Maria consiguid el mismo fruto con 
Cristo: la salvacidn del mundo” 

5. ® Pero conviene estudiar en especie el objeto del me¬ 
rito mariano, recorriendo los distintos dones sobrenaturales 
de la gracia que en su amplitud comprende. 

A cuatro clases pueden reducirse los dones de la gracia 
que, por los meritos de Cristo, se confieren a los hombres: 
aj la remisidn de los pecados, la gracia santificante y la glo¬ 
ria; b) los auxilios de la gracia, con los que el hombre se 
prepara a su justificacidn; c) las gracias que, despues de 
esta justificacidn, se le confieren, y d) la predestinacidn 
misma. 

Por tanto, la extensidn de todo lo que es objeto del 


^ Enc. Ad diem ilium, 2 febr, 1904. 

^ L. c. 
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merito mariano puede contraerse a los cuatro puntos si- 
guientes; 

I. La Bienaventurada Virgen Marla nos mereeio la re- 
misidn de los pecados original y actual, la gracia santificante 
y la gloria. 

a) San Cirilo de Alejandria invoca a la Virgen dicien- 
do: ‘‘Dios te salve, joh Virgen!, por quien se dio el santo 
bautismo a los creyentes” Y San Juan Damasceno excla- 
ma: “Ciertamente que entonces Adan y Eva, padres de nues- 
tro linaje, clamaron con alegria: “Tu, ;oh feliz Hija!, bo- 
rraste el castigo de nuestra transgresion” 

Y al poner bajo el merito de Maria la remision de los 
pecados original y actual no deben exceptuarse los venia- 
les, pues si solo por la gracia de Cristo pueden expiarse y 
borrarse, no cabe duda que tambien la Virgen nos consiguio 
con sus meritos la remision de todos ellos. 

b) Maria, mereciendonos la gracia santificante, sin la 
cual es irnposible, en la presente providencia, el perddn del 
pecado original y del actual mortal, nos mereeio juntamente 
los habitos infusos de las virtudes teologales y morales y los 
dones del Espiritu Santo, que acompanan a la gracia santi¬ 
ficante como propiedades de la misma. 

cj Finalmente, si Addn y Eva introdujeron el pecado en 
el mundo, perrando con 41 a todos sus descendientes las puer- 
tas del reino de los cielos, era convenientisimo que Maria, 
uniendo sus meritos a los de Cristo, nos las abriera a todos 
los hombres, obteniendose asi el beneficio de la gloria. 

II. La Bienaventurada Virgen Marla nos mereeio todos 
los auxilios de la gracia necesarios para que los hombres se 
preparen a su justificacidn. 

San Cirilo de Alejandria se dirige a Maria de este modo: 
“Por ti llegaron a la luz de la verdad los que gemian en 
las sombras del error y los fieles todos a la gracia del bau¬ 
tismo” 203. 

Adviertase, sin embargo, que la Santisima Virgen no 
mereeio para todos igualmente estos auxilios preparatories 
Para todos los mereeio en cuanto a la suficiencia; solo para 
algunos en cuanto a la eficacia. Es deeir, todos los hombres 
reciben por aquellos meritos de Maria los auxilios suficientes 
para prepararse a la justificaeidn; algunos hombres reciben 
auxilios no solo suficientes, sino eficaces, con los cuales lle- 
gan, de hecho, a aquella preparacion. Para unos merece la 

Horn. adv. Nestorium. 

Horn, in Assumpt. B. Yirgmi^, 

U Q, 


Virgen auxilios ordinaries; para otros, extraordinarios y 
mds abundantes, de todo lo cual hablaremos mas adelante. 

III. La Bienaventurada Virgen Marla nos mereeio todos 
los dones sobrenaturales que siguen a la justificacion. 

Los principales dones sobrenaturales que siguen a la 
justificacion son los siguientes: a) la perseverancia final; 

el aumento de la gracia y de gloria, y cj la remision de 
la pena temporal, debida por los pecados mortales y ve- 
niales. 

1. ° No es dificil entender y convencerse de que la San¬ 
tisima Virgen nos mereeio el aumento de la gracia y de la 
gloria, juntamente con los actos que a ellas conducen, ya 
que todas estas cosas nos la mereeio Cristo Jesus, quien, 
como cabeza en los miembros y como vid en los sarmientos, 
influye en los justos, dandoles la vida que viven, el creci- 
miento en ella y todos los frutos espirituales que producen, 
segiin doctrina del Concilio de Trento (ses. vi, c. 16); “Por- 
que es el mismo Cristo Jcsiis el que, como cabeza en los 
miembros y como vid en los sarmientos, infunde constante- 
mente su virtud; virtud que precede, acompana y sigue a las 
buenas obras de los hombres, y sin la cual de ninguna ma- 
nera podrian ser meritorias y agradables a Dios” De don- 
de se deduce que la Santisima Virgen nos merecid todas 
estas gracias. 

2. ° Otro tanto podemos deeir acerca de la remision y 
disminucion de la pena temporal, que se nos concede por ac¬ 
tos satisfactorios, por aplicacion de indulgencias 0 por las 
demas obras buenas que los vivos aplican a los difuntos. 

Sin embargo, la pena que se perdona, 0 mejor, que se 
paga por la condigna satisfaccion de las almas del purgato- 
rio, no es efecto del merito de Maria, como tampoco lo es de 
Cristo; pues alii las almas pagan todo lo que deben, a no ser 
cuando se obre con ellas con menos rigor o sean castigadas 
citra condignum, es deeir, menos de lo que merecen 

3.0 Veamos ahora el merito de la Santisima Virgen en 
relacion con la perseverancia final de los justos. Aqui hay 
que distinguir cuidadosamente entre la potencia y el acto de 
perseverar. 

Potencia sufleiente de perseverar se obtiene con la gra¬ 
cia santificante y con los auxilios que la siguen; pero el 
hecho de perseverar, o perseverancia actual, exige un don 
o beneficio de Dios mas especial y excelente, por lo que el 
Concilio de Trento le llama el gran don de la perseverancia 
hasta el fin 212 . 

2^0 DB., n. 310. 

Vega, o. c., pal. 29, cert. 2. 

^ DB, n. 826. 
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Todos los justos, preparados con los necesarios auxilios, 
tienen la potencia de perseverar, es decir, pueden perseverar 
hasta el fin, si quieren cooperar fielmente a aquellas gracias; 
pero el acto de perseverar solo lo consiguen los que mue- 
ren en estado de gracia, llegando de ese modo a la conse- 
cucion de la vida eterna. 

Y, en verdad, la Bienaventurada Virgen Maria mf.recio 
para los hombres los auxilios de la gracia para poder perse¬ 
verar y aun la misma perseverancia actual. 

Es manifiesto que la Santisima Virgen nos merecio los 
auxilios de la gracia para poder perseverar, porque: a) Los 
auxilios de la gracia para poder perseverar en la justicia 
recibida y conseguir la vida eterna son exigidos por la misma 
gracia santificante, pues esta le da al justo el derecho a la 
vida eterna, y, por lo mismo, el derecho a los auxilios nai- 
cesarios para conseguirla. Luego Maria tuvo" que merecer- 
noslos de la misma manera que nos merecio la gracia san¬ 
tificante. 

b) La Santisima Virgen, al merecernos con Cristo la 
gracia santificante, nos la merecio con el fin de que se conser- 
vase en nosotros perpetuamente, puesto que Cristo y Maria 
van siempre de acuerdo con la voluntad de Dios, y Dios justi- 
fica al hombre con el deseo de que persevere siempre en pu- 
reza y santidad de vida. Luego si Maria merecio a los hom¬ 
bres la justificacidn con aquel fin, tuvo que merecerles la 
posibilidad de la perseverancia o, lo que es igual, los auxilios 
necesarios para conseguirla. 

Tambien la Santisima Virgen nos merecio la perseveran¬ 
cia actual: a) Con claridad suficiente indicanlo las pala- 
bras de Benedicto XV, al decir que debemos esperar de Ma¬ 
ria la gracia de una buena muerte. “Y si por este motivo 
—dice el Pontifice— las gracias que el genero humano per- 
cibe del tesoro de la redencion son distribuidas personal- 
mente por la misma Virgen Dolorosa, claramente se deduce 
que de ella ha de esperarse para los hombres el don de una 
muerte santa, ya que por esto se completa en cada uno eficaz 
y perpetuamente la obra de la redencion humana” 

Y, en verdad, una buena muerte no es otra cosa que el 
transito en estado de gracia, en lo cual consists la perse¬ 
verancia final. 

b) Ademas, la Santisima Virgen nos merecio la feli- 
cidad eterna; luego tuvo que merecer para los elegidos el 
don de la perseverancia final actual, ya que esta es necesaria 
para conseguir aquella. 

c) Finalmente, esta perseverancia actual hasta el fin va 
inseparablemente unida a la divina predestinacion, de tal 
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modo que sin ella no produciria su efecto en los elegidos. 
Ahora bien, la predestinacion es objeto del merito mariano, 
como probaremos en el punto siguiente, y, por tanto, debe 
serlo tambien la perseverancia actual. 

IV. En cuanto al merito mariano sobre la predestinacion 
de los elegidos, hay que confesar que la cuestion es suma- 
mente compleja, y conviene, por tanto, aclarar y concretar 
bien el estado de la misma. 

1. ° Una cosa es considerar el merito de Maria en cuanto 
a los efectos de la predestinacion y otra estudiarlo en lo 
que se refiere al acto mismo de la predestinacion. 

2. ° Esta ya demostrado, y en ello van de acuerdo los 
teologos de todas las escuelas, que Cristo, Senor nuestro, 
fue la causa meritoria de todos los efectos de la predestina¬ 
cion, pues merecio de condigno a todos los hombres desde 
la primera gracia hasta la gloria, cosa que, segun lo ex- 
puesto, hay que afirmar tambien del merito de Maria. 

3. ° La cuestion, por tanto, precede acerca de la pre¬ 
destinacion misma, es decir, del decreto eterno de Dios, 
por el cual, de entre todos los hombres, solamente algunos 
son predestinados a la vida eterna. 

No es necesario advertir que no se trata del acto de la 
predestinacion tornado entitativamente, porque siendo, en 
realidad, la misma esencia divina, no puede tener causa al- 
guna, ni siquiera meritoria, de si mismo. Se trata de aquel 
acto en su significacion terminativa, o sea, en su tendencia 
al objeto externo, y en este sentido se pregunta si los me- 
ritos previstos de Cristo y de su Madre pudieron mover a 
Dios a decretar la predestinacion de los santos. 

4.0 En esta cuestion ha de suponerse la prevision del 
pecado original, pues como dice Herice: “Si la predestina¬ 
cion fue incoada en Adan antes del pecado, tuvo que rom- 
perse aquel orden, de tal modo que toda providencia eficaz- 
mente sobrenatural despues de la culpa hay que estudiarla 
y deducirla de la predestinacion de Cristo, como de fontal 
principio meritorio de toda gracia” 

5.0 Por ultimo, la cuestion deja a un lado la controversia 
teologica de si la predestinacion se hace antes o despues de 
previ.stos los meritos de los hombres, pues no repugna de 
suyo que sea antes de la prevision de los meritos de los 
hombres y despues de previstos los meritos de Cristo y de 
su Madre 

Opiniones.—T odos los teologos que niegan a los meritos 


Quatuor tractatus in I P. S. Thomcte, tr. 3, d. 2£', c. 1. 
^ Stentrup, Soteriologia^ t. c, 9, sect. 4, th. 37. 
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de Cristo la razon de causalidad en orden a la predestina- 
cion, han de negarla necesariamente a los de Marla. 

a) Escoto, aun afirmando que Cristo fue el primero de 
los predestinados antes de toda prevision del pecado ori¬ 
ginal, sostiene que sus meritos fueron ordenados a favor de 
los hombres despues de aquella culpa, y, por tanto, fue¬ 
ron causa, no de la predestinacion, sino absolutamente de sus 
efectos. 

En la presciencia y providencia de Dios senala Escoto 
algunos instantes de razon por este orden; en el prime¬ 
ro, Dios se conoce a si mismo; en el segundo, conoce a to- 
das las criaturas; en el tercero, predestine a algunos a la 
gloria y a la gracia (en primer lugar a Cristo); en el cuarto 
instante previo la ruina de todos en Adan, y, finalmente, en 
el quinto decreto, en su providencia, el remedio por la pasion 
de Cristo 

h) Suarez, distinguiendo la eleceion de la predestina¬ 
cion, ensena que los meritos de Cristo son causa de la se- 
gunda, no de la primera. 

Para entender esto conviene saber que entre la eleecion 
y la predestinacion hay, en opinion de Suarez, esta diferen- 
cia: la predestinacion importa un amor de Dios eficaz y 
ab^oluto, de tal manera que excluye toda comparacion en¬ 
tre los hombres; la eleceion, por el contrario, lleva con- 
sigo un amor de Dios eflcaz, pero relative, de modo que 
incluye la consideracion aquella por la cual unos hombres 
son elegidos y otros no. 

Por tanto, pudo Dios haber hecho la eleceion en Cristo, 
en cuanto que ordeno a su gloria a todos los elegidos, o 
quiza tambien en cuanto que los amo por los meritos de 
Cristo; pero no puede asignarse a estos meritos la razon o 
voluntad divina de elegir a los unos y no elegir a los otros 

Lorca se opone tenazmente a la opinion de Suarez. Be¬ 
gun el, ni la eleceion ni el amor de los predestinados pueden 
asignarse a los meritos de Cristo, ya que una y otro son 
anteriores al decreto ejecutivo de su venida y, por lo mismo, 
anteriores a la prevision de sus meritos; pues Dios, porque 
quiso salvarnos, quiso que fuera Cristo el Redentor de! 
mundo. 

“Los meritos de Cristo —dice Lorca— fueron causa de 
nuestra predestinacion en el orden de la ejeciicion, pues 
estaba dispuesto que por Cristo se nos concedieran los me¬ 
dics y los efectos de aquella despues del pecado de Adan; 
pero no pudieron ser causa de la predestinacion en el orden de 
la intencion” 


c) Mas probable parece la afirmacion de que la predes- 
tinacidn de los santos se debe a los meritos de Cristo y a 
los de la Santisima Virgen. 

a) Toda la economia de la redencion, en la presente 
providencia, apoyase en los meritos de Cristo y de Maria, 
ya que Dios decreto salvar por ellos al mundo. Si, pues, la 
predestinacion de los santos pertenece a la economia de la 
redencion, en la presente providencia parece logico atribuirla 
a aquellos meritos. 

P) Ademas, la predestinacion no es otra cosa que un 
acto de la voluntad salvifica de Dios. Pero esta voluntad no 
puede concebirse independientemente de los meritos de Cris¬ 
to y de Marla, puesto que Dios no quiso restaurar al genero 
humano caido en Adan por otra via que por la de la satisfac- 
cion y meritos de Cristo y de la consatisfaccion y meritos de 
Maria, asociada como consorte a la obra de la redencion 
humana 2 ^“. 

V. Maria nos merecio, ademas de las gracias internas, 
por las cuales el hombre es justificado y se salva, las gracias 
externas, que son causas, instrumentos 0 disposiciones para 
su justificacion y salvacion. A estas gracias externas per- 
tenecen la ley de Dios, la revelacion, la predicacion de la 
fe, la institucion y magisterio de la Iglesia, los sacramen- 
tos, etc., a todo lo cual concurrio la Santisima Virgen, no 
solo meritoriamente, sino tambi6n de otros modes, que en 
su lugar expondremos, como tambien son gracias de Dios 
otros muchos beneficios externos que, brotando de su pro¬ 
videncia amorosa, ayudan y se dan precisamente para con- 
seguir la salvacion de los hombres 

Cuestion 4. Cuanta fue, absolutamente considerada, la 

excelencia del merito de Maria. 

1.0 Aunque la Virgen, Madre de Dios, merecio con to¬ 
dos los actos de su vida, de tal manera que, como dice 
Garau no fue en ella primero el vivir que el merecer, 
aqui, sin embargo, han de considerarse sus obras merito- 
ria.s, principalmente, a partir de la encarnacion, las cuales, 
unidas a la intencion redentora de Cristo, habrian de ser 
coronadas con su materna compasion junto a la cruz, del 
mismo modo que las obras de Cristo habian de quedar com- 
pletas y terminadas con su pasion y muerte. 

2.0 San Bernardo alaba la excelencia del merito de Ma¬ 
ria, cuando did su asentimiento a la encarnacion, de este 


In S Sent., d. 19, q. unic. Pesch, De Verbo Inc., p. il, sect. 3, a. 3. 

In 1, d. 41, sect. 4. “ Palmieri, De gratia divina actuali, th. 4-13, 

In S S. Thomae, d. 76, n. 13. “ Deipara elucidata, triumph. 10, § 2, 
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modo: “He aqui que se te ofrece el precio de la salud: en 
seguida seremos libres si tu consientes. Fuimos todos crea- 
dos per el poder de la palabra eterna de Dios, y, sin em¬ 
bargo, estamos muertos; en tu breve respuesta seremos 
nuevamente creados y devueltos a la vida” 

Y tanta fue la excelencia de este merito, que San Ber¬ 
nardino de Siena no duda en decir que Maria, con el con- 
sentimiento prestado a la encarnacion, merecio mas que 
las otras criaturas con todos sus actos y pensamientos” 

3.° Tratase aqui especialmente de ponderar el merito 
de la compasion materna de la Virgen junto a la cruz del 
Hijo. 

a) La grandeza y cantidad del merito brotan de tres 
capitulos principals, a saber; de la magnitud de la cari- 
dad, de la prontitud de la voluntad y de la dificultad de la 
obra. 

a) Como el peso del amor valora siempre los actos me- 
ritorios, es indudable que la magnitud de la caridad eleva 
el merito extraordinariamente. Por eso dice San Alberto 
Magno: “La raiz del merito esta en la caridad, no porque 
ella sola sea meritoria, pero si mas que otra virtud cual- 
quiera, ya que la fuerza del merito ha de medirse por la 
cantidad del amor” 

Ahora bien, la magnitud de la caridad de Maria en su 
compasion materna es inconmensurable, si se considera el 
amor que tuvo a Dios, a Cristo, su Hijo, y a todo el genero 
humane, ya que desde la hora en que concibio a su Hijo se 
abraso en un celo vehementisimo de salvar a dos hombres. 

Y esta caridad llego al colmo en su compasion, como 
se deduce de estas palabras de San Alberto Magno: “Todo 
padecimiento fue en ella meritorio” “La beatisima Virgen 
llevo su caridad a lo mas alto durante la pasion del Hijo” 

P) _ Por la prontitud de su voluntad. La conducta de la 
Santisima Virgen en la pasion del Hijo se resume en esta 
frase: le ofrecio por nosotros espontanea y alegremente. 
Asi lo dice Gerson: “Le dio por nosotros y para nosotros 
con tanta exultacion y contento, que supero las inmensas 
torturas de la came” 

Y, en verdad, de que manera la alegria de la Virgen 
supero los dolores y amarguras que le produjo su compa¬ 
sion materna, se deduce de que aun cuando la pasion y 
muerte del Hijo era contraria a su maternal inclinacion, 


Horn. 4 super Missus est. 
Serm. 51. 

22^ In 3 Sent., d. 18, a. 4. 

“25 Mariale, q. 169. 

228 Ibid., q. 149. 

22^ Canticord., tit. 2, p. 3^ . 


proporcionandola, por lo mismo, el dolor mas acerbo, co- 
nocio en seguida que aquella pasion y aquella muerte era el 
unico medio de redencion para los hombres, por lo cual la 
quiso ardentisimamente, anhelando que el fruto de esta pa¬ 
sion y la efusion y el merito de la sangre de su Hijo se obra- 
ra y se dilatara de tal modo, que consiguiera plenamente el 
fin propuesto de redimir y salvar a todos los hombres. 

-f) Tambien la dificultad, lo arduo de la empresa, eleva 
el merito de cualquier obra. Ahora bien: presentar ante el 
altar y, a su modo, inmolar ella misma a su Hijo unico, 
Dios y Hombre a la vez, mucho mas caro a su corazon que * 
la propia vida; contemplar con ojos de piedad aquel terri- 
bilisimo espectaculo, en que la Madre mas dulce tiene que 
ver al Hijo de sus entranas muerto a manos de feroces ver- 
dugos, con el fin de llevar a cabo la obra de la redencion 
humana, es una empresa inmensamente dificil y humana- 
mente insuperable. Por eso dice Salazar: “Ni hay ni puede 
imaginarse otra mayor” ^2®. 

b) Se discute entre los teologos si el merito es tanto 
mas excelente cuanto mayor es la gracia santificante o la 
dignidad de la persona que merece. 

a) Tratandose del merito condigno, hay razones pode- 
rosas por ambas partes, si bien parece mas probable afir- 
mar que la diferencia cuantitativa de la gracia no aumenta 
ni disminuye por si misma el merito. 

He aqui lo que dice Juan de Santo Tomas: “Dos oficios 
desempena la gracia: por el primero digniflea la persona 
y, por consiguiente, sus actos; por el segundo influye en el 
acto como principio qito. Luego si la gracia mayor ejerce, 
como principio quo, mayor influ jo en los actos, no cabe duda 
de que el merito de los mismos ha de ser diverse. Pero su- 
poniendo que aquel influ jo o intensidad sea igual en los 
actos, afirmo que la mayor dignidad en la gracia, en cuanto 
que digniflea a la persona, no hace al acto mas meritorio y 
digno por la dignidad que de esta precede; porque aunque 
la gracia mas intensa hace a la persona mas grata y acepta 
a Dios por su santidad y justicia en razon de dignidad, con 
referencia al merito es siempre la misma y solo varia acci- 
dentalmente en cuanto que la gracia es mayor, puesto que 
la dignidad del que merece consiste en que el hombre par- 
ticipa de la naturaleza de Dios y es adoptado por hijo suyo, 
como dice Santo Tomas (1-2, q. 114, a. 5): “Esta dignidad, 
personalmente considerada, tiene siempre la misma esti- 
macion o valor moral, aunque la gracia vaya creciendo ac¬ 
cidental y fisicamente, pues a todos se da siempre la misma 


223 Prov., c. 8. 
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adopcion de hi jo y la misma razon participativa de la natu- 
raleza de Dios.” 

“For tanto, si los actos son iguales en su perfeecion es- 
pecifica, no tendran por aquella dignidad mayor estimacion 
en el orden moral, como la tienen cuando proceden de una 
persona divina, que no admite filiacion adoptiva alguna, sino 
solo natural y digna de tal persona” 

Otro tanto hay que decir sobre las dignidades acciden- 
tales que suelen adornar a la persona creada, y que, en rea¬ 
lidad, nunca aiimentan el merito de la accion por parte del 
que la ejecuta. Pero es singular en esto la condicion de Cris- 
to, por la dignidad sustancial de la persona divina, que da 
un valor infinito a sus aeciones humanas. 

Existe, en efecto, una diferencia inmensa entre la dig- 
nificacion de una persona por la gracia y la dignidad de 
la persona divina. Por aquella se hace el hombre consorte 
de la naturaleza de Dios e hijo suyo adoptivo; sus actos son 
sobrenaturales en si mismos y en su estimacion, como dice 
el Angelico: “Se considera el precio de la obra segun la 
dignidad de la gracia por la que el hombre, hecho consorte 
de la naturaleza divina, es adoptado por hijo de Dios” 

De aqui que, aun creciendo la gracia, la dignidad, en orden 
al merito, es en todos la misma, puesto que la dignidad del 
que merece consiste en que ha sido hecho consorte de la 
naturaleza divina e hijo adoptivo de Dios, adopcion que es 
la misma en todos los justos, y la misma tambien la razon 
del consorcio de la naturaleza divina. 

En cambio, la dignidad de la persona divina es digni¬ 
dad de Hijo natural de Dios, que da a los actos humanos de 
Cristo, aun siendo finitos en su entidad y moralidad intrin- 
seca, un valor y precio infinites, provenientes de la infinite 
dignidad de la persona que los ejecuta. 

P) Pero si se trata del merito de congruo, es claro que 
debe atenderse a la mayor santidad y dignidad de la per- 
ouna, porque la santidad mayor hace mds recomendable 
obra meritoria y la mayor amistad obtiene mas facilmente 
lo que se pide. 

Por otra parte, cuanto mas digna es la persona que ofre- 
ce, en tanto mayor estima y precio se tienen sus dones y ob¬ 
sequies, como ocurre tambien entre los hombres. 

Siguese de aqui que los meritos de la Santisima Virgen, 
no solo por la plenitud de las gracias que la adornan, ele- 
vtodola sobre todos los santos, sino tambien por su digni¬ 
dad singularisima de Madre de Dios y companera de Cristo 
en la redencion humana, que la hace superior, en mucho. 


^29 Curs. Theolog., d. 2, q. 1. a. 1. 
1-2, q. 114, a. 3. 


a toda criatura, fueron de subidisimo precio. No puede ne- 
garse que la dignidad de Madre de Dios, la mas alta fuera 
de la union hipostatica, llevando consign la union mas in- 
tima v excelsa con el mismo Dios, tiene que aumentar ex- 
traordinariamente el valor de su merito. Y esta dignidad 
afecta a los meritos de Maria desde el mismo instante de 
su concepcion purisima, pues el valor de sus obras no es- 
taba totalmente vinculado al ejercicio de la maternidad; 
era suficiente la eleccion divina de la Virgen para este car¬ 
go, ya que, por el hecho solo de ser elegida Madre de Dios, 
supera casi infinitamente en dignidad a las mas altas y exce- 
lentes criaturas. 

Ademas, Maria quedo hecha consorte de Cristo Reden- 
tor, dignidad tambien singul^isima, como dice Alberto Mag- 
no; “Y de este modo, a e^^e la did el privilegio de comu- 
niear o participar de la p^ion” 2 ®’^. Y en otro lugar: “Verda- 
deramente a ella sola se la hizo participante de la pasion 
del Senor” 

Cuesttion 5.- Cuanta fue la excelencia del mei^ito de la 

Virgen Madre de Dios en comparacion a los meritos 

de Cristo y de los santos. 

1.0 El merito de Cristo Redentor supera infinitamente al 
de la Virgen en perfeecion, universalidad y eficacia. 

a) En perfeecion, porque, en el solo hecho de proceder 
de una persona divina, es infinito morairnente, es condigno 
con aquella condignidad que llega a la justicia mas rigurosa 
y es en absolute independiente de cualquier otro merito an¬ 
terior. 

En cambio, los meritos de la Santisima Virgen, aunque 
dignificados por la maternidad divina, por su consorcio en 
la redencion y por la plenitud de sus gracias, proceden de 
una pura criatura y, por tanto, son finitos y subordinados 
al merito de Cristo. 

b) En universalidad, porque los meritos de Cristo se ex- 
tienden a todas las gracias y carismas divines que habian 
de conferirse a todos los hombres de todos los tiempos, sin 
exceptuar a su propia Madre; y, en cambio, los de esta no 
gozan de esta universalidad, aun alcanzando a todas las gra¬ 
cias y a todos los hombres, porque ya dijimos que Cristo ha- 
bia merecido para si y para Maria algunas cosas que Maria 
no pudo merecer. 

c) En eficacia, porque el merito de Cristo es principio 


Mariale, q. 150. 

Ibid., q. 168. i I 
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fontal, y los mismos meritos marianos toman de el su fuer- 
za y eficacia. 

2.0 Sin embargo, los meritos de la Virgen bienaventu- 
rada superan en mucho a los de todos los santos en per- 
feccion, universalidad y eficacia. 

a) En perfeccion, porque el merito mariano llega al gra¬ 
de mas excelso que puede imaginarse en una pura criatura 
por la dignidad de Madre de Dios que Maria tiene, por su 
consorcio con el Eedentor, por la caridad inmensa en que se 
abrasaba y por el ardentisimo celo con que procure la salva- 

• cion de los hombres. 

b) En universalidad o extension, porque mientras los 
demas justos no pueden merecer mas que ciertas gracias y 
solo para algunos hombres, el merito de Maria se extiend'- 
a todas las gracias y a todos los hombres, por exigirl. asi 
el cargo de consorte del Eedentor, que, como dice San Am- 
brosio, “vino para todos, padecio y resucito por todos” 

c) En eficacia, porque los meritos de los justos en 
favor de otros tienen lugar tan solo en la redencion subje- 
tiva, donde las gracias merecidas por Cristo y por Maria se 
aplican a cada uno; pero los meritos marianos no solo per- 
tenecen a esta redencion o aplicacion particular de las gra¬ 
cias, sino tambi^n a la ohjetiva, en la que, compadeciendo 
y muriendo eon Cristo, con El tambien las gano para 
todos 

§ in. DE LA cooperaci(5n de la bienaventurada virgen 

MARfA A LA OBRA DE LA REDENCI6 n POR MODO DE SACRIFICIO 

Obervaciones previas. —Conviene recordar algunas no- 
clones generales acerca del sacrificio, cuya doctrina suele 
darse con la amplitud necesaria en el tratado de la Santisi- 
ma Eucaristia. 

1.^ El sacrificio, que etimologicamente equivale a sacrum 
factum, cosa hecha sagrada, puede tomarse en sentido estric- 
to y propio y en sentido lato e impropio. 

En el primer sentido es un acto especial de la virtud de 
la religion, que merece particular alabanza no por otra 
razon que por la de hacerse en obsequio exclusive de la reve- 
rencia que a Dios se debe. Suele definirse de este mode: 
“Oblacion de una cosa sensible, con alguna inmutacion de 
la misma, hecha a Dios de mode legitime en reconocimiento 
de su majestad suprema y de nuestra sumision a la misma.” 

En el segundo sentido, pueden ser sacrificio los actos 
elicitos de otras virtudes que guardan alguna semejanza con 
el verdadero sacrificio, y asi los actos de humildad, pacien- 

^ In Ps. 118, serm. 8. 

^ Vease 1»ennerz, art. cit., Gr., vol. xix, fasc. 3, 1938. 


;ia, temperancia, abnegacion, como, por ejemplo, la inmo- 
lacion espiritual del corazon, la victoria de las pasiones, la 
sntrega de si mismo, de las propias fuerzas y acciones, sue- 
len llamarse, a veces, sacrificio. 

En este sentido se dice en el salmo 50, 19: Sacrificio. 
para Dios, el espiritu atrihulado; y en San Agustin: “Es 
iierdadero sacrificio toda obra buena, hecha para unirnqs a 
Dios en santa sociedad, refiriendola al fin de aquel .^.en por 
el cual podamos ser bienaventurados” 

2.^ El sacrificio propiamente dicho puede considerarse 
metafisica y fisicamente. 

A) Metafisicamente considerado, pertenece al genero 
le signo sagrado: porque la accion sacrifical, materialmente 
tomada, como la inmolacion de terneros, la efusion del vino, 
a. combustion de incienso, etc., nada. tienen en si mismos 
jue pueda pertenecer y referirse al honor de Dios; es nece¬ 
saria una relacion especial por la que tienda al culto di- 
iiino; relacion que no puede tener mas que por la significa- 
eion que se le aneja. Por eso dice San Agustin: “El sacrificio 
dsible es el sacramento de un sacrificio invisible, o sea, es un 
figno sagrado” 

Pero la significacion impuesta al sacrificio es doble: 
teoldgica y moral. La primera consiste en la expresidn ob- 
jetiva de la infinita excelencia de Dios, por la cual es el 
orincipio primero de todas las cosas, Senor absolute, sumo 
Bien y ultimo fin, a quien debemos referirlo todo; la se- 
junda, que por propia naturaleza finese a la primera, con- 
dste en la testificacion o manifestacion objetiva de los afec- 
;os intimos del alma, por los que el hombre, en sumision de 
servidumbre, se consagra totalmente a Dios. Y asi dice San- 
;o Tomas: “El sacrificio externo es representative del in- 
Arno y verdadero sacrificio, en cuanto que la mente hu- 
nana se ofrece a si misma a Dios, como a principio de su 
jxistencia, como a autor de sus operaciones, como a fin de 
iu felicidad” 

Esta significacion es esencial al sacrificio en si mismo 
jonsiderado, y en cualesquiera condiciones de la humana 
laturaleza. Pero, en el estado de naturaleza caida, despues 
jue, pecando, incurrio el hombre en la enemistad de Dios, 
j 1 reconocimiento practico de la excelencia divina y junta- 
nente de nuestra obligada sumision se hace y debe hacerse 
jiempre por medio de la penitencia, de la reparacion y de 
a satisfaccion, necesarias para aplacar a Dios, ofendido por 
os hombres. 

De aqui que la razon primaria del sacrificio sea latreu- 

^ De Civ. Dei., 1. c. 6 . 

^ De Civ. Dei, 1. X', c. 3. 

Contr. Gent., 1. iii, c. 120. 
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tica, ya que, ante todo, el sacrificio es una profesion expresa 
de la infinita majestad de Dios y de nuestra sumision total; 
a aquella razon primaria linese estrechamente la eucaristica 
y la impetratoria, pues es imposible alabar la excelencia y 
bondad suma de Dios sin pensar a la vez en esa bondad 
refiriendola a nosotros, y en los beneficios que ya hemos re- 
cibido o esperamos recibir; asi agradecemos los que se nos 
ban hecho y pedimos los que en adelante hemos de necesi- 
tar en relacion con las distintas circunstancias de la vida. 

Pero, supuesto el pecado, no puede-prescindirse en el 
sacrificio de la razon propiciatoria contenida en los actos 
penitenciales y satisfactorios que hemos de ofrecer a Dios 
ofendido. 

B) El sacrificio, flsicamente considerado, es el sujeto de 
aquella significacion que le es propia. 

En el sujeto de esta significacion hay que distinguir dos 
elementos que constituyen fisicamente el sacrificio: la cosa 
que se sacrifica y la accion por la cual se sacrifica. 

a) La cosa que se sacrifica debe ser, en opinion de to- 
dos, sensible y sustancial; porque el sacrificio pertenece al 
culto externo, para el que no bastan meros actos humanos 
como salmodi&r, doblar la rodllla, postrarsa y otros sema- 
jantes hechos en honor de Dios, sino que son necesarias al- 
gunas cosas que, mediante la accion del hombre, cedan en 
alabanza de la majestad divina. 

Generalmente hablando, sirven para el sacrificio toda° 
aquellas cosas sobre las que el hombre domina y por cuya 
oblacion puede testificar su completa sumision al dominie 
absolute de Dios; de hecho, sin embargo, al menos en el 
culto por Dios instituido, nunca se ofrecian mas que cosas 
necesarias a la sustentacion de la vida humana, como ani- 
males, pan, vino, etc., o cosas que simbolicamente la repre- 
sentaban, como el incienso. 

b) La accion por la cual se realiza el sacrificio es do- 
ble, a saber: oblacion e inmolacion o inmutacion de la cosa 
ofrecida. 

a) Oblacion. —Es el acto por el que la cosa sensible se 
presenta a Dios como don que se le hace o como tributo o 
deuda que se le paga. 

Esta oblacion debe ser voluntaria; de otro modo no ten- 
dria razon de obsequio; pero no meramente interna, sino 
externa y sensible, ya que el sacrificio tiende a dar a Dios 
un honor externo y publico. 

P) Inmolacion. —Es el acto por el cual la cosa sensible 
es transmutada, destruida o matada. Para los gentiles, la 
inmolacion era mas bien un rito previo a la muerte de la 
victima. 

Asi, Servio, en Aeneid., 10, dice: “Las victimas inmo- 
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lanse propiamente no cuando se matan, sino cuando reci- 
ben la harina tostada y salada, es decir, cuando son rocia- 
das con el trigo molido, tostado y mezclado con sal” 

Segun la acepcion corriente, la inmolacion no es otra 
cosa que la destruccion o muerte de la victima. Sin em¬ 
bargo, no tiene el mismo sentido en todos los autores, pues 
unas veees emplean esta palabra para significar todo el sa- 
crificio; otras designan con ella la oblacion sacerdotal y, en 
ocasiones, hablan de la oblacion e inmolacion como de dos 
actos realmente distintos, aunque ordenados entre si. 

t) Que la oblacion pertenezea a la razon de sacriflcio 
nos lo muestra la Sagrada Escritura, donde frecuentemente 
se dice que los que sacrificaban ofrecian a Dios. En el Ge¬ 
nesis (4, 4), por ejemplo, se dice que Abel ofrecio de los 
primogenitos de su rebano; y en el capitulo 7, 20, se habla 
de que Noe, salido del area, ofrecio holocaustos sobre el 
altar; y en la Epistola a los Hebreos (5, 1), el Apostol dice, 
hablando en general: Todo Pontifice tornado de entre los 
hombres es puesto a favor de los hombres en aquellas co- 
sas que tocan a Dios, para que ofrezca dones y sacrificios 
por los pecados. 

8) _ Asimismo, que la inmolacion, destruccion o trans- 
mutacion de la cosa sensible sea nota comun de los sacri¬ 
ficios, aparece en muchos de los que cita la Sagrada Es¬ 
critura. 

Asi, en el de la cruz tuvo lugar la destruccion de la vida 
corporal de Nuestro Senor Jesucristo. En los sacrificios 
cruentos de la Antigua Ley se mataban animales, tanto en 
los expiatorios, de los cuales dice San Pablo (Hebr. 9, 22); 
Y casi todas las cosas segun la ley se purifican con sangre, 
y sin efusion de sangre no hay remision, como en los ho¬ 
locaustos, donde, por ser ofrecidos especialmente en reve- 
rencia de la majestad divina, se queraaban totalmente en 
suavisimo olor a Dios (Lev. 9, 1); y aim en los sacrificios 
pacificos, donde la sangre de las victimas se derramaba en 
derredor del altar. Otro tanto sucedia en los incruentos, ya 
se tratara de cosas solidas, parte de las cuales se quemaba 
en el altar (Lev. 2, 2), parte quedaba para el sacerdote y 
oferente; ya de liquidos, en los que la sangre, el vino y el 
aceite eran tambien derramados (Lev. 1-2; Ex. 29, 40). Y en 
verdad que la razon de sumision y reverencia a Dios sig- 
nificada por el sacriflcio queda totalmente expresada en la 
destruccion de la cosa ofrecida en honor de Dios. Este rito 
es por si mismo a proposito para significar el afecto del 
hombre que se consagra a su Creador, como a quien merece 

D’Ales, De Sanctiss. Euchar., th. 4; De LA Taille, Distinctio 
ohlationis et immolationis in traditione dogmatical ETL, an. IV, fasc. 3, 
iul. 1927. 


que toda vida humana se consuma y sacrifique en honra 
suya. . ' ij -i I 

e) El que estas dos acciones, oblacion e inmolacion, en- 
tren como constitutivos o partes esenciales del sacriflcio, o 
que una sea constitutiva y la otra mera condicion necesaria, 
es discutido por los teologos. 

y aun admitido que las dos acciones pertenecen, como 
materia proxima y forma fisica, a la esencia del sacriflcio, 
se discute todavia cual de ellas entre en su esencia como 
forma fisica del mismo. 

Se disputa tambien sobre el orden que han de guardar 
en el sacriflcio ambas acciones: si la inmolacion debe pre- 
ceder, seguir o acompanar a la oblacion. Controversias de 
que prescindimos ahora para tratarlas debidamente en su 
propio lugar. 

3. ° Anadamos a lo dicho que el sacriflcio no puede ser 
indistintamente ofrecido por todos, sino por solo el sacerdo¬ 
te deputado para ello. 

Sea lo que fuere, considei-ado el asunto a priori, pres- 
cindiendo de toda legislacion positiva, lo cierto es que en 
la ordenacion de Dios, llamesele mosaica o ley de gracia, 
solo a los sacerdotes se les permite ofrecer el sacriflcio, por 
lo que el Apostol (Hebr. 5, 1-4) escribe: Todo Pontifice to¬ 
rnado de entre los hombres es puesto a favor de los hombres 
en aquellas cosas quo tocan a Dios para que ofrezca do¬ 
nes y sacrificios por los pecados. Y el Concilio Tridentino 
(ses. XXIII, c. 1) habla de este modo: “De tal manera estan 
unidos por ordenacion divina el sacriflcio y el sacerdocio, 
que ambos existieron en toda ley” 

4. U Es necesario afirmar aqui que Cristo es sacerdote, y 
de modo tan eminente, que no solo es Sumo Sacerdote, sino 
fuente de todo el sacerdocio de la Nueva Ley. Asi se le llama 
en las Santas Escrituras: Grande sacerdote sobre la casa de 
Dios (Hebr. 10, 21); sacerdote eternamente (Hebr. 5, 16): 
grande Pontifice que penetro los cielos (Hebr. 4, 14); Ponti¬ 
fice de los bienes venideros (Hebr. 9, 11). 

5. '^ Cristo es sacerdote segun su naturaleza, no divina. 
sino humana, subsistente en la persona del Verbo; y, por 
tanto, Cristo, como Verbo, es principium quod sacerdos est, 
por su humana naturaleza es principium quo de las ac¬ 
ciones sacerdotales. San Cirilo de Alejandria lo ensena cla- 
raraente: “Dos naturalezas hay en Cristo, pero el que las 
tiene es uno solo, y, por tanto, a uno y al mismo se le atri- 
buyen las cosas propias de la divina como de la humana 
naturaleza. A las que son propias de la naturaleza humana 
pertenece la dignidad sacerdotal. Luego esta conviene a Cris- 


^ DB, n. 957. 

Tr. de la Virgen Santisima. 
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to, es decir, al Verbo encarnado. Confesamos ciertamente 
que Dios es sacerdote, pero afirmamos que lo es segun su na- 
turaleza humana, no segiin su naturaleza divina” 

Y con razon, porque es propio del sacerdote, como tal, 
ser inferior a Dios, puesto que se le considera medio entre 
Dios y los hombres. Por tanto, si se dice que Cristo es sacer¬ 
dote en su divina naturaleza, tendriamos que hacerle inferior 
al Padre en esta misma naturaleza, afirmacion completa- 
mente arriana; 0 habria que confesar y admitir la muta- 
cion o confusion de esta naturaleza divina en la humana 
al obrarse la encarnacion del Verbo, doctrina del monofisis- 
mo puro. 

6 .° Hay que suponer que Cristo fue constituido sacer¬ 
dote en la encarnacion y por ella misma, no por eleceion al- 
guna o consagracion visible y externa. Pues el Apostol le 
presenta como queriendo, desde el principio de la encarna¬ 
cion, ofrecer el sacrificio pedido y deseado por Dios, y asi 
dice (Hebr. 10, 5-7): Por lo cual entrando en el mundo dice: 
Sacrificio y ofrenda no quisiste, mas me apropiaste cuerpo. 
Holocaustos por el pecado no te agradaron. Entonces dije: 
Heme aqul que vengo; en el principio del libro estd escrito 
de ml: Para hacer, joh Dios!, tu voluntad. 

Y en efecto: antes de la encarnacion no pudo Cristo ser 
sacerdote, puesto que no existia su humanidad; lo es desde 
la encarnacion, porque, al recibir la naturaleza humana, re- 
cibio juntamente la obligacion de ofrecerse como victima por 
la reconciliacion del genero humane, a lo cual fue destinado 
por Dios. Ahora bien, todo el que Dios destina a la oblacion 
de una victima queda, por lo mismo, constituido sacerdote 
Y por eso dice San Atanasio: “El Verbo, siendo Creador ar¬ 
tifice, quedo despues hecho Pontifice, cuando se vistio un 
cuerpo creado” 

7.0 Debemos suponer tambien que Cristo, ejerciendo su 
funcion de sacerdote, consume en la cruz un verdadero sacri¬ 
ficio, ofreciendose a si mismo voluntariamente a Dios como 
victima por la redencion del mundo; y, por tanto, el mismo 
Cristo es, en cuanto hombre, sacerdote oferente y a la vez 
victima ofrecida. Y asi dice San Pablo (Ephes. 5, 2): Y an- 
dad en caridad, asi como Cristo nos amd y se entrego a si 
mismo por nosotros, ofrenda y hostia a Dios en olor de s^la• 
vidad. Por eso dice San Leon Magno: “iQuien es el que por 
nosotros se entrego a si mismo, hostia y oblacion a Dios, en 
olor de suavidad, 0 que sacrificio jamas tan sacro como el 
que el verdadero Pontifice celebro en la cruz por la inmola- 
cion de su propia came?” 

2*0 Contra Nestorium, 1. III. 

Or. 3. 

“ Ep. 124. 


Y ciertamente; en la muerte cruenta que Cristo, Dios 
Hombre, padecio en la cruz, hallanse los verdaderos elemen- 
tos del sacrificio, a saber: el sacerdote sacrificador, es decir, 
el mismo Cristo, Dios Hombre, constituido sacerdote en la 
encarnacion, segun su naturaleza humana; la cosa que se sa- 
crifica, que no es otra que la misma humanidad de Cristo 
como flor de todas las criaturas, o la misma persona de 
Cristo, formalmente en cuanto hombre; la accion sacrificial, 
o sea la violenta y cruentisima destruccion de la vida hu¬ 
mana de Cristo, admitida voluntariamente y ofrecida a Dios 
por El mismo, no solo internamente, sino tambien con inten- 
eion, externamente manifestada en la destruccion de la pro¬ 
pia vida 

Teniendo en cuenta todo lo dicho, vengamos ya al estu- 
dio de la cooperacion mariana a la obra de la redencion en 
su aspecto de sacrificio. 

Cuestion 1. Si la Santisima Virgen coopero a la reden¬ 
cion del genero humano por modo de sacrificio. 

1.0 Es cosa manifie.sta que la Santisima Virgen ofrecio 
a Dios sacrificio en sentido lato: 

a) Ofreciendole y consagrandole, con el mayor afecto 
de su alma, y desde el instante mismo de su concepcion in- 
maculada, todo su ser, con sus fuerzas y facultades, y todos 
los perfectisimos actos de virtud que realize durante su vida. 
Y asi dice San Alberto Magno: “De su corazon y de su cuer¬ 
po construyo un templo al Espiritu Santo..., en el cual se 
ofrecio a Dios a si misma y, en si misma, la castidad mas 
perfecta de cuerpo y alma en sacrificio el mas acepto y agra- 
dable a Dios” 

b) Padeciendo con Cristo, porque al ofrecer Jesus al 
Padre su pasion por la salud de los hombres, ofrecio, jun¬ 
tamente con El, y con ansia vehemente de conseguir el mis¬ 
mo fin, su materna compasion, es decir, sus propios dolores 
y padecimientos, por los cuales era cruelmente atormentada, 
con.stituyendo todo ello un verdadero sacrificio, aunque en 
sentido lato. 

2.0 Pero es necesario investigar y conocer la parte que 
la Santisima Virgen tuvo en el sacrificio de Cristo, consu- 
mado en el ara de la cruz. 

3.° Esta claro que al sacrificio de Cristo concurrio Maria 
de una manera remote, porque en todo sacrificio propiamen- 
te dicho ha de haber sacerdote y hostia; en el de la cruz, 
Cristo lo fue todo, segun su naturaleza humana. 

S. TomAs, q. 48, a. I, ad 1. 

Mariale, q. 51. 
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Ahora bien; a) Maria, con su libre consentimiento, co- 
opero a la institucion o consagracion sacerdotal de Cristo; 
esta ordenaeion sacerdotal o consagracion pontifical de Cris¬ 
to no se hizo sin que ella diera su consentimiento, como se 
ve en aquellas palabras de San Lucas (1, 38): He aqui la 
esclava del Senor; hdgase en mi segun tu palabra. Ella, por 
tanto, did el sujeto de la consagracion concebido de si mis- 
ma, y ofrecio el lugar o templo donde habia de hacerse, su 
seno virginal, como santuario, consagrado especiajlmente 
para esto. 

Grimal, a este respecto, dice; “L’incarnation n’est rien 
d’autre que I’inefable ordination de Jesus. Le but primor¬ 
dial de I’incarnation est de consacrer le digne Pontife pour 
adorer et expier. L’acte meme qui a fait subsister person¬ 
nel! ement I’humanite sainte du Christ en I’unissant au Ver- 
be, I’a consacre prete par I’onction divine et eternelle. Or 
pour la dignite du Fils et de la Mere, pour la perfection de 
cette oeuvre grande entre toutes, Dieu veut que la sublime 
ordination ne soit accomplie en Marie qu’apres son assenti- 
ment et avec son conscient et libre concours” 2 *'. 

h) Es tambien cierto que la Santisima Virgen participo 
activamente en el sacrificio de la redencion, en cuanto que 
preparo la victima, que es el mismo Cristo, es decir, la en- 
gendrd, cuido y alimento, en expresion de S. S. Pio X: “No 
solo hemos de alabar a la Santisima Madre de Dios por ha- 
ber suministrado de su came al Unigenito de Dios la mate¬ 
ria necesaria para hacerse hombre, con la cual podria ser 
hostia por la salud del mundo, sino tambien por haber guar- 
dado y alimentado a esta victima y haberla de este modo lle- 
vado hasta el altar en el tiempo establecido” 

4.° Esto supuesto, la cuestion es si Maria coopero a la 
redencion del genero humano por su participacion proxima 
en el sacrificio de la cruz. 

Opiniones. —Ademas de los teologos enemigos de la doc- 
trina que sostiene la cooperacion inmediata de Maria a la 
redencion objetiva en general citaremos aqui a F. Turm- 
mers, quien, admitiendo la cooperacion proxima mariana en 
razon de satisfaccion y merito, afirma que, tratandose de sa¬ 
crificio, esa cooperacion no fue mas que remota y en sentido 
impropio. 

Hophan contentase con la cooperacion remota al redu- 
cir la participacion de Maria en el sacrificio de la cruz a la 
funcion del diacono. “II diacono porta all’altare le offerte del 

Le Sacerdoce et le Sacrifice de N. S. Jesus-Christ, c. 3. 

Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 

Cf. p. in, c. 2, q. 3. 

Het mede-verdienen van de h. Maagd in het, verlossings- 
werk..., Gr., vol. xix, fasc. 3, 1938. 


pane e del vino per la Messa solenne, egli le prepara: egli 
assiste il sacerdote offerente, e pure a lui unito con intima 
comunione e sentimento sacrificale. Maria sul Calvario fece 
cosi; egli preparo I’Offerta santa, il Corpo del Figlio suo, 
nell’Incarnazione e lo fece grande a Nazaret; egli presento 
questa preziosissima Propriety per il sacrificio, egli entro 
in perfettissima comunanza d’amore e di dblore col Sacer¬ 
dote offerente, che era nello stesso tempo la Vittima offer- 
ta” 

Tambien N. Perez parece limitar la cooperacion de Maria 
al sacrificio de la cruz a la funcion de diacono cuando dice; 
“No fue solo en el momento de la enoarnacion cuando la 
segunda Eva hizo el oficio de Corredentora. Fue aquel tan 
solo el principio del largo y doloroso paorificio de la reden- 
cion, que habia de consumarse en el Calvario, y en todo el 
asistio Nuestra Senora como diacono al sacerdote y como 
segunda victima junto al Cordero de Dios” 

Tesis. La Santiftima Virgen coopero a la redencion del ge¬ 
nera humano por su participacion proxima en el sacrificio 
de la cruz. 

Primera parte.—1.0 Magtsterio de los Romanos Pon- 
tIfices. —Leon XIII habia de esta manera: “Estando ella 
presente y contemplandolo todo, habia de consumarse aquel 
sacrificio, cuya victima alimento generosamente...; estaba en 
pie, junto a la cruz de Jesus, Maria, su Madre, que, movida 
de caridad inmensa hacia nosotros, para recibirnos por hi- 
jos, voluntariamente ofrecio ella misma a su propio Hijo a 
la justicia de Dios 

San Pio X dice: “Al llegar el fin del tiempo para el Hijo, 
estaba en pie junto a la Cruz de Jesds su Madre, no ya ocu- 
pada en aquel terrible espectaculo, sino plenamente contents 
de que su Hijo unigenito se ofreciera por la salud del ger 
nero humano” 

Y Henedicto XV: “De tal modo padecio y casi muri-q con 
el Hijo paciente y moribundo, cediendo por la salud de los 
hombres sus maternales derechos al Hijo, e inmolandole del 
modo que le era posible, para aplacar la justicia de Dios, 
que_, en verdad, puede decirse que ella misma, con Cristo, 
rertimio al genero humano” 

Pio XI: "La Virgsn Madre de Dios, habiendonos dado a! 
Eedentor y habiendole nutrido y ofrecido como victima jun- 

™ Maria, c. 15. 

Mariologia popular, p. irr, c. 2, q. 3. 

Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 

Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 

Litt. apost. 22 mart. 1918. 
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to a la cruz, por su misteriosa union con Cristo y por su 
gracia totalmente singular, fue tambien la Reparadora” (Enc. 
Miserentissimus Redemptor, 1928). 

Y Pio XII ig. r.): “Ella fue la libre de toda mancha per¬ 
sonal y original; unida siempre estrechisimamente con su 
Hijo, le ofrecio como nueva Eva al Eterno Padre en el G61- 
gota juntamente con el holocausto de sus derechos maternos 
y de su materno amor por todos los hijos de Adan, mancha- 
dos con su deplorable pecado” (Enc. Mystici Corporis Chris- 
ti, 1943). 

En estos documentos pontificios se afirma la cooperacion 
de Maria al sacrificio de la cruz, no solo porque dio a luz a 
Cristo y le formo con su came y con su sangre y le nutrio 
y custodio, sino tambien porque Maria, presente al sacrificio 
de la cruz, ofrecio a su Hijo voluntariamente a la divina 
justicia y como nueva Eva le inmolo, en cuanto a Ella per- 
tenecia, ofreciendo en holocausto sus dolores y sus derechos 
maternales, por la salvacion del genero humano. 

2.a Escritores y doctores eclesiAsticos. —Arnoldo de 
Chartres e.scribe: “Una sola voluntad (o deseo) habia en- 
tonces en Cristo y en Maria, y ambos ofrecieron un mismo 
holocausto. Ella en la sangre de su corazon; El en la de su 
came, obteniendo asi un efecto comiin; la salvacion dei 
mundo” 

San Alberto Magno dice; “Ella con su consentimiento 
espontaneo en la pasion ofrecio por todos nosotros a su pro- 
pio Hijo e Hijo de Dios, no en cuanto que el pan y el vino se 
convirtieran en su cuerpo y fuera 4ste inmolado bajo espe- 
cies ajenas, sino en cuanto que habia sido formado, segun 
el cuerpo, de su came y sangre, en su misma especie propia, 
en la que ella habiale engendrado” 

San Buenaventura exclama: “Nos dio y ofrecio por 
nosotros a su Hijo, a quien amo mucho mas que a si mis¬ 
ma” 

Y San Alfonso Marla de Ligorio: “Esta amorosisima Ma- 
dre nuestra estuvo siempre y completamente unida a la vo¬ 
luntad divina; por lo cual dice San Buenaventura que, al 
considerar el amor del Eterno Padre a los hombres, que llego 
a entregar el Hijo por nuestra salvacion, y el amor del Hijo, 
que quiso morir por nosotros para conformarse con este ex- 
cesivo amor del Padre y del Hijo al genero humano, consin- 
tio tambien de buen grado en que su Hijo muriese por nues- ; 
tra salvacion.” “Verdad es que Jesus quiso ser solo en mo¬ 
rir por la redencion del genero humano: El lagar he pisado 


^ L. c. 

Mariale, q. 61. 

““ Serm. I, De B. Virgine. 


yo solo (Is. 63, 3); pero, al considerar el gran deseo que 
tenia Maria de sacrificarse tambien por la salvacidn de los 
hombres, dispuso que, con la oblacion y el sacrificio de la 
vida de su Hijo, cooperase a nuestra salvacion” 

3.0 Raz6n TEOLdGiCA. —La Santisima Virgen es consorte 
de Cristo en la obra de la redencion; luego participa en la 
misma bajo el aspecto de sacrificio que en realidad tuvo. 
Ahora bien, esta participacion, al menos proxima, de Maria 
en el sacrificio del Calvario no parece ser otra que la accion 
oblativa, por la que, unida a Cristo, le ofrecio cuando El 
mismo se ofrecia en sacrificio sobre el ara de la cruz. 

Cuestion 2. Si la cooperacion de la Santisima Virgen al 
sacrificio de la cruz fue estrictamente sacerdotal, de 
tal modo que fuera ofrecido conjuntamente por Cristo 
y por Maria. 

Sentencias. —1. Seiler afirma que Maria ha coofre- 
cido el sacrificio de la cruz en funcion sacerdotal con verda- 
dero y propio sacerdocio, no como instrumento subordinado 
al saceruocio de Cristo, sino, en cierto sentido, colateral y 
coordinado con coordinacion imperfecta. 

Godts compara la funcion sacerdotal de Maria en el 
sacrificio de la cruz a la del neosacerdote en la misa de su 
ordenacion sacerdotal: “Au moment oil le souverain Pretre 
exerce sur le Caivalre la fonction priricipale ae son sacerduce, 
et par une oblation unique procure la perfection pour tou- 
jours a ceux qui sont sanctifies, Marie se tient a sCa cotes et 
offre avec Lui le meme sacrifice comme dans la messe de 
son ordination sacerdotale le jeune pretre offre le meme sa¬ 
crifice en meme temps que I’eveque consecrateur”. 

2. Lepicier Hugon "'“b Ceuppens opinan que Ma¬ 
ria no ofrecio en la cruz un sacrificio en sentido propio y 
estricto, reservada como estaba la oblacion sacrifical al Hijo 
de Dios hecho hombre, que es nuestro unico Redentor. 

3. J. Chrysostome Bittremieux Borzi Stra- 
ter Aldama Bertetto afirman la participacion es- 
tricta de Maria en el sacrificio de la cruz. 

Lets glorias de Maria, p. c. 1. 

^ Corredentrix, p. 34, 13. 

^ La Corredemptrice, p. ii, c. 5. 

L*Immaculata Corredentrice, p. ii^ c. 10. 

La Vierge Pretre, p. ii, c. 5. 

Mariol comp. n. 314-318. 

Les trois grands privileges de Marie, c. 9. 

0. c. 

^ Maria hominum corredemptrix, p. ii, c. 4. 

^ Mariologia, IV, 3. 

Sacrae Tkeologiae Summa. Mariologia, n. 187-189. 

De marialis sacerdotii natural “Ephem. Mariol.”, fasc, 4 (1952), 
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Los fundamentos de esta sentencia son los siguientes; 

a) Es funcion sacerdotal la oblacion e inmolaeion de la 
victima en el sacrificio. Cristo, Sumo Sacerdote, se of redo 
por nosotros en oblacion y sacrificio (Epn. 5, y se inmolo 
voluntariamente en el ara de la cruz. No es necesario que el 
sacerdote inmole fisicamente; basta que lo haga moralmente, 
y Cristo lo hizo. Se entrego a la muerte porque quiso, y, si 
hubiera querido impedir la pasion, la hubiera impedido. Ma¬ 
ria, nueva Eva, consorte de Cristo en la obra de la reden¬ 
cion, ofrecio tambien la misma hostia que Cristo, no solo en 
cuanto era de Cristo, sino tambien en cuanto era suya, pues 
ofrecia a su propio Hijo, y voluntariamente le inmolo del 
modo que a Ella correspondia en su condicion de Madre de 
Dios y Corredentora del genero humano, abdicando genero- 
samente sus derechos maternales y consintiendo, unida inti- 
mamente a la voluntad de Cristo, que se entregaba a la 
muerte por la salud de los hombres, en la inmolaeion de la 
divina Victima. 

b) La intervencion de Maria fue ciertamente sacerdo¬ 
tal. Empero, distinguense tres clases de sacerdocio: subs- 
tancial, sacramental, ministerial o juridico e impropio y ge- 
nerico. 

El sacerdocio rubstancial es propio de Cristo, que por sin- 
gularisima eleccion de Dios fue deputado sacerdote supremo 
y eterno en la misma union hipostatica, como uncion y con- 
sagracion inefable. 

El sacerdocio sacramental o juridico es propio de los mi- 
nistros de Crioto, en quienes por la recepcion del sacramento 
del orden se imprime el caracter sacerdotal, participacion del 
sacerdocio de Cristo. 

El sacerdocio impropio y generico conviene, por virtud 
del caracter bautismal, a todos los cristianos, a quienes 
Cristo (Apoc. 1, 6) ha hecho sacerdotes de Dios, su Padre; y 
San Pedro (1 Ep. 2, 5-9) llama sacerdocio real y santo para 
ofrecer a Dios sacrificios espirituales, aceptos por Jesucristo. 

Huelga decir que la Santisima Virgen no po.seyo el sacer¬ 
docio substancial, propio y exclusivo de Cristo; ni tampoco 
el sacerdocio sacramental y juridico, porque no fue tomada 
por el Senor como rainistro, sino como consorte y ayuda 
ni recibio el sacramento del orden ni lleva impreso el 
caracter sacerdotal, propio de los ministros de la Iglesia; ni 
le bastaba para cooperar al sacrificio redentor el sacerdocio 
generico e impropio, comun a todos los fieles, porque este se ^ 
ordena a la oblacion, que ellos hacen por manos del sacer- 

S. Alberto M., Mariale, d. 42. 

™ S. Antonino, Sum., p. iv, tit. 16, c. 10. 


dote ministerial y unidos a sus votes e intenciones, del sa¬ 
crificio eucaristico. 

Maria tuvo una participacion propia y exclusiva de ella 
en el sacrificio de la cruz, cual convenia a la Madre de Dios 
y Corredentora del humano linaje; y, por tanto, no puede 
negarsele una participacion tal del poder sacerdotal que la 
coloque bajo el supremo sacerdocio de Cristo y sobre el sacer¬ 
docio ministerial y jerarquico. 

Esta singular participacion en la Santi^'ima Virgen del 
sacerdocio de Cristo constituye el sacerdocio mariano, sacer¬ 
docio real y supereminente, no coordinado, sino subordinado 
al supremo sacerdocio de Cristo y espnciaim«ntc distinto 
del sacerdocio substancial, del sacerdocio ministerial o je¬ 
rarquico y del sacerdocio generico e impropio, comun a to¬ 
dos los cristianos. 

Cuestion 3. Si la Bienaventurada Virgen Maria puede ser 

llamada sacerdote, 

1.0 Por la cooperacidn de Maria en la institucion o con- 
sagracion del Sumo Sacerdote de la Nueva Ley, Cristo Jesus, 
y en la preparacion de la Victima de la cruz, por su union 
con Cristo en la celebracidn del sacrificio cruento y tambien 
por la parte que tomo en el de la misa, de cuya cuestion tra- 
taremos mas adelante, ha recibido la Santisima Virgen mu- 
chos nombres en relacion con el sacrificio y el sacerdocio. 

Se la ha llamado Madre del sacerdocio divino, ministrn del 
divino sacerdocio, companera del sacrificio divino y, tam¬ 
bien, Virgen sacerdotal, sacerdotisa y sacerdote. 

Asi, San Epifanio llama a Maria “sacerdote y altar a la 
vez, que nos did el pan del cielo, Cristo, para la remision de 
los pecados” 

San Juan Damasceno saluda asi a Maria: “Salve, ioh 
Hija, Sacerdote Virgen de Dios, de envidiable pureza y. de 
hermosura admirable para aquel que dice en los Cantares: 
jCudn hermosos son tus pa'-os...! 

Y San Antonino, siguiendo a San Alberto Magno, escri¬ 

be: “P^ue sacerdotisa de la justicia, pues no perdono a su 
propio Hijo, sino que estuvo en pie junto a la cruz de Je¬ 
sus” I ' 

Y este titulo dado a Maria es, con frecuencia, mencio- 
nado por los teologos y escritores de nuestros dias, como 


^ In laud. Deip., horn. 5, entre las obras de San Epifanio. 
In Nativit., hom. 2. 

Summ., p. iv^ tit. 5, c. 3. 
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Lopicit'r Grima] Hugon Godts y, especialmente, 
De la Taille el cual llama sacerdote a Maria, en cuanto 
que es la parte mas noble del sacerdocio colectivo de la Igle- 
sia, y asi participa en la oblacion de la Eucaristia que la 
Igle.sia celebra de acuerdo con el mandate del Senor; Raced 
esto en memoria mia. 

Tambien Maria fue llamada Sacerdote por Pio IX en bie- 
ve de 25 de agosto de 1873 a D. Van Berghe, y San Pio X 
concedio indulgencias a la oracion que contenia ese titulo. 

Sin embargo, dice Aldama: “Hay titulos que no pueden 
emplearse por razones extrinsecas a la verdad de la cosa.” 

Pio IX y San Pio X habian consentido la denominacion 
de Virgen Sacerdote dada a Maria en su verdadero sentido; 
pero .surgieron abuses, dice Ceuppens, y se represento a Ma¬ 
ria con ornamentos sacerdotales, con peligro de que se la 
confundiera, por los fieles menos in'truidos, con el sacerdote 
ministerial, y la Iglesia resolvio atajar estos abuses. 

La Sagrada Congregacion del Santo Oficio establecio por 
decreto de 15 de enero de 1913 que habia que reprobar la 
imagen de la Santisima Virgen vestida con ornamentos sa¬ 
cerdotales, Este decreto fue publicado en 8 de abril de 1916, 
y en 61, dice G. Garces, “aunque veladamente, se prohibia 
extender la devocion a la Virgen Sacerdote” 

La misma Sagrada Congregacion, en 10 de marzo de 19‘?7, 
con ocasion de un articulo, “La verdadera devocidn a la Vir¬ 
gen Sacerdote”, publicado en la “Palestra del Clero”, de 
Ilovigo, escribio al obispo de Adria para que llamara la aton- 
cion de la revista sobre el referido articulo y le advirtiera 
que, en conformidad con el decreto del S. Oficio de 8 de abril 
de 1916, la mencionada devocion no esta prohibida ni puede 
propagarse 

Asi dice Strater; “Veramente questo titolo fu usato da 
Pio IX e Pio X arricchi d’indulgenza una preghiera che lo 
conteneva, ma 1’8 aprile 1916 il S. Uffizio proibiva le 
immagini che rappresentavano la Vergine vestita di para- 
menti sacerdotal! e piu tardi fu anche condannata la devo- 
zione alia Vergine Saeerdotessa. 

In ambedue i casi si voile evitare il pericolo che fedeli, 
poco istruiti, credessero Maria partecipe del sacerdozio mi- 
nisteriale gerarchico della Chiesa” 


Tr. de Beaties. VirginCy p. ill, c. 1, a. 3. 

Le Setcerdoce et le Sacrifice de N. S. J., p. II^ c. 3. 
La Vierge Pretre, p. ii, c. 5. 

La Carredemptrice, p. n, c. 5. 

Mysterium Fidei^ eludd. 4, epilog. 

Tituloe y grandezas de Maria, 104. 

Palestra del Clero, 6 (1927). 

L. c. 


§ IV. DE LA COOPEEACION DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN 
MAKlA A LA EEDENCION ESTEICTAMENTE TAL 


Cuestion. Si la Santisima Virgen coopero con su compa- 

sion a la redencion estrictamente dicha. 

Obseevaciones peevias. —1.^ Redencion equivale a com- 
prar de nuevo. La compra, segdn la primitiva significacion 
dada a este nombre, se hacia solo de cosas, y no es mas que 
la conmutacion de un precio equivalente por una cosa que 
esta en poder y derecho de otro. Pero esta compra se llama 
redencion si la cosa, pagado el precio, vuelve al dominio y 
potestad del que ya antes la habia poseido. 

Del mismo mode se llama redencion cuando se trata de 
personas, es decir, de esclavos o cautivos, y entonces es libe" 
racion de servidumbre o de cautividad, pagado el precio, y 
restitucion a la primitiva libertad o al dominio del primer 
dueno. 

2. ^ En la presente cuestidn se trata de redencidn de per¬ 
sonas en el orden sobrenatural, o sea, de liberar a los hom- 
bres de su condiciCn de siervos y ponerlos de nuevo en esta- 
do y libertad de hijos de Dios, y, por tanto, de devolverlos 
a la potestad del primer senor, de quien eran, no ya solo por 
litulo de creacion, bajo cuyo aspecto ni pueden los hombres 
dejar de ser suyos, ni nadie puede arrancarles de su divina 
y supreme potestad, sino por titulo de gracia. 

3. ^ Para que hay a verdadera redencion se requiere un 
cautivo y un detentor del cautivo, un redentor y un precio 
de redencion, por cuyo pago el cautivo o siervo sea reinte- 
grado a su primera libertad. 

Ahora bien: a) El cautivo o siervo es todo el g6nero hu 
mano, hundido, despues de la culpa, en la servidumbre mi¬ 
serable del pecado, y destinado, por lo mismo, a la muerte 
y a las penas sempiternas. Dios, como juez supremo, y e! 
diablo, como lictor y alguacil de Dios, retenian cautivos a 
los hombres. 

b) El redentor es Cristo, que se did a si mismo por nos- 
otros para redimirnos de toda iniquldad (1 Tit. 2, 14); y nos 
saco del poder de las tinieblas, trasladdndonos al reino del 
Hijo de su amor (Col. 1, 13-14). 

El precio de la redencion no es cosa corruptible, como el 
oro y la plata, sino la sangre preciosa, como de un Cordero 
inmaculado, Cristo (1 Petr. 1, 19). 

Este precio no habia que pagarlo al diablo, como dijeron, 
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entre otros Padres, Origenes San Basilic San Gregorio 
Niseno cuyas palabras, sin embargo, pueden facilmente 
explicarse en buen sentido. Y la razon es esta; el precio debe 
pagarse al que, con derecho propio, retiene a los cautivos, 
al aereedor, a la persona ofendida y juez supremo, que en 
nuestro caso solo Dios lo es, puesto que solamente a El le 
pertenece la potestad de condenar al infierno (Lc. 12, 5); 
mas no debe pagarse al que, apoyado en derecho ajeno, de- 
tiene al cautivo corno guardian de la carcel, ministro y ejeeu- 
tor de las ordenes del juez, como es el diablo 

4.^ Advertido lo cual pasamos a estudiar la compasion 
de la Virgen en su aspecto de cooperacion a la redencion es- 
trictamente dicha, 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria coopero con su 
, compasion a la redencion Humana, formal y estrictamen- 
.. te dicha. 

1.0 Santos Padres y doctores de la Iglesia. — San 
Efren invoca a Maria diciendo: “Alivio de la tristeza, libera- 
cion de la cautividad. Tii, auxilio de pecadores y precio de 
redencion de los cautivos” 

Crisipo, presbitero de Jerusalen, escribt: “iQue dira, ha- 
blando consigo mismo, el enemigo del genero humane, al 
contemplar que por una mujer hemos sido reintegrados a 
la primitiva adopcion de hijos? He aqui lo que dice y repite, 
preguntando: iComo ha sido posible que quien me sirvio de 
instrumento en un principio sea ahora mi contrario? La mu¬ 
jer me ayudo a dominar tiranicamente al genero humane y 
la mujer me arrebato este dominio. Exaltome la antigua Eva 
y la nueva me ha humillado... Ciertamente que hubiese con- 
venido mas no haberla engahado entonces; mejor me hu- 
biera sido no seducirla por la serpiente. iQue me aprovecho 
el disfraz aquel, si los que hice siervos reciben nuevamente 
su vieja libertad; mas aiin, recibiendo su libertad primera, 
reciben juntamente el derecho a la herencia del mismisimo 
reino de los cielos?” 

Jorge de Nicomedia dice: “jOh precio que supera en pre- 
ciosidad a todo precio! jOh Madre de Dios, por ti el genero 
humane, desterrado, vuelve a su patrial” 


2“ In Matth., 16. 

Horn, in Ps. 48. 

Or. catech. magna. 

283 Perrone, De Incarnatione, p. ii, c. 6, p. 627. 

Bover, ETL, an. iv, fasc. 2; Gr., vol. vr, fasc. 1. 

285 Qj. 2 n S. Mariam D&iparam, Homelies Mariales Byzantines. 
Or. 6 in Deip. Virginia ingressum. 


Y en otro lugar: “jOh nobilisima hostia de los justos Joa¬ 
quin y Ana! jOh bella oblacion, hecha precio de la reden¬ 
cion del mundo!” 

San Juan Damascene: “Maria fue util a toda criatura, 
pasandola, como si la comprara, de la servidumbre a la li¬ 
bertad” 

Y San Buenaventura: “Ella misma presento aquel precio, 
pago y adquirio... Aquella mujer, Eva, nos arrojo del parai- 
so y nos vendio: esta, Maria, nos compro y nos restituyo a 
el” 280 . 

2.0 Ra26n TEOLdGiCA. — a) La compasion de la Santisi- 
ma Virgen coopero ciertamente a nuestra salud a manera de 
satisfaccion o consatisfaccion. Esta satisfaccion tiene siem- 
pre razon de precio redentivo, segiin doctrina de Santo To¬ 
mas, al decir “que la satisfaccion con la que uno satisface por 
si mismo o por otro se llama precio que los redime del pecado 
y de la pena, en conformidad con aquello de Daniel (4, 24); 
Redime tus pecados con limosnas. Es, por tanto, cierta la 
razon de precio redentivo que se atribuye a la compasion 
mariana. 

b) Eedimir al g6nero humano es librarle de la servidum¬ 
bre del pecado y sus correspondientes penas, pagando el pre¬ 
cio debido. A esto concurrio 0 coopero la Santisima Virgen 
de dos modos, a saber: ofreciendo sus propios dolores, que 
son, de alguna manera, precio pagado por nuestra redencion, 
y, principalmente, pagando, a su modo, con Cristo el mismo 
precio que el Redentor pagara. 

a) Que Maria ofrecio sus dolores acerbisimos por la re¬ 
dencion humana lo atestigua Pio VII cuando dice: “Estan 
ciertamente obligados los fieles cristianos, en relacion con la 
Santisima Virgen, como Madre dulcisima del Hijo, a venerar, 
en meditacion y piedad constante, la memoria de los acerbi¬ 
simos dolores que estando junto a la cruz de Jesds padecio 
con singular fortaleza y constancia invicta, y ofrecio al Eter- 
no Padre por la salud de todos” 200 . 

San Alberto Magno alaba la maxima caridad de Maria 
para con el projimo con estas palabras: “No es dificultad 
decir que no did su vida por el projimo: did por el la vida 
de su Hijo y aun a su Hijo mismo, a quien amaba mucho 
mas que a su propia vida, y, si hubiera sido necesario, ha- 
bria tambien ofrecido voluntariamente su vida a la pasidn, 
y, en realidad, la crucified con el Hijo, ofreciendo asi dos vi- 


Or. 7 in eamdem aolemnitcitem. 

Or. 1 icZei Assumptione. 

De donis Sp. Sancti, coll. 5, 14. 

Ep. chd Episc. Calaritanum, 9 ian. 1801. 
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das y duplicando el efecto del amor. Por eso se dice: “La es- 
pada del dolor atravesara tu propia alma” 

Gerson escribe: “Meditad como la Madre participo en la 
muerte de su Hijo, Cristo Jesds, para la redencidn del ge- 
nero humano. Ved que oblacion hizo por nosotros; como una 
madre buena queria pagar por sus hijos el precio de la re- 
dencion si el del Hijo no bastara, aunque, en verdad, fue 
este suficientisimo para redimir cien mil mundos mas” 

p) La pasion y muerte de Cristo, ofrecida por la salud 
humana, es precio condigno y adecuado de nuestra reden- 
cion. La Santisima Virgen, junto a la eruz, ofrecio a Cristo 
por la salvacion del mundo al ofrecerse El mismo con este 
fin, uniendo generosamente su voluntad a la del Hijo, que 
cumplia el mandate del Padre, y a la del Padre, que entrega- 
ba al Hijo a la muerte. San Buenaventura lo expresa de este 
modo: “No puede dudarse que, con viril fortaleza y constan- 
cia invicta, quiso tambien entregar a su Hijo por la salud 
del genero humano para, como Madre, conformarse en todo 
al Padre” Y Arnoldo de Chartres dice: “Una sola era en- 
tonces la voluntad de Cristo y de Maria, un solo holocausto 
ofrecian a la vez los dos: Ella, en la sangre del alma; El, en 
la sangre del cuerpo" 

Y no habla de otro modo San Alberto Magno cuando 
afirma que Maria ofrecio la vida de su Hijo como precio de 
la redencion humana: “Y de este modo, el alma dichosisima 
de la Virgen considerd la muerte de su hijo... como medio 
de redimir al humano linaje” 2 "®. 

Y la entrego con aqudl fin: “Que la Santisima Virgen en- 
trego aquella tan amada vida, esta claro: porque ella misma 
amo infinitamente mas el alma, es decir, la vida de su Hijo, 
que San Pedro la suya propia. Y que la did como preciosisi- 
ma nos lo prueba el haber sido precio de todo el mundo y de 
toda naturaleza redimible” 

De aqui que el Sumo Pontifice Ledn XIII diga; “Estaba 
en pie junto a la cruz de Jesus su Madre, abrasado su cora- 
zdn en tan inmensa caridad hacia nosotros, que voluntaria 
y gustosamente ofrecid su Hijo a la justicia divina, murien- 
do con El, traspasado su pecho por la espada del dolor” , 

Ni es obstaculo decir que el precio redentivo debe ser pro- 
pio del que redime, no de otro, y que la sangre de Cristo, ver- 
dadero precio de la redencion humana, no era de Maria, sino 
de Cristo. 


MaHale, q. 51. 

292 Expos, in Pass. Domini. 

Jn 3y d. 28, a. 2, q. 2 ad ult. 

L. c. 

Mariale, q. 148-150, 

Mariale, q. 78. 

^ Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 


Porque, en primer lugar, la sangre de Cristo, precio de la 
redencion, de algun modo era tambien de Maria, ya que, se- 
gun Benedicto XV, tuvo sus derechos de Madre en su Hijo, 
derechos que abdico o cedio por la salud de los hombres, y, 
en segundo lugar, porque slendo aquella sangre mas de Cris¬ 
to, por pertenecer a su persona, que de su Madre, se ve cla¬ 
ro que Cristo es el Redentor primaria y perfectamente, y 
Maria, la Corredentora de un modo secundario, es decir, con 
Cristo y bajo su dependencia. 
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C A P I T U L O III 

De la cooperacion de !a Bienaventurada Virgen MariV 
a la redencion subjetiva ' 


Estudiada ya la cooperacion de la Santisima Virgen a la 
redencion objetiva, por la cual se adquieren y aeumnlan, 
como en deposito, los frutos de la redencion, constituyendo- 
se asi el tesoro infinite de las gracias, pasamos a investigai 
su cooperacion a la redencion subjetiva, que tiene por objeto 
distribuir y aplicar los frutos de la redencion objetiva a eada 
uno de los hombres. 

La redencion objetiva es como la medicina preparada para 
todos; pero la medicina, aun con eficacia para curar, no cura 
no se aplica al enfermo. Por eso dice San Prospero: “La 
pocion de la inmortalidad, fabricada de nuestra miseria, es 
decir, de la naturaleza asumida por (el Hijo de Dios), y con 
la virtud 0 poder divine, es en si provechosa para todos; 
pero, si no se bebe, no aprovecha” L 

Por tanto, la cooperacion de la Virgen a la redencion 
subjetiva no es otra cosa que su intervencion personal en la 
aplicacion de los frutos y distribucion de las gracias rede/ •• 
toras. 

_ Esta cooperacion puede ser mediata 0 radical y forrml 
0 inmediata. 

Claro es que de la primera no se trata en la presente 
cuestion, ya que todas las gracias de la redencion nos vie' 
nen ciertamente por Maria de una manera radical 0 mediata, 
por habernos dado al Salvador, cabeza y fuente de todo bien. 
De aqui que San Alberto Magno diga: “Ella misma nos dio 
a su Hijo y, con El, todas las cosas” La razon es obvia: 
Lo que es causa y origen de la causa es origen y causa de! 
efecto. Por lo cual concluye Petau: “Asi como Cristo es para 
nosotros el origen de todos los bienes, asi la Virgen, su Ma- 
dre, puede, en cierto modo, y con perfecto derecho, conside- 
rarse como la raiz y principio de los mismos” 


^ Lib. contra articulos falsa impositos S. Augiistino. 
^ Mariale, q. 90. 

® Tkeol, Dogm.: De Incamat., 1. xiv, c, 9(, 


Tratase, por tanto, en este capitulo de la cooperacion 
formal, inmediata y actual de Maria en la dispensacion de 
las gracias redentoras; estudio que, distribuido en tres ar¬ 
ticulos, nos dara a conocer, primei o, el hecho o verdad de 
aquella cooperacion; segundo, el modo de ejercerse y el ge- 
nero de causalidad que le corresponde; tercero, la interven¬ 
cion de Maria en la concesion de algunas gracias especiales 
de singular importancia. 


ARTICULO I 

Del hecho o verdad de la cooperaci6n de Maria 

EN LA DISPENSACI 6 N DE LAS GRACIAS 

Solo a Cristo, Redentor nuestro, le compete ser, por de^ 
recho propio, el dispensador de todas las gracias, segun doc- 
trina de Su Santidad el Papa Pio X, cuando dice; “Recono- 
cemos, ciertamente, que la erogacion de los dones pertenece a 
Cristo por derecho propio y exclusivo, puesto que los adqui- 
rio con su muerte y El es potestativamente el mediador de 
Dios y de los hombres” *. 

El es en el cuerpo mistico la cabeza, de donde fluye la 
vida a todos los miembros. El solo, por la potestad de ex- 
celencia, distribuye a todos los hombres las gracias, en con- 
formidad con lo que se dice en San Juan (15, 6): Yo soy la 
vid; vosotros, los sarmientos; y en el capitulo 1, 16; Y de su 
plenitud hemos recibido todos y gracia por gracia. 

Oficio que Cristo ejerce constantemente en los cielos, in- 
tercediendo por nosotros y distribuyendo las gracias todas 
de la redencion, segun la frase del Apostol (Hebr. 8, 25); 
Vive siempre para pedir por nosotros. 

Dicho esto, determinemos ya la cooperacion con que la 
Santisima Virgen concurre a la distribucion de las gracias 
con Cristo y bajo su dependencia. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria coopera 
proxima, formal y actualmente a la dispensacion de 
todas las gracias en los hombres. 

Observaciones previas.— l.a Apenas es necesario ad- 
vertir que no se trata de la cooperacion de Maria a la distri¬ 
bucion de las gracias en el sentido de que tal prerrogativa la 
convenga ex ipsa natura rei, de tal modo que Dios, absoluta- 
mente hablando, no pueda conceder ninguna gracia sin la me- 

* Enc, Ad die'fn illupi, 2 febr. 1904, 
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diacion de Maria, sino en cuanto que la compete ex positivo 
et libero Dei decreto, o sea, por decreto positivo y libre de 
Dios, que ha determinado y querido no conferir en la presen¬ 
te economia gracia alguna redentora sin la intervencion de 
la Santisima Virgen. 

Admitida esta disposicion de la voluntad divina, la co- 
operacion de Maria a la distribucion de las gracias es hipote- 
ticamente necesaria, asi como, supuesta la misma ordenacion 
divina, no hay inconveniente en negar a Dios el poder de 
conferir gracia alguna sin la intervencion de Maria, con la 
impotencia que los escolasticos llaman consiguiente, ya que 
Dios no puede contradecirse a si mismo 

Por ley general se ha determinado que, segiin el presente 
orden de providencia divina, obtengamos todaa las gracias 
mediante la intervencion de la Santisima Virgen; sin em¬ 
bargo, “no nos atrevemos a afirmar, dice Melkerbaeh, que, 
por excepcion o raramente, no puede hacerse de otro mode..., 
aunque, en realidad, no hay indicio de excepcion alguna” 

2. ^ Esta cueation de la cooperacion de la Santisima Vir¬ 
gen a la dispensacion de las gracias comprende, no ya mo- 
ralmente, sino matemdticamente, o, en su ndraero, todas 
las gracias redentivas que desde la comision del pecado ori¬ 
ginal se conceden a los hombres (aunque la intervencion de 
Maria haya de entenderse de distinto modo cuando se trata 
de los que en el Viejo Testamento son anteriores a Cristo y a 
Maria, como en seguida veremos); en cuya universalidad en- 
tran las gracias de todo g4nero, internes y externas, habi- 
tuales y actuales, gratum facientes et gratis datae, sacramen- 
tales y extrasacramentales, ordinaries y extraordinarias, 
pedidas y no pedidas, asi como las que son directamente im- 
petradas por la Virgen y las que lo son por Cristo y por los 
santos; en una palabra, los beneficios todos que, en orden a 
la vida eterna, se conceden a los hombres en la presente eco¬ 
nomia. 

Se exceptuan de esta cooperacion los dones de la gracia 
concedidos a Cristo y a la misma Virgen. Sobre los que se 
confirieron a los angeles y a los primeros padres antes del 
pecado, trataremos en breve. 

3. ® Finalmente, en esta cuestion no se estudia la potes- 
tad dada a Maria, con la cual puede, por su intercesion po- 
derosisima, obtener todo lo que de algun modo se refiere a la 
salvacion, sino su cooperacion actual o su intervencion par¬ 
ticular en el case de cada uno de los hombres para obtener- 
les todas y cada una de las gracias desde el dia de su gloriosa 

' Plazza, Christianorum in sanctos sanctornmque Eeginam... devo~ 
tio vindicata. 

" O. c., p. in, q. ,2, a. 5, n. 198. 

’’ Cf. infra, a. 8, § 1. 


32 ? 


asuncion a los cielos, sin entrar por ahora en el tiempo de 
su vida en este mundo. 

Errores. — a) Niegan la intervencion de Maria en la 
dispensacion de las gracias Lutero, Calvino, Brencio, Bullin- 
ger y todos sus secuaces, quienes consideran inmoderado 
cualquier encomio en relacion con esta prerrogativa de la 
Santisima Virgen, como si por ello se rebajase la gloria de 
Cristo Mediador 

b) Los jansenistas restan importancia y hasta niegan 
tambien, ademas de otras excelencias o privilegios marianos, 
esta de la dispensacion de las gracias, aunque no abierta- 
mente, sino subrepticiamente, con palabras engaiiosas y bajo 
el pretexto de defender la primitiva doctrina mariologica. 

Los errores de todos ellos fueron recogidos en un folleto 
editado en 1675, por Adan Widenfeldt, con este titulo: Mo- 
nita salutaria Beatae Mariae Virginis ad cultores suos indis- 
cretos, en el cual, empleando el autor palabras ambiguas y 
calumniosas, habla solapada y astutamente contra el culLo, 
la devocion y los gloriosos titulos de Maria que se refleren a 
su oficio de dispensadora de las gracias. 

c) Entre los teologos catolicos oponese tambi4n a esta 
doctrina de la dispensacion universal de las gracias por Ma¬ 
ria Teofilo Raynaud, gran panegirista, por otra parte, de los 
privilegios marianos. He aqui sus palabras. “Hay quien de- 
fiende que todos los bienes nos son impetrados y conferidos 
por ella. Esta opinion es piadosa en demasia; con ella no 
esta conforme Ruiz (t. ii De praedestinatione, d. 58, sect. 2). 
Y, en verdad, no veo en que pueda fundarse suficientemente 
el merito actual de congruo de la Madre de Dios, o su impe- 
tracion de todos los bienes que de Dios Began a nosotros. 
Porque si es cierto que los Padres parecen decirlo alguna vez 
cuando ensenan que todas las gracias nos vienen por Maria, 
facilmente puede explicarse por la causalidad mediata, es 
decir, por razon del mismo Cristo, a quien ella did el ser” 

Muratori, varon piadoso y devoto de la Santisima Virgen, 
impugna tambien esta doctrina cuando escribe, bajo el seu- 
donimo de Lamindo Pritanio; “Altrimenti sarebbe errore il 
credere che Dio e il suo benedetto Figliuolo non ci concedes- 
sero, ne potessero concedere grazie senza la mediazione e in- 
tercessione di Maria... Esagerazioni devote sarebbero quelle 
di chi pretendesse passare per Maria tutte le divine benefi- 
cenze, e quanto si ottiene da Dio, doversi riconoscere dall’in- 
tercessione sua. Niuno ha mai sognato e niun c’e fra catto- 
lici credenti che implorando noi il soccorso e I’intercessio- 


® San Pedro Canisich, De Maria Virg. incomp., 1. v, c. 8-9. 
“ Diptycha Mariana, p. ii, punct. 10. 
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ne dei santi, essi abbiano a ricorrere alia mediazione della 
Vergine, per ottenere quel che desideriamo da Dio” 

Muratori fue valientemente refutado por el padre Bene- 
dicto Piazza, S. I., que examino y analizo cada una de sus 
afirmaciones y senalo sus ambigiiedades 

Mezclose tambien en esta controversia Trombelli, impar- 
cialmente, segun su propia afirmacidn, pero, en realidad, in- 
clinado a la opinion muratoriana. 

“Gran controversia —dice— se ha suscitado en nuestros 
tiempos sobre las cuestiones indicadas en el titulo. Lleva la 
parte negativa Lmnindo Pritanio (es decir, el celeberrimo 
Muratori), y la afirmativa el preclarisimo Piazza, participan- 
do en la contienda, de uno y otro lado, varones de gran sol- 
vencia teologica. Yo, para no chocar con nadie, examinare 
la cuestion, sin hacer otra cosa que exponer seneillamente 
los argumentos de ambas partes, de tal modo que el lector 
pueda inclinarse con libertad a la opinion que mejor le pa- 
rezca” 

Sin embargo, pensadas y expuestas a su modo las razones 
de tan egregios contendientes, no puede disimular su prefe- 
rencia por la opinion que niega a la Santisima Virgen tan ex- 
celso privilegio. 

En nuestros dias, la opinion afirmativa de la dispensa- 
cion de todas las gracias por Maria no agrada mucho a al- 
gunos escritores, entre los cuales esta Fischer y, principal- 
mente, Ude, por creer que los argumentos aducidos son debi¬ 
les e insuflcientes para probar la mediacion actual de Ma¬ 
ria 

En cambio, casi todos los doctores catolicos, principal- 
mente desde el siglo xix, defienden con unanimidad la inter- 
vencion actual y universal, o sea, la mediacion de Maria en 
la dispensacion de todas las gracias. 

Esta doctrina ni es dogma de fe, ni los teologos la cali- 
fican uniformemente. 

Teniendo en cuenta, sin embargo, el magisterio ordinario 
de la Iglesia, la tradicion catolica (menos clara en la anti- 
giiedad y mas expresa en tiempos posteriores), la opinion 
Concorde de los teologos actuales, el sentir y la piedad comiin 
del pueblo cristiano, puede afirmarse que la intervencion o 
mediacion universal de Maria en la distribucion de las gra¬ 
cias es, al menos, doctrina ‘proxima a la fe. 


“ Della regolata divoeione dei Christiani, c. 22. 

Christianorum in sanctos sanctorumque Reginam, eorumqne fes¬ 
ta, imagines, reliquias propensa devotio vindicata. 

' “ De cultu publico ab Ecclesia B. Marine exhibito, d. 2, sect. 1, c. 1. 

1st Maria die Mittlerin aller Gnaden. Cf. Clement, S4. Alphonse 
de Liguorii Son Apologie pour la Mediatrice de toiites les graces: ETL, 
enero 1931. 


Tests. La Bienaventurada Virgen Maria coopera proxima 
y actualmente a la dispensacion de todas las gracias. 

1.0 Magisterio de los Romanos Pontifices. — Benedic- 
to XIV dice: “La misma Virgen es el rio celestial por donde 
pasa y llega hasta el abismo de las miserias humanas el to- 
rrente de todos los dones y de las gracias todas” 

Pio VII; “Lo que la beatisima y gloriosa Virgen Maria, 
Madre de Dios, inspirada por el Espiritu Santo, profetizo de 
si misma, al decir que la llamarian bienaventurada todos los 
pueblos, se ha cumplido, no solamente en los primeros siglos 
de la Iglesia, que levantaron por todo el orbe templos y al- 
tares en su honor, sino tambien en nuestros tiempos, ya que, 
aumentada de dia en dia la piedad de los fieles hacia nues- 
tra amantisima Madre y dispensadora de todas las gracias, 
ban ido sucediendose unos a otros, y con fervor de devocion 
creciente, los monumentos a ella dedicados” 

Pio IX; “Todos sabeis, venerables hermanos, que hemos 
puesto en la Santisima Virgen toda nuestra confianza, por- 
que Dios le ha dado a ella la plenitud de todo bien, y, por 
tanto, si tenemos algo de esperanza, de gracia, de salvacion, 
sabemos que de ella redunda en nosotros..., puesto que ese es 
el deseo del que quiso que nosotros lo tuvieramos todo per 
Maria” 

Leon XIII: “Nada encontramos mas alto ni de mayor pre- 
cio que el que la excelsa Madre de Dios, Maria Santisima, 
abogada de nuestra paz para con Dios y administradora de 
las gracias celestiales, colocada en los cielos sobre el trono 
mas alto del poder y de la gloria, haya merecido, por su pie¬ 
dad y religion, dispensar a los hombres el socorro de su pa- 
trocinio en la conquista peligrosa y esforzada de aquella ciu- 
dad eterna” 

“Por todo lo cual, no menos verdadera y propiamente pue¬ 
de afirmarse que nada absolutamente de aquel gran tesoro 
de gracia ganado por Jesucristo, ya que la gracia y la ver- 
dad es hecha por Jesucristo (lo. 1, 17), se nos da sino por Ma¬ 
ria, segun voluntad del mismo Dios; de tal manera que asi 
como nadie puede llegar al Padre sino por el Hijo, casi del 
mismo modo nadie puede llegar a Cristo sino por Maria” 
Esta doctrina vuelve a inculcarla el mismo Pontifice a] 
hablar de la eficacia del santisimo rosario: 

“Precede, como es justo, la oracion dominical al Padre, 

Bull. Glonosae Dominae, 27 sept. 1748. 

^ Ampliatio privilegiorum Ecclesiae B. M. Virg. ah angelo saluta- 
tae in coenobio Fr. Ord. Serv. B. M. Virg. (Florentinae, 1806). 

Enc. Uhi primum, 2 febr. 1849. 

Enc, Supremi Apastolatus, 1 sept. 1883. 

^ Enc. Octobri mensi, 22 sept. 1897. 
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que esta en los cielos, y despues de haberle invocado con las 
mas hermosas peticiones, la voz suplicante se vuelve desde 
el trono de Su Majestad a Maria, conforme a esta ley de mi- 
sericordia y oracion de que venimos hablando, y que San 
Bernardino de Siena formula en estas palabras: “Toda gracia 
que se comunica a este mundo lleva este triple y ordenadi- 
simo proceso: de Dios, a Cristo; de Cristo, a la Virgen; de la 
Virgen, a nosotros” 

A1 ano siguiente repite estas mismas ensenanzas: “For 
disposicion divina, de tal modo empezo a velar por la Igle- 
sia, que la que habia sido cooperadora del misterio de la re- 
dencion fuera igualmente dispensadora de todas las graeias 
que de el habian de derivarse en todo tiempo, habiendosela 
otorgado para ello una potestad casi inmensa” 

“De ella, como de conducto abundantisimo, sale la celes¬ 
tial bebida de las graeias; en sus manos estan los tesoros de 
las misericordias divinas. Dios ha querido que sea el prinei- 
pio de todos los bienes” 

San Pio X: “Por esta comunidn de dolorea y volunta- 
des entre Maria y Cristo, merecio ser Maria dignisima repa- 
radora del orbe caido, y, por tanto, la dispensadora de todos 
los dones que Jesds con su muerte y sangre nos ganara. 

’’Reconocemos, ciertamente, que la dispensacion de los 
dones pertenece a Cristo por derecho propio y exclusive, pues- 
to que los adquirio con su muerte y El es potestativamente el 
mediador de Dios y de los hombres. No obstante, por aquella 
comunion de dolores y miserias de la Madre con el Hijo, se 
le concedio a esta Virgen augusta ser la mediadora y conci- 
liadora poderosisima de todo el orbe para con su Hijo uni- 
genito. For tanto, Cristo es la fuente de cuya plenitud reci- 
bimos todos...; pero Maria, por su caridad, como dice muy 
bien San Bernardo, es el acueducto o el cuello por donde se 
une el cuerpo a la cabeza y por donde la cabeza hace llegar 
al cuerpo toda su virtud y eficacia. Ella es el cuello de nues- 
tra Cabeza, por el que se comunican a su cuerpo mistico todos 
los dones espirituales” 

Su Santidad Benedicto XV, en sus Letras apostolicas a 
la Cofradia de Nuestra Seiiora de la Buena Muerte, expone 
la inisma doctrina; “Y si, por este motive de la compasion 
de Maria con Cristo, las graeias que el genero humano per- 
cibe del tesoro de la redencion son distribuidas personal- 
mente por la misma Virgen dolorosa, clararaente se deduce 
que de ella ha de esperarse para los hombres el don de una 


“ Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 

“ Enc. Adiutricem populi, 6 sept. 1895. 

Enc. Diuturni temporis, 5 sept. 1898. 
“ Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 


muerte santa, ya que con esto se completa en cada uno eficaz 
y perpetuamente la obra de la redencion humana” 

Pio XI habia tambien expresamente de la cooperacion 
de Maria en la dispensacion de las graeias: “La misma Vir¬ 
gen Madre, depositaria de todas las graeias divinas, parecio 
aprobar y confirmar en repetidas apariciones la devocibn del 
pueblo frances” 

“Nos, para que mas y mas vaya creciendo la antiqui- 
sima devocion del pueblo cristiano hacia la Virgen, deposi¬ 
taria divina de todas las graeias, gustosa y complacidamente 
concedemos lo que se nos pide” 

El mismo Sumo Pontifice exhorta a los fieles a que en 
la sagrada festividad del Corazon divino, “confesando su fe 
firme, su esperanza cierta, su caridad ardiente, pidan con 
fervor al mismo Corazon santisimo, por mediacion del po- 
deroso patrocinio de la Virgen Madre de Dios, mediadora de 
todas las graeias, por si mismos cada uno, por la patria, 
por la Iglesia, por el Vicario de Cristo y por los dembs 
pastores, unidos a el en el gravisimo oficio de la direccibn 
de las almas” 

Y en otro lugar: “Fue siempre tradicional en los catb- 
licos acudir a Maria en las horas dificiles y en los tiempos 
de peligro y descansar en su bondad de Madre. Pues ella, 
Madre de Dios y administradora de las graeias celestiales, 
ha sido colocada en los cielos sobre el mas excelso trono 
del poder y de la gloria, para conceder el socorro de su patro¬ 
cinio a los hombres en su peregrinacibn por la tierra, llena 
siempre de trabajos y peligros” 2 ’. 

Y Su Santidad Pio XII (g. r.) en su enc. Mediator Dei 
dice; “Ella nos enseha todas las virtudes, nos da a su Hijo, 
y con El todos los auxilios que nos son necesarios, porque 
Dios ha querido que todo lo tuviesemos por medio de Maria.” 

Y en el radiomensaje con motivo de la coronacibn de la 
Virgen de Fatima, 13 de mayo de 1946; “Bendito sea el 
Senor, y con el Senor sea bendita aquella que El constituyb 
Madre de Misericordia, Reina y Abogada nuestra amorosisi- 
ma, Mediadora de sus graeias y Dispensadora de sus tesoros.” 

2.° Sagkada Esceituka: a) Antiguo Testamento .— 
Genesis (3, 15); Pondre enemistades entre ti y la mujer, en- 
tre tu linaje y su linaje; ella quebrantard tu cabeza y tu\ 
pondrds asechanzas a su calcanar. 

En estas palabras, como ya se ha dicho muchas veces, 

^ Litt. apost. Inter Sodalitia, 22 marzo 1918. 

^ Litt. apost. Gailiam Ecclesiae filiam primogenitam, 2 marzo 
de 1922. 

Litt. apost. Cognitum sane, 14 mayo 1926. 

“ Enc. Caritate Christi compulsi, 3 mayo 1632. 

Litt. apost, Solemne semper, ad card. Schuster, 15 agosto 1938, 
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hablase de Marfa unida a Cristo en su lucha contra el demo- 
nio, es decir, en sostener enemistades contra el y conseguir 
sobre el mismo la victoria mas completa. Ahora bien, la 
participacion de Maria con Cristo en hacer esta guerra a] 
demonio y arrancarle el triunfo no es completa con la sola 
cooperacion radical de Marfa por la maternidad fisica, ni 
siquiera con su proxima cooperacion a la obra redentora, 
por lo que hace a la adquisicion de las gracias, sino que 
pide la actual intervencion de Maria en la distribucion de 
las mismas, como frutos singulares de la redencion Humana. 

Y la razon es esta: aunque la redencion ohjetiva quedo 
consumada en la cruz, pagado que fue alii totalmente el 
precio de nuestra satisfaccion, con lo que Cristo derroto a 
Satanas, triunfando de el plenamente, es necesaria, sin em¬ 
bargo, la redencion subjetiva, por la que sus gracias son 
aplicadas a los hombres. Una y otra redencion, objetiva y 
subjetiva, constituyen un todo complete, una obra total de 
salvacion, de tal manera que solamente con la redencion 
objetiva nadie hubiera sido reintegrado al orden sobrena- 
tural. Asi pudo decir Toledo: “Si no se hiciera otra cosa 
que pagar el precio de nuestra redencion con la muerte de 
Cristo, todos pereceriamos” 2 ®; porque la redencion tiende 
directamente a incorporar todos los hombres a Cristo y a 
instaurar en El cuanto existe en los cielos y en la tierra 
(Eph. 1, 9-10; Col. 1, 13-20). Y en verdad, cualquiera gracia 
es principio de incorporacidn a Cristo, de instauracion de 
su reino y de destruccion de las obras del diablo, haciendo 
que el triunfo y la enemistad contra la vieja serpiente sea 
constante y perpetuo, cosa que exige la intervencion actual 
de Maria en la distribucion de las gracias. 

b) Nuevo Testamento. —En el Evangelic encontramos 
una especie de indicacion o preludio del oflcio y privilegio de 
Maria en orden a la dispensacion de las gracias de Cristo. 

Una de estas gracias, la primera, totalmente espiritual, 
que Cristo otorgo viviendo ya en la tierra, pero sin Haber 
salido aun del seno de su Madre, fue la santificacion de Juan 
el Bautista, significada en aquella exultacion, en aquel dar 
saltos del infante en el vientre de su progenitora. Esta gra¬ 
cia fue concedida a Juan por mediacion de Maria, como lo 
indica Isabel, que, llena del Espiritu Santo, la dirige estas 
palabras: He aqul que, al sonar en mis oidos el acento de tu 
saludo, el infante did saltos de gozo en mi seno (Lc. 1, 14). 

Igualmente, la primera gracia corporal de Jesus, en los 
comienzos de su vida publica, aquella conversion admirable 
del agua en vino, en Cana de Galilea, primer milagro, segun 
palabras de San Juan (2,11): Este fue el primer milagro que 

Comm, et Annot. in Epist. ad Romanos, c. 4. 
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hiSiO Jesus, en Cana, de Galilea, y manifesto su gloria, sen 
debio tambien a Maria, pues hizolo Cristo por mediacion de 
ella, como lo atestigua el mismo San Juan, repitiendo las 
palabras de la Virgen: No tienen vino... Haced cuanto El 
os dijere (lo. 2, 3-5). 

El Pontifice Leon XIII habla de estas dos gracias di- 
ciendo: “Cuando Cristo vivio en la tierra, intervino Maria, 
como mediadora en los dos primeros prodigies por El obra- 
dos: uno, de gracia: el gozo del infante en el seno de Isabel 
al saludo de la Santisima Virgen; otro, de naturaleza: la 
conversion del agua en vino en las bodas de Cana” 

3.0 Santos Padees, escritores eclesiasticos y te6lo- 
GOS. —Hemos de estudiar aqui cuatro distintas epocas: la pri¬ 
mera abarca desde los tiempos apostolicos hasta el siglo VIII; 
la segunda llega hasta el XV; la tercera, hasta la definicion. 
dogmatica de la Inmaculada Concepcion, en el siglo XIX, y 
la cuarta, desde entonces hasta nuestros dias. 

A) Primera epoca. —La doctrina patristica de los pri¬ 
meros siglos sobre la dispensacion mariana de todos los 
dones hallase implicita en la expresion, con categoria de 
principio, de Maria nueva Eva; en la afirmacion general de 
su mediacion universal y en la verdad de su maternidad 
espiritual, sin que falten algunos testimonies en que los Pa¬ 
dres hablan mas expresamente de esta prerrogativa de la 
Madre de Dios. 

a) En la expresion y principio de Marla nueva Eva .— 
Los Padres de los primeros siglos presentan a Maria como 
una nueva Eva, opuesta en todo a la primera y asociada a 
Cristo, la cual trajo la salud al mundo, asi como la antigua 
Eva fue causa de su ruina. 

San Ireneo dice: “Como aquella (Eva) fue por su des- 
obediencia la causa de la muerte, Maria, por su obediencia. 
fue causa de salud para si y para todo el genero humano” 

Tertuliano: “En Eva, todavia virgen, se introdujo dolo- 
samente la palabra causadora de la muerte; en la Virgen 
habia de introducirse tambien el Verbo de Dios, creador de 
la vida, para que fuera reintegrado a la salvacion por el 
sexo femenino todo lo que por el mismo sexo habiase per- 
dido. Creyo Eva en la serpiente; creyo Maria a Gabriel. 
Esta, creyendo, borro el pecado que aquella, creyendo, habia 
cometido” 

San Efren: “Maria y Eva habian sido hechas totalmente 


^ Dillenschneider, La Mariologie de S. Alphonse de Liguon. 
Sources et synthese doctrinales, c. 12, § 2. 

“ Enc. Augustissimae V. Mariae, 12 sept. 1897. 

Adv. haereses, 1. m, 22. 

“ De came Christi. 
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iguales entre si; despues, una hizose causa de nuestra muer- 
te; la otra, de nuestra vida” 

Otros muchos Padres mencionan esta misma compara- 
cion de Maria y Eva, como San Epifanio San Juan Cri- 
sostomo San Ambrosio San Agustin etc. 

Y esta comparacion de Maria con Eva, en el sentido de 
ser la una causa de la muerte y la otra de la vida, no con- 
siste meramente en el hecho de habernos dado Maria a Cris- 
to, fuente de todas las gracias, sino en ser, ademas de Madre, 
consorte y esposa de Cristo en la obra de la restauracion 
humana, como Eva lo fuera de Adan para perdernos, y en 
haber trabajado juntamente con Cristo en la obra redento- 
ra, que, al fin, se completa y encierra en estas dos fase.i o 
aspectos; adquisicion y dispensaeion de las gracias. 

b) Bn la afirmacion general de la mediacidn mariana .— 
San Efren: “A ti, por tanto, inmaculada y Mediadora del 
mundo, te dirijo mis suplicas en contricion perfecta.” 

“Despues del Paracleto, otro consolador, y despues del 
Mediador, la Mediadora de todo el mundo.” 

“Salve, Mediadora excelentisima de Dios y de los nom- 
bres” 

San Epifanio (o un autor ciertamente antiquisimo): “Ella 
es la Mediadora del cielo y de la tierra, pues los unio natu- 
ralmente” 

San Juan Crisostomo: “Mediadora de reconciliacion de 
Dios y de los hombres” 

San Basilio, obispo de Seleucia: “Dios te salve, llena de 
gracia, Mediadora entre Dios y los hombres, a fin de que, 
roto el muro de la enemistad, queden unidas las cosas terre- 
nas a las celestes” 

San Andres Cretense: “Salve, Mediadora de la ley y de 
la gracia, sello y firma del Viejo y Nuevo Testamento” 

c) En el hecho de la maternidad espiritual de Maria con 
respecto a todos los redimidos. —San Epifanio: “La bien- 
aventurada Madre de Dios, Maria, esta significada en Eva, 
que, misteriosamente, recibio el nombre de madre de los 
que viven. Ella es la que, en verdad, did vida al mundo y. 


Serm. exeg. ad Gen., c. 3. 

Adv. hctey'eses, 1. HI, 78. 

^ Horn, in S. Pcischa. 

De Instit. Virgin., c. 14. 

Serm. 13, De No^iali Domini; De symb. ad Catech., c. 4. 

Bover, S. Ephraem Syri testimonia de B. M. V, mediationei 
ETL, an. iv, fasc. 2, 

Or. de laud. S. Marine Deiparae. 

Or. in Nat. B. M. V. 

Or. in Annuntiationem. 

^ Or. 3 de Virg. M. Nativit. 


engendrando al que vive, se hizo madre de todos los vivien 
tes” «. 

San Agustin: “Y por esto, aquella sola mujer es madre 
y virgen, no solo en el espiritu, sino tambien en el cuerpo. 
Y Madre en el espiritu, no de nuestra Cabeza, que es el 
mismo Salvador..., sino de los miembros del Salvador, que 
somos nosotros, porque coopero con su caridad para que na- 
cieramos hijos fieles en la Iglesia, esto es, miembros de 
aquella Cabeza, pues de esta es madre corporalmente” 

San Pedro Crisologo: “La que por naturaleza fue madre 
de los que mueren, lo es ahora, por gracia, de los que vi¬ 
ven” Quiere decir que el mismo sexo fue las dos cosas: 
esta, por Maria; aquella, por Eva, como lo explican estas 
palabras; “De la mujer hace huir la perfidia; a la mujer 
hace que vuelva la fe; para que la que contribuyo a la per- 
dicion sea dispensadora de la salud, y sea, por Dios, madre 
de los que viven la que, por el diablo, fue madre de los que 
mueren” Y en verdad que la maternidad espiritual da 
Maria, con respecto a los redimidos, se identifica con el oficio 
de dispensadora de las gracias, o este se deriva de aquella 
como propiedad natural. 

d) Finalmente, en algunos testimonies patristicos de 
este periodo se enumeran muebas gracias que por Maria 
han llegado a nosotros, y parecen indicar su cooperacion in- 
mediata. 

Asi, San Cirilo de Alejandria dice: “Salve, Maria, Ma¬ 
dre de Dios, tesoro de todo el orbe, que nosotros debemos 
venerar...; por la cual es alabada y adorada en todo el mun¬ 
do la preciosa cruz; por la cual llenase el cielo de gozo, ale- 
granse los angeles y arcangeles, huyen los demonios, el dia¬ 
blo tentador cae del cielo y al cielo sube la criatura caida; 
por la cual llega el conocimiento de la verdad a toda cria¬ 
tura presa en la demencia de los idolos, y viene a los cre- 
yentes el bautismo santo, y se levantan iglesias en el mundo, 
y son traidas las gentes a contricion y penitencia” 

San Modesto de Jerusalen habla asi de la Virgen: “Por 
ella hemos recibido la remision de los pecados y fuimos 
libres de la tirania diabolica...; por ella hemos sido mistica- 
mente creados de nuevo y convertidos en templo del Espiritu 
Santo.” Y despues la saluda “como a la que engendro la vida 
y la resurreccion del mundo; por cuya gracia participa de 
aquella vida eterna toda naturaleza intelectual y racional” 

Y San Andres Cretense: “Desde tu traslacion de entre 

Advers. haer., 78. 

** De Sancta Virginit., c. 6. 

Serm. 140, De Annunt. 

Serm. 64. 

Horn. 4, Contra Nestorium. 

Encom. in B. Virginem. 
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los hombres, todo el mundo te tiene como propiciatorio uni¬ 
versal. I Oh suministradora de la vida, vida de los que viven 
y aiitora de la vida!” 

B) Epoca segunda, desde el siglo VIII al XV .—A partir 
del siglo Vlll, ademas del concepto de la mediacion universal 
mariana, hallase bien explicita en los Padres y escritores 
la afirmacion, un poco general, ciertamente, de que todos 
los bienes celestiales nos llegan por Maria, lo que desde el 
siglo XII se defiende con toda claridad y firmeza. 

San German de Constantinopla dice: “Tu inagotable ge- 
nerosidad no pone fin a la magnificencia. Tus dadivas son 
incontables. Nadie sino por ti, ; oh Santisima I, consigue 
su salvacion. Nadie librase del mal sino por ti. Nadie halla 
indulgencia sino por ti, joh Castisima! A nadie, sino por ti, 
joh Gloriosisimal, se le concede misericordiosisimamente el 
don de la gracia” 

San Juan Damascene compara a Maria con el sol, que, 
dotado de luz esplendidisima y perenne, es fuente inagota¬ 
ble de iluminacion continua: “Asi tambien tu, joh Maria!, 
eres fuente de la verdadera luz, tesoro inexhausto de la 
misma vida, manantial fecundisimo de bendicion, que nos 
has conciliado y traido todos los bienes...; tu irradias des- 
tellos puros e inagotables de la luz inmensa, de la vida in¬ 
mortal, de la dicha verdadera; tfi sueltas y difundes los rios 
de las gracias, las fuentes de la salud, la Iluvia de las ben- 
diciones perennes.” 

Y poco despu4s anade: “Has llegado al regio trono de tu 
Hijo... y eres para el mundo, por todas tus excelsas virtu- 
des, la alegria mas dulce, superior a todo encarecimiento; 
eres para los patriarcas delectacion sempiterna, para los jus- 
tos gozo inefable, exultacion perenne en los profetas, bendi¬ 
cion del mundo, santidad en todo, descanso a los que traba- 
jan, consuelo a los que Horan, medicina a los enfermos, Puer¬ 
to para los que la tempestad maltrata, perdon para los que 
pecan, dulce alivio de los tristes, socorro de los que oran” 

San Teodoro Estudita: “Cerrando ahora la Madre de 
Dios los ojos corporales, recibio para nosotros espirituales 
luminarias que nunca han de apagarse, amparadoras del 
mundo, en vigilia perenne ante la divina presencia; ahora, 
cuando la voz articulada calla en sus labios, que el mismo 
Dios movia, abre su boca suplicante con palabras eternas 
por los hombres; ahora, hecha inmortal, levanta al Senor 
por la salud del mundo aquellas manos que, siendo corpo¬ 
rales, llevaron a Dios..., y al volar a los cielos, como paloma 
santisima, no abandona en su proteccion a los de abajo; 

Or. in Sanctiss. Dom. nostrae Deiparae dormitionem. 

“ Cone, in S. Mariae Zonam. 

^ Encom. in dormit. B. Mariae Virg. 


salida de nosotros corporalmente, vive en espiritu con nos¬ 
otros; llevada al cielo, hace huir a los demonios, convertida 
en mediadora Junto al trono del Senor” 

San Anselmo de Contorbery dice: “iOh mujer admira- 
blemente singular y singularmente admirable, por la cual son 
renovados los elementos, quebrantados los demonios, salva- 
dos los hombres, reintegrados los angeles! jOh mujer, mas 
y mas llena de gracia, que asi rehabilitas a toda criatura, 
regalandola con el torrente de su plenitud excelsa!” 

Y en otro lugar escribe: “iDonde esta mi esperanza sino 
en Dios y en ti? Luego sin ti no hay piedad ni bondad, por- 
que tu eres la madre de toda virtud y de todo bien. Por eso 
yo te pido, Joh Senora!, que me ayudes, porque nada soy 
y se que a nada he de llegar si tu dignacion no viniere en mi 
socorro. Ayudame y no me niegues gracia alguna de todas 
las que dispensas, aun sin pedirtelas” 

Eadmero, discipulo y familiar de San Anselmo, exclama: 
“Por aquella misma gracia con que Dios piadoso y omnipo- 
tente se digno exaltarte, haciendote posibles para con El 
todas las cosas, te rogamos, joh Senora nuestra!, nos ob- 
tengas de su bondad que la plenitud de las gracias que tfi 
mereciste obre en nosotros de tal manera, que misericordio- 
samente nos sea algun dia concedido participar del premio 
de la bienaventuranza” 

San Bernardo: “Dios ha querido no concedernos nada 
que no pase por las manos de Maria” 

“De lo mas intimo del corazon, con los afectos y ternu- 
ras todas del alma, hemos de venerar a Maria, porque asi 
lo quiere quien ha dispuesto que todo lo tengamos por ella: 
esta es su voluntad en favor nuestro” 

“Subiendo a las alturas, dara tambien la Virgen a los 
hombres todos los bienes. iY como no? Pues ni poder ni 
voluntad le faltan” 

“i Quien se atrevera a decir que esta vacia la que el angel 
saludd llena de gracia? Y no es esto solo, ya que tambien 
se le dice que el Espiritu Santo vendra sobre ella. iY a que 
ha de venir sino a llenarla mas y mas? iA que ha de venir, 
estando ya llena para si, sino para que abunde y rebose hacia 
nosotros? jOJala fluyan sobre nosotros aquellos aromas, es 
decir, los carismas de las gracias, para que todos recibamos 
de plenitud tan inmensa!” 

Laudatio in dormitionem Deiparae. 

“ Or. ad B. Virginem. 

« Or. 47. 

^ De excell. Virg., c. 12. 

Serm. 3, In Vig. Nativ. Domini, 

Serm. in Nativ. Mariae. 

Serm. 1, In Assumpt. B. Mariae. 

Serm. 2. In Assumpt, B. Mariae. 
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“/.Qilien sino Cristo es la fuente de la vida?... Pero la 
fuente ha llegado hasta nosotros... Descendio por el acue- 
ducto aquel chorro celestial no para presentarnos toda la 
abundancia de la fuente, sino para infundir la Iluvia de la 
gracia en nuestros secos corazones, en unos mas, en otros 
menos. Lleno ciertamente el acueducto, para que de esta 
plenitud reciban los demas, no la plenitud misma. Conocis- 
teis ya, si no me engano, a quien llamo yo acueducto... Co- 
nocisteis a la que le fue dicho: Bios te salve, llena de gra¬ 
cia” 

“Es necesario un mediador, y para con este Mediador, 
ninguno a nosotros mas uti] que Maria... Ella se ha hecho 
toda para todos; hizose deudora, en su mi.sma caridad, de 
sabios e ignorantes; para todos esta lleno el seno de su 
misericordia, a fin de que participen de su plenisima abun¬ 
dancia; el cautivo la redencion, el enfermo la salud, la con- 
solacion el triste, el pecador el perddn, la gracia el justo, el 
angel la alegria y, en fin, toda la Trinidad la gloria” 

“Por lo demds, todo cuanto quisieres ofrecer, acuerdate 
de ofrecerlo por Maria, para que el don vuelva al dador de 
la gracia por el miamo cauce que a ti bajara. Ni es Dios ina- 
potente para infundir la gracia como quisiere, sin acueducto 
alguno, pero quiso en su providencia preparar 4ste en tu 
favor” 

Hugo de San Victor dice: “En tus manos estan los te- 
soros de la misericordia divina. No se cierre nunca tu mano; 
pues tu gloria, lejos de oscurecerse, aumenta en e.splendo- 
res cuando los penitentes, justificados con el perdon, son 
llevados a la gloria” 

San Amadeo, obispo de Lausana: “Por el cuello, que esta 
sobre los otros miembros, les suministra la gracia vital de 
la cabeza; queda alii signiflcada la altura de Maria, quien, 
presidiendo a los miembros de la Iglesia, une la cabeza al 
cuerpo; porque une a Cristo con la Iglesia y en todos va in- 
fundiendo aquella vida que ella recibe en primer termino” 

El cardenal Hugo exclama: “No temas, [oh Maria!, por¬ 
que encontraste en Dios una gracia que nadie antes de ti 
pudo encontrar... Y no dijo el angel: tienes gracia cerca de 
Dios, sino que la encontraste, porque lo que se tiene, guar- 
dase como propio, y lo que se encuentra ha de restituirse a 
quienes lo perdieron. Por tanto, no habia de retener la gra¬ 
cia para si sola, sino restituirla a los que la perdieron, y por 
eso dijo el angel: Encontraste... Corran, pues, los pecadores 
a la Virgen, que, si pecando perdieron la gracia, en ella la 
^ Serm. in Nativ. Mariae. 

^ Serm. de verbis Apocal., in “Signum magnum^\ 

“ Serm. in NclHv. Mariae. 

Miscellan., 1. iii, tit. 4. 

De laudib. B. Virg., hom. 2, 


enco'ntraran al saludarla con humildad y decirla confiados: 
Devuelvenos nuestra gracia, que tu encontraste” 

Ricardo de San Lorenzo escribe: “Por ser el tesoro del 
Senor y la tesorera de sus gracias, enriquece copiosisima- 
mente de dones espirituales a los que la sirven” 

“Era conveniente en Maria aquella plenitud de gracia, 
ya que por ella, como por canal, habia de redundar en todo 
el genero humano. Si, pues, te faltara a ti, joh alma fiell, 
aquella gracia, te es imprescindible corner y acogerte a la 
plenitud de Maria. Y no digas que ha de aminorarse esta 
abundancia plena si tu de ella tomares; pues es de tal na- 
turaleza, que tanto mas se agranda cuanto mas se toma, 
como en el amor sucede” 

San Alberto Magno: “Maria recibe inmediatamente las 
divinas iluminaciones y ella misma distribuye universalmen- 
te todas las bondades” 

“Por ella paso toda la gracia, creada e increada, que vino 
o habia de venir al mundo. Es, por tanto, madre de todo 
bien, de toda gracia, de toda misericordia” 

Preguntandose despues el santo doctor que ha llegado a 
nosotros de la plenitud de Maria, responde, distinguiendo una 
doble plenitud de gracia: “Una, dice, es dadora y no recep- 
tiva, propia de Dios... Otra es receptiva, pero de triple as¬ 
pect©: es receptiva, dadora y no retentiva, que es la plenitud 
del canal. Y asi la bienaventurada Virgen esta llena de 
gracia, de todas las gracias, en cuanto al niimero, y todas 
ellas, numericamente, pasan por sus propias manos... Hay 
otra plenitud receptiva, retentiva y no dadora, que es la del 
vaso... Y otra plenitud receptiva, dadora y retentiva, figu- 
rada en la fuente, que, estando siempre llena, fluye. Tam- 
bien esta plenitud conviene a Maria, de la cual fluye con- 
tinuamente la gracia sin que su plenitud deje de serlo; ella 
es, por tanto, una pequena fuente que crecio hasta conver- 
tirse en rio imnenso y redunda en aguas caudalosas. De esta 
fuente plena sale y corre toda la plenitud que pueda hallarse 
en los hombres” 

Y en otro lugar: “Maria, como canal, trae a nosotros el 
torrente de las gracias que antes corrieron en todo tiempo” ’i. 

“Ella es la fuente de agua inagotable, por la plenitud de 
su misma gracia, de la cual recibe el pecador la absolucion 
que per dona; el justo, la pureza de la gracia; refrigerio el 
tentado, y el devoto, la bebida dulce de la sabiduria.” 

“ Postilla super Evang. sec. Luc, c. 1. 

De laudib. B. Mariae, I. ii. 

Ibid., 1. I. 

** Mariale, q. 29. 

“ Ibid., q. 147, 

™ Mariale. q. 168. 

In Fostillis sujaer Luc., c. 1. 
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“Cil.sa de Dios, de la cual dice David (Ps. 35): Sevan erru~ 
bring ados de la abundancia de tu casa y abr evades en ell 
torrente de tus delicias; cuya abundancia es plenitud de los 
carismas y que, llena de gracia, los hizo llegar a todos co- 
piosamente hasta la embriaguez” 

San Buenaventura: “Verdaderamente fructifera fue Ma¬ 
ria, que produjo trigo tan precioso. Verdaderamente fructi¬ 
fera, de la que todos recogen fruto.” Bernardo dijo: “Todos 
reciben de la plenitud de Maria: absolucion el culpable, gra¬ 
cia el justo, gozo el angel y gloria la Trinidad entera” 

Conrado de Sajonia: “Sierva de Maria, Senora, es toda 
alma fiel; mas aun: toda la Iglesia. Los ojos de esta sierva 
ban de estar siempre en manos de su Senora, porque los 
ojos de la Iglesia, es decir, de todos nosotros, deben mi- 
rar siempre hacia las manos de Maria, para que por ella 
recibamos algiin bien y por ellas ofrezcamos al Senor todo 
lo bueno que hagamos, como dice San Bernardo (Serm. 3, 
In Vig. Nativ. Domini): Dios no quiso que tuvieramos nada 
que no pase por manos de Maria” 

Raimundo Jordan (el Idiota): “Tu eres la dispensadora 
de las gracias divinas; nada nos concede tu bendito Hijo sin 
pasar antes por tus manos piadosisimas” 

“Tanta plenitud de gracias recibiste, que copiosisima- 
mente fluyeran en derredor tuyo y por doquier. Dios puso en 
ti la plenitud de toda gracia, para que sepamos que de ti 
redunda en nosotros todo lo que tenemos de gracia y de 
salud” 

“iOh llenisima de gracia, Virgen Maria! A nosotros, mi- 
serables pecadores, nos convino que tan llena de gracia te 
encontrases: por ti, como por canal, aquella fuente de la 
divina gracia redundo en todo el genero humano” 

Gerson habla asi de Maria: “Tu eres el cuello de la Igle¬ 
sia, inmaculado y firmisimo como torre de marfil y suavisi- 
mo cOmo vino. Tu juntas con la Cabeza, Cristo, tu Hijo, 
a los miembros todos de la Iglesia; tu sustentas, tu recibes 
la primera y derramas la bebida vital; tu aspiras y respiras 
por todo el cuerpo de la Iglesia.” 

Y despues, explicando las palabras de San Juan (13, 3); 
El Padre lo puso todo en tus manos, dice: “Para impetrar la 
gracia y el poder del dedo de la divina diestra, por la que, 
en abriendose, todo se llena de bondad, y al cerrarse, todo 

Ibid., Super Luc. c. 10. Cf. Desmarais, S'. Albert le Grand, 
Docteur de la Mediation Mariale. 

Serm. 2, In Nativ. Domini. 

Speculum. B. M. Virg., lect, 3, entre las obras de San- Buena¬ 
ventura. 

Contempt, de B. M. Virgine, p. ix, contempl. 14. 

Contempl. de B. M. Virgine, p. v, contempl. 4. 

Ibid,, p. contempl. 5. 


se destruye en repentina caida, te imploramos con saludos, 
e implorando te saludamos a ti, Madre de la gracia; a ti, 
Virgen egregia, por cuyas manos, en expresion de San Ber¬ 
nardo, se nos da todo lo que se nos da, porque eres rica y 
generosa para con todos los que invocan tu nombre” 

San Bernardino de Siena la llama “Dispensadoia de las 
gracias celestiales, ordenada desde toda b. icernidad”. 

“Cuello siempre lleno, nor donds va todo el fluir de la 
divina gracia, desde Cristo CaDeza al cuerpo mistico, pa- 
sando asi a todos los miembros, como atestigua Salomon 
(Cant. 7) profeticamente de Cristo: Tu cuello, que es la 
Virgen bienaventurada, como torre de marfil” 

Y en otro lugar: “Toda gracia que al mundo se comu- 
nica sigue este triple proceso: es ordenadisimamente con- 
cedida por Dios a Cristo, por Cristo a la Virgen, por la Vir¬ 
gen a nosotros” 

Dionisio el Cartujano escribe; “El Rey Mesias, Cristo 
Senor, queriendo levantar mas y mas a su propia Madre, 
la constituyo Mediadora entre El, supremo Juez, y nosotros, 
que hemos de ser juzgados; la nombro junto a su trono 
abogada nuestra; la encomendo la Iglesia militante, subor- 
dino a ella la multitud de los elegidos, de tal manera que 
nada se nos de sino por ella, y, por tanto, si somos atendi- 
dos, si el perdon y la gracia nos entran en suerte, sepamos 
que Maria nos lo alcanza todo, hasta el punto de que nuestra 
salvacion esta en sus manos” 

C) Epoca tercera, desde el siglo XVI hasta la definicidn 
dogmdtica de la Inmaculada Concepcion, en el siglo XIX .— 
La doctrina de la cooperacion de la Santisima Virgen en la 
distribucion de las gracias, durante los siglos XVI y XVII, su- 
frio ataques insidiosos, no pequenos, por parte de protestan- 
tes y jansenistas, quienes conspiraban a una por enfriar la 
devocion de los cristianos hacia la Santisima Virgen y eclip- 
sar en sus almas la luz de tan gloriosa prerrogativa. 

Pero Dios concedio a la Iglesia muchos y esforzados 
maestros, escritores y predicadores que, defendiendo a la 
Madre contra sus enemigos, fomentaran intensamente su de¬ 
vocion y culto y trabajaran por extender la doctrina de la 
cooperacion de Marla en la dispensacion de las gracias. 

San Pedro Canisio, egregio defensor de las prerrogativas 
marianas contra los centuriadores, explica el constante in- 
flujo de Maria en la obra de nuestra salvacion del siguiente 
modo: “Pondre enemistades entre ti y la mujer..., palabras 

Bover, Univ. B. Mariae Virg. mediaiio in scriptis loannis Car¬ 
son, Gr., an. ix, fasc, 2, jun. 1928. 

Serm. 52, De saHt. angel. 

Serm. 6, In Annunt. B. M. Virg. 

De vita et fine solitarii, 1. ii, a. 7. 


Tr. de la Virgen Santisima. 
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divinas que no convienen a Eva, ni a otra mujer alguna, 
sino solo a Maria, que fue elegida por Dios para que entre 
ella y la serpiente y entre la descendencia de una y otra se 
entablase no una lucha cualquiera, sino una guerra perpe- 
tua y dura, que habia de prolongarse hasta que la misma 
mujer y su bendito fruto quebrantaran la cabeza y el poder 
de la serpiente maldita y devolvieran al genero humane la 
dignidad y la salud perdida” 

Poco despues el mismo santo doctor confiesa la verdad de 
la mediacion universal de Maria en la dispensacion de las 
gracias, atribuyendola la plenitud de las mismas, como a rio 
por el que fluyen y pasan a todos los hombres: “Esta, dice, 
la plenitud de Cristo, a quien llaman fuente; la de Maria, 
como rio, y la de los santos, como arroyuelos derivados de 
este” 

Mas expresivamente lo dice San Eoberto Belarmino; 
“Cristo es cabeza de la Iglesia, y Maria, cuello. Todos los do- 
nes, todas las gracias, los influjos celestiales todos, proceden 
de Cristo, como de Cabeza, y pasan por Maria, como por el 
cuello, al cuerpo de la Iglesia. En el cuerpo hay varias ma- 
nos, y brazos, y hombros, y piernas, y pies, pero una sola ca¬ 
beza y un solo cuello. As! tambien en la Iglesia muchos son los 
apostoles, los martires, los confesores, las virgenes, las viu- 
das, pero uno solo es el Hijo de Dios y una sola su Madre” 

Y sigue diciendo: “Es, por tanto, la Iglesia un cuerpo her- 
mosisimo y completo, cuya cabeza es Cristo, Dios y Hom- 
bre... El corazon, que reside, invisible al exterior, en la mitad 
del cuerpo, y que difunde por todos los miembros el calor y 
la vida, es el Espiritu Santo... Pero el cuello, como ya diji- 
mos, es la Virgen Madre; ella esta proxima a la cabeza, ella 
la une al cuerpo, y por ella pasan los celestiales influjos de 
la cabeza a los miembros” 

San Lorenzo de Brindis escribe: “La cabeza se inclina 
por el cuello y nosotros alcanzamos la misericordia de Dios 
por Maria; por el cuello bajan al cuerpo los influjos de la 
cabeza y a esta suben los vapores de aquel; de este modo 
por Maria suben a Dios las oraciones de la Iglesia y a la 
Iglesia descienden las divinas gracias” 

De San Juan Elides son estas palabras: “L’Homme Dieu 
a opere notre redemption comme cause premiere et souverai- 
ne et par ses propres merites; et sa tres sainte Mere y a 
coopere comme cause seconde et dependante de la premiere 
et par les merites de son Fils... Le coeur de Marie coopere 


De Maria Virffine incomparahili et Dei Genitrice, 1. i, e, 2. 
® Ibid. 1. I, c. 8. 

“ Cone. 42, De Nativ. B. M. Virginis. 

Ibid. 

“ Mariale. 


avec celui de son Fils Jesus a la consommation de son 
oeuvre... en distribuant aux hommes avec une tres grande 
charite les fruits de la vie, de la passion et de la mort de 
son Fils, e’est k dire, les graces et les benedictions qu’il leur 
a meritees durant le cours de sa vie mortelle et passible et 
dont son coeur maternel est comme le depositaire et le gar- 
dien... Le Sauveur, dit Saint Bernard, a verse a pleines 
mains, sans mesure et sans bornes, tons ses tresors dans son 
sein; “Salvator in eius sinum omnes thesauros suos absque 
mensura transfundit.” II a voulu qu’elle soit la tresoriere de 
ses dons et de ses graces, et il a resolu de n’en donner aucu- 
ne a qiii que ce soit que par son entremise” 

El B. Luis Maria Grignion de Montfort: “Dieu le Fils a 
communique a sa Mere tout ce qu’il a acquis par sa vie et 
sa mort, ses merites infinis et ses vertus admirables, et il I’a 
faite la tresoriere de tout ce que son Pere lui a donne en 
heritage; e’est par elle qu’il applique ses merites a ses mem- 
bres, qu’il communique ses vertus et distribue ses graces: 
e’est son canal mysterieux, e’est son aqueduct par ou il fait 
passer doucement et abondamment ses mis4ricordes. 

Dieu le Saint-Esprit a communique a sa fidele Spouse ses 
dons ineffables; et il I’a choisie pour la dispensatrie'e de tout 
ce qu’il possede; en sorte qu’elle distribue k qui elle veut 
autant qu’elle veut, comme elle veut et quand elle veut, tous 
ses dons et ses graces; et il ne se donne aucun don cMeste 
aux hommes qui ne passe par ses mains virginales. Car telle 
est la volonte de Dieu, qui a voulu que nous ayons tout en 
Marie” 

Bossuet; “La Sagesse divine, ayant une fois resolu de 
nous donner Jesus-Christ par la Sainte Vierge, ce decret ne 
se change plus: il est et sera toujours veritable que sa cha¬ 
rite maternelle ayant contribue a notre salut dans le mys- 
tere de I’lncarnation, qui est le principe universel de la gra¬ 
ce, elle y contribuera eternellement dans toutes les autres 
operations qui n’en sont que des dependances” 

San Francisco de Sales nos dice: “Mais remarquez que 
Sainte Elisabeth regut le Saint-Esprit par I’entremise de la 
Sainte Vierge, pour nous montrer que nous devons nous ser- 
vir d’elle comme m^diatrice envers son divin Fils pour ob- 
tenir le Saint-Esprit, car bien que nous puissions aller a 
Dieu directement et lui demander ses graces sans nous servir 
de I’entremise de la Sacree Vierge et des saints, neanmoins 
il n’a pas voulu que cela fut ainsi” 

Y San Alfonso M. de Ligorio afirma: “Sarebbe errore il 

^ Coeur admirable, 1. ii, c. 4, sect. 2. 

Traite de la vraie devotiout c. I. 

Oeuvres, t. vii, p. 778. 

Serm, pour la Visitation, 
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credere, che Dio ed il suo benedetto Figliuolo non ci con- 
cedessero ne potessero concedere grazie senza la mediazione 
ed intercessione di Maria... Altro parimente e il dire che Dio 
non possa, altro che Dio non voglia concedere le grazie 
senza I’intercessione di Maria... Chi mai puo negare che sia 
molto ragionevole e conveniente, I’asserire che Dio... voglia 
che tutte le grazie che si hanno da concedere alle anime 
redente per mano di Lei passino e si dispensino... Ma il pun- 
to che qui intendiamo di provare e che I’intercessione di Ma¬ 
ria sia ben anche necessaria per la nostre salute: necessaria 
diciamo, non gia assolutamente, ma moralmente, per parlare 
come si deve. E diciamo che questa tal necessita nasce daila 
stessa volonta di Dio, il quale vuole che tutte la grazie che 
Egli ci dispensa, passino per mano di Maria” 

A todos estos hemos de anadir otros egregios escritores 
y teologos que defendieron y abrillantaron con sus escritos 
esta doctrina de la distribucion universal de las gracias por 
Maria contra las insidias jansenistas. 

a) Asi, entre los extranjeros, Mischow®^, Paciuehelli 
Leonardo de Porto Mauricio Segneri NovatoD’Ar- 
gentan Reichenberger Crasset Lodv. Bona De 
Cerf Boudon y singularmente Ketwigh, de quien son 
estas palabras: 

“Todos los dones que Dios concede a sus fieles los dispen¬ 
sa por manos de Maria; de este modo quiere El honrarla. 

Ninguna criatura consigue de Dios la gracia sino por dis- 
pensacion de su misma piadosisima Madre. 

Las suplicas de los santos no nos alcanzan bien alguno 
si a ellas no se anade la impetracion de Maria” 

b) En nuestra Patria son multitud ingente los teologos 
y escritores que predicaron esta doctrina de la dispensacion 
universal de las gracias de Maria, entre los cuales merecen 
citarse: 

Salmeron Suarez Salazar^"®, Vega^®", B. Juan de 

Glorie di Marie, p. i, c. 5, § 1. 

Discursus praedicabiles super lit. Lauretanas. 

Excitaciones dormientis animae. 

Acta O. Fr. Min., 1 mayo 1S38. 

11 devoto di Maria Vergine. 

De emin. Deip Virginis. 

Confer, theolog. et spirit, sur la tres Sainte Vierge. 

Mariani cultws vindiciae. 

La veritable devotion envers la Sainte Vierge. 

■ Defens. B. V. M,ariae et piorum cultorum illius. 

lesu Christi nionita maxime salutaria. 

Avis. catk. touchant la verit devot. de la B. Vierge. 

Panoplia Mariana. 

Comm, in Evang. Hist,, t. IT, 1. HI, tr. 5. 

In 3, d. 18, sect. 3, a. 4. 

In Prov.y c. 8. 

0. c., pal. 29, cert. 4. . ’ . 


Avila 1“®, B. Alfonso de Orozco i®®, Francisco Arias Am- 
brosio Montesino Luis de Acevedo Cristobal Fonse¬ 
ca Diego Murillo Sarmiento de Mendoza Lorenzo 
de Zamora Francisco Hurtado Felipe Bernal 
V. Juan Palafox Benito de la Serna ^ 2 ®, Nieremberg Al¬ 
fonso Andrade Jose de Jesus Maria Pedro Varona 
Valdivielso Pedro Ribadeneyra Bartolome Alcazar 
y, finalmente, Jose Valdivielso, que muestra a Dios hablando 
asi a Maria: 

lOh sola, con quien tengo dividido 
El trino imperio; por que sola tienes 
De mi sumo poder poder cumplido 
Para distribuir mis ricos bienes! 
iOh sola, a quien jamds he diferido 
Los altos dones que a pedirme vienes! 
iQue te podre negar de ningun modo, 

Pues que, siendo yo tuyo, es tuyo todo 1 

D) Epoca cuarta, desde la definicion dogmdtica de la 
Inmaculada Concepcion hasta nuestros dias. — En el siglo xix, 
dia 8 de diciembre de 1854, S. S. el Papa Pio IX definio 
solemnemente, con el aplauso de todo el orbe catolico, la Con¬ 
cepcion Inmaculada de la Santisima Virgen Maria. 

Definicion verdaderamente trascendental, no s61o por la 
afirmacion dogmatica de tan excelsa prerrogativa mariana, 
si que tambien porque enuncia y declara autenticamente el 
principio de la asociacion de Maria con Cristo en la obra de 
la redencion humana, como doctrina tradicional de la Iglesia 

Documento preciosisimo, que, juntamente con las enci- 
clicas marianas de Leon XIII y de los Pontifices posteriores, 
estimulo y enardecio a los teologos para que estudiaran mas 

108 Qf^ras espirituales. 

Trat. de las doce estrellas. 

Aprovechamiento espiritual. 

m Tratado de la Concepcion de Nuestra Senora. 

Marial. 

113 Primera parte de la vida de Cristo Nuestro Senor. 

Vida y excelencias de la Madre de Dios. 

Serm. a la Inmacul. Concep. de Ntiestra Senora. 

Monarquia mistica de la Iglesia. 

Lamina durea de atrihutos virginales. 

Sent, de Santo Tomas en favor de la Inmaculada Concepcion. 

Pastor, y abeced. espiritual. 

^ Triunfo de Maria Santisima. 

. Tratado de la aficion y amor a Maria. 

Itinerario historial. 

Historia de la vida de la Sacr. Virgen Maria. 

’24 Tratado sobre el Ave Maria. 

Vida y misterios de la Virgen Maria. 

Devocionario mariano. 

Sagrario de Toledo. Padre Nazario Perez, La mediacion uni¬ 
versal de la Virgen Maria en la literatura castellana hasta fines del 
siglo XVIL 
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a fondo y expusieran mas claramente los privilegios de la 
Virgen, sobre todo su altisima prerrogativa de dispensadora 
de las gracias. 

Sucedio entonces que, con excepciones contadlsimas, se 
levantaran en favor de la dispensacion de todas y cada una 
de las gracias por Maria incontable multitud de defensores, 
tantos CLiantos doctores, escritores y predicadores tiene la 
Iglesia. Tarea interminable seria citarlos aqui todos. 

4.0 Sentir y piedad de los fieles. —Como, por comun 
instinto y devocion, todos los fieles, ya justos, ya pecadores, 
en todo tiempo y lugar acuden confiadamente a Maria, en 
suplica fervorosa de todos los bienes y beneficios espirituales 
y corporales. 

De aqui la frecuente y aun cotidiana invocacion a Ma¬ 
ria, privada y publica, de los cristianos y la devocion hacia 
la Santisima Virgen, tan grata a la piedad catolica; tantos 
monumentos, capillas, pinturas, imagenes, expresion auten- 
tica de la piedad mariana del pueblo fiel y de su confianza 
en la proteccidn de Maria; tantos escritos, libros, devociona- 
rios, himnos y canciones populares que en sus alabanzas 
aclaman a Maria como rio de todos los bienes y ayuda de 
nuestra salvacion. 

Escuchemos a Fernan Perez de Guzman, que ya en el si- 
glo XV canta a Maria como dispensadora de todo bien: 

Si gozamos, prosperamos; si de virtudes usamos, 

Si salud, gracia e virtud en vejez y juventud, 

Gran honor, fama e valor, riqueza, que es Men menor. 

Si tenemos, no dudemos que desta Virgen lo avemos; 

Ca orando e obsecrando ella nos lo va impetrando, 
Siempre exora esta Sehora al gran Rey que el cielo adora 
Por fieles, por crueles, infideles e rebeles. 
iCudnta cura, Virgen pura, has de toda creatura! 

5.0 Eaz(3n teol6gica. —Los teologos suelen aducir cua- 
druple razon teologica, tomada de la maternidad divina de la 
Virgen, de su consorcio en la redencidn, de su maternidad 
espiritual y de su dignidad de Eeina. 

a) Por la maternidad divina. —Maria, por ser Madre de 
Dios, toca en los confines de la divinidad, entra, de algiin 
modo, en el orden hipostatico, esta unida estrechamente a 
Cristo, queda colocada sobre toda criatura y alcanza la ple- 
nitud de todo genero de gracias. 

Y en verdad, aunque la dispensacion de las gracias no 
es una propiedad de la maternidad divina, sino mas bien una 

^ Laa Cien Trinadas. Cancionero Castellano del siglo XV. t I 
n. 303. ■ ' 


funcidn que de ella puede separarse, es convenientisimo 
que la Madre de Dios este adornada de tal prerrogativa. 
Porque la operacion sigue al ser, y cuanto mas perfecto es 
el agente, mas se acerca a Dios y mayor tiene que ser la 
influencia de su causalidad 

Ahora bien, como Maria por su divina maternidad esta 
unlcia al Verbo con la union mas intima, pertenece, en cier- 
to modo, al orden de la union hipostatica y es superior en 
el de la gracia a toda criatura, tiene la aptitud maxima 
para que se le comunique aquella causalidad de dispensa¬ 
cion de las gracias a los demas hombres. He aqui lo que 
Kerhofs a este proposito dice: “L’ordre des creatures n’est 
pas seulement un ordre statique, mais avant tout dynami- 
que, fonde sur I’activite graduee des etres; la grace comma 
la vie tend a rayonner et, en particulier, a titre d’amitie di¬ 
vine, augmente a mesure qu’elle grandit, le credit ou la puis¬ 
sance deprecative de celui qui la possede, et met davantage 
a sa disposition la richesse et le pouvoir de I’Ami divin” 

b) Por el consorcio de Maria en la redencidn. —Maria es 
la nueva Eva, consorte de Cristo en la obra redentora. Cris¬ 
to Keaentor nos merecio de condigno toaas las gracias y au- 
xilios necesarios para la salvacion, y Maria, asociada al Ee- 
dentor, las gano tambien para nosotros con sus propios me- 
recimientos. Ahora bien, “es logico, dice Santo Tomas, que 
el que adquiere bienes para otros, los dispense por si mis- 
mo” 

Ademas, la redencidn completa tiene dos fases: la obje- 
tiva y la subjetiva; por la primera se adquiere y se acumu- 
lan las gracias; por la segunda son distribuidas a cada uno 
de los redimidos. Si en el primer aspecto va la Virgen inti- 
mamente unida al Eedentor, ipor que hemos de separarla 
en el segundo? 

c) Por la maternidad espiritual de Maria. —Maria es 
madre espiritual de los hombres. Esta maternidad exige, de 
algun modo, el oficio de preparar y dar a todos la gracia, 
por la cual han de ser engendrados a nueva vida y llevados 
por el crecimiento conveniente a su complete desarrollo 
y perfeccidn, porque perfeccionar al ser es propio de quien 
le did la existencia” 

d) Por la dignidad regia de la Santisima Virgen. —Ma¬ 
ria, en el leino de Cristo, es reina, en sentido formal y pro¬ 
pio, por cuanto ordena y dirige los hombres al fin supremo 
de la salvacion eterna. Ahora bien, la Santisima Virgen no 

“ S. Tomas, !, q. 22, a. 3, y 2-2, q. 83. a. 11. 

Mo/rie^ Mediatrice de toutes les graces. 

Comp. Theolog., c. 241, 

^ Cf. p. in, c. 4, a. 3. 
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puede ejercer esa funcion regia de dirigir a los hombres al 
fin sobrenatural de la vida eterna si no es interviniendo en la 
dispensacion de las gracias a todos y a cada uno de los 
hombres. 

Cuestion 2. En que tiempo empezo la Santisima Virgen 

a ejercer el oficio de dispensadora de las gracias. 

Observaciones previas. — 1 .®‘ Hemos de distinguir dos 
economias: la de la Ley antigua y la de la Ley nueva o 
cristiana, que tambien suele llamarse Ley de gracia. 

2.®- Con respecto a la dispensacion y distribucion de las 
gracias, existe entre las dos una gran diferencia; no porque 
en la antigua Ley no se confiriera la gracia, sino porque en 
la nueva se da con mucha mas abundancia y amplitud, como 
afirma San Leon Magno en estas palabras; “Cuando en el 
dia de Pentecostes lleno de sus dones el Espiritu Santo a los 
discipulos del Senor, no empezo entonces esta mision, sino 
que aumento en ella la generosidad y largueza de las gra¬ 
cias; porque los patriarcas, los prof etas y todos los santos 
sacerdotes de aquel tiempo fueron nutridos con la santidad 
del mismo Espiritu Santo de tal manera que sus carismas 
fueron siempre los mismos, aunque no siempre se prodiga- 
ran en la misma medida” 

Y Santo Tomas dice': “La Ley nueva es principalmente 
la gracia del Espiritu Santo, que no fue conveniente se diera 
en abundancia antes de que el impedimento del pecado se 
destruyera en los hombres, consumada la redencion por 
Cristo” 

Y Lagrange: “Ce qui est oppose, ce sont deux grandes eco¬ 
nomies. Dans I’ancien ordre, la grace de I’Esprit Saint etait, 
pour ainsi dire, sporadique, comme un secours fourni par 
Dieu dans les grandes circonstances. Apres que Jesus aura 
ete glorifie, il y aura Esprit; les croyants en seront animes; 
il sera repandu partout et avec abundance: ce sera un etat 
normal de grace, que I’Eglise reconnait dans Faction des sa- 
crements” 

S.®' Esta efusion mas abundante de gracias, propia de la 
nueva Ley, tuvo su principio despues de la resurreccion del 
Senor y no antes, como dice Toledo: “Por ordenacion divi- 
na estaba dispuesto que, aun consumada la satisfaccion y 
redencion con la muerte de Cristo, no se comunicaran sus 
frutos en general y a todos los hombres sino despues de la 
resurreccion; entonces se confirio la potestad de perdonar 
los pecados, de hacer milagros, de anunciar la salvacion, de 

Serm. 2, De Pentecost. 

1-2, q. 106, a 3. 

UEvang. selon Saint Jean. 
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predicar el Evangelio y el bautismo a todos los hombres sin 
distincion alguna, y de invitarles a la salvacion, para que 
participaran del fruto de la redencion, ya completa y consu¬ 
mada por Cristo” 

Aunque todo el merito del Salvador nace de su pasion y 
muerte, por la que nos merecio el perdon de los pecados y 
la justificacion, sin que el valor de este merito proceda de su 
resurreccion, ya que por esta salio Cristo del estado de via 
necesario para merecer, sin embargo, la resurreccion es el 
termino y complemento de la pasion y muerte de Cristo, de 
tal manera que por ella hizose plenamente Redentor, como 
vencedor de la muerte y del reino del pecado, que fue causa 
de la misma 

Sobre esto dice Philipps: “Jesus est reellement principe 
de vie par nature, mais il n’accorde les bienfaits de la grace 
que dependamment de la redemption, c’est a dire, de la pas¬ 
sion et de la resurrection, puisque Fune n’est pas complete 
sans Fautre” 

Dios quiso santificarnos por la humanidad de Cristo; pero 
absolutamente hablando, pudo hacerlo de otro modo; mds 
aun, pudo santificarnos por la humanidad de Cristo, sin glo- 
rificarla, ni entonces ni en ningun tiempo. No obstante, de- 
terminado estaba por ordenacion divina que la potestad na- 
tiva de infundir la gracia, que compete plenisimamente a 
Cristo por la encarnacion, quedara expedita y como en ejer- 
cicio pleno por la pasion y la resurreccion conjuntamente. 

4. ^ Es indudable, como probaremos en la cuestion si- 
guiente, que todas las gracias recibidas por hombres en 
cualquier tiempo les fueron dispensadas por Cristo y por 
Maria, si bien a los que les precedieron en la existencia les 
fueron dadas por su intercesion y meritos, previstos por Dios 
desde toda la eternidad y aplicados a los mismos anterior- 
mente a toda intervencion actual de Cristo y de su Madre. 

5. ^ En la presente cuestion se trata principalmente de 
la intervencion actual de Maria en la distribucion de las 
gracias, o sea, del tiempo en que comenzo a intervenir con 
voluntad actual en ella. 

6 . ®- Tres epocas han de distinguirse en la vida de la San¬ 
tisima Virgen: la primera se extiende desde su concepcion 
inmaculada a la encarnacion del Verbo; la segunda, desde 
este instante a la muerte y resurreccion de Cristo; la terce- 
ra, desde la resurreccion de Cristo a la asuncion gloriosa de 
Maria a los cielos. 

7. ®' Tambien pueden distinguirse dos especies de inter¬ 
vencion mariana; una com-un o general, que alcance colecti- 

Comm, et Annot. in. Epist. B. Pauli ad Romanos, c. 4. 

Corn, a Lapide, Comm, in Epist. ad Romanos, c 4. 

REE, an. XX, n, 2, sept. 1928. 
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vamente a las gracias y a los hombres a quienes las gracias 
ban de conferirse, mediante una intercesion de algun rrodo 
universal; otra particular, por la que cada una de las gra¬ 
cias llegue a cada uno de los hombres. 

8 . ® No falta quien afirma que la intervencion comiin o 
general de Maria empieza desde el memento mismo de su 
Concepcion inmaculada. 

Asi escribe Guevara: “Quiso Dios que en su misma con- 
cepcion apareciera aquel ardor ferviente, aquella encendida 
llama de deseos en que se abrasaba por la salvacion de todos 
los hombres, y que desde el principio comenzara en ella el 
generoso anhelo de ser constituida Madre de los fleles, para 
que el mismo ardentisimo afan que sentia por la salud de 
todos apareciera brillante, como luz de aurora, y mezclado 
a los nobilisimos esplendores de su origen” 

9. ^' La intervencion particular de Maria en la distribu- 
cion de las gracias puede ejercerse de dos modos; con cono- 
cimiento expUcito y distinto de las gracias y de las personas, 
o implicito, es decir, contenido en el conocimiento explicito 
y distinto de Cristo, quien, dotado desde el instante mismo 
de la encarnacion de la ciencia beatifica, conocio a todos los 
hombres con sus acciones y pensamientos, necesidades y au- 
xilios que podian remediarlas. 

10. Que la Santisima Virgen pudo intervenir en la dis- 
tribucidn de las gracias en particular, con conocimiento im¬ 
plicito, 0 sea, mediante el conocimiento de Cristo, apenas 
puede dudarse, ya que pudo unir su oracidn a la de Cristo y 
querer las gracias que Cristo quisiera en particular para 
cada uno de los hombres. 

Sobre esto escribe Broise: “En unissant sa priere a celle 
de son Fils, elle demandait tous ses bienfaits et chacun 
d’eux, quoique sans en connaitre le nombre. Si vous implorez 
d’un homme riche des secours pour tous les habitants d’une 
ville, secours proportionnes aux besoins et au merite de 
chacun d’eux, vous serez vraiment cause morale de chacune 
des aumones distribuees, quand bien meme vous n’en sau- 
riez jamais le nombre ni la nature” 

11. Por lo que se refiere a la intervencion particular 
con conocimiento explicito y distinto de gracias y personas, 
no puede negarse que Maria concurrio de este modo a la 
distribucion de las gracias en algunos casos durante su vida 
en la tierra, como en. la santificacion del Bautista, en la 
conversion del buen ladron pendiente de la cruz, del que 
San Pedro Damiano dice “que el buen ladron se convirtid 


In cap. 1 Matth., observ. 15. 
140 Marie^ Mere de grace. 


porque la Santisima Virgen, puesta entre la cruz del Hijo 
y la suya, rogaba al Hijo por el” 

Y esta particular intervencion de Maria puede extender- 
se a aquellos mementos de su vida mortal en que, ilustrada 
por divinas revelacicfnes, conocio distintamente las necesi¬ 
dades de los hombres y obtuvo para cada uno de ellos las 
gracias convenientes. 

Esto parece que puede aplicarse especialmente al tiem- 
po transcurrido desde la ascension de Cristo a la asuncidn 
gloriosa de la misma Virgen, ya que, segiin San Pedro Ca- 
nisio, era convenientisimo, y la naciente Iglesia necesitaba 
que la Santisima Virgen viviera por algunos anos en el 
mundo despues de la ascension del Hijo, “para que el Es- 
piritu Santo, mediante este organo suyo dilectisimo, obrara 
muchas y grandes cosas en muchos miembros enfermos y 
sanos de aquel cuerpo recien nacido” 

12. Pero, en realidad, el ejercicio complete del oficio 
de dispensadora de las gracias lo tiene la Santisima Virgen 
desde el dia de su gloriosa asuncidn a los cielos. Desde en- 
tonces viene ejerciendolo con plena perfeccidn para con 
todos y cada uno de los hombres y en todas y cada una 
de las gracias que al mundo se conceden, porque, iluminada 
ya con la luz de la gloria, conoce clara y distintamente, en 
cualquier momento, todas las necesidades humanas. 

a) He aqui lo que dice Leon XIII; “Y mucho mds 
conoce y penetra Maria todas nuestras cosas; conoce cuales 
son los auxilios que necesitamos para la vida, los peligros 
que privada y publicamente nos amenazan, los apuros y 
males en que vivimos, lo terrible y duro de nuestra lucha 
con los enemigos de la salvacidn del alma; en estas y otras 
dificultades de la vida, ella puede y desea ardientemente 
prodigarnos en abundancia, como a hijos suyos carisimos, 
el consuelo, la fortaleza y demas auxilios de todo genero” 

b) San Andres de Greta escribe; “Aplaca al Senor pox 
la comun miseria. Porque viviendo aqui, habitaste una pe- 
quena porcion de la tierra; mas al salir de la tierra, el 
universe mundo te tiene por comun propiciatorio” 

Y San Amadeo de Lausana: “La Bienaventurada Vir¬ 
gen, con su merito singular y la primera de todas, esta 
presente a la faz del Creador, intercediendo siempre por 
nosotros con suplica omnipotente. Pues, iluminada por aque¬ 
lla luz a la que todo esta claro y abierto, conoce nuestros 
peligros y, Sehora de dulcisima clemencia, se compadece de 
nosotros con maternal afecto. Cuanto mas alto contempla 


Lepicier, 0. c., p. Ill, c, 1, a. 4. 

O. c., 1. V, c. 1. 

Enc. Magnae Dei Matris, 8 sept. 1892. 
Encom. 2, Dormit. Deiparae, c. 8. 
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el cora/on del Rey, mas hondamente sabe compadecerse de 
los alligidos y ayudar a los miserables con la gracia de la 
piedad divina” 

c) Y, en verdad, Maria, una vez en el cielo, contempla 
la esencia de Dios mas clara y perfeetamente que cualquiera 
otra criatura. Ahora bien: los bienaventurados conocen y 
ven en Dios todo lo que les conviene de algun modo y todo 
lo que especialmente les atane. Luego, por las razones ya 
expuestas, es indudable que la Santisima Virgen debe co- 
nocer cuanto a la salvacion de los hombres se refiere, y, 
por tanto, saber ciertamente todas y cada una de las co- 
sas que bajo este aspecto se relacionan con todos y cada 
uno de los hombres, todas sus necesidades y peligros; en 
una palabra, todo lo que puede promover o retardar su 
santificacion. 

d) A este singular conocimiento que Maria reeibe de 
la vision de Dios acompana un poder extraordinario, y al 
podei', un amor inefable. Por eso Contenson dice: “En una 
palabra, todo lo sabe esta Virgen prudentisima, sede de la 
sabiduria; todo lo puede esta Virgen poderosa, y, pudien- 
dolo todo, lo dara todo esta Madre amable, esta Madre de 
misericordia, esta Virgen clementisima” 

Cuestion 3. Cuanta sea, por razon de las personas, la ex¬ 
tension de esta prerrogativa dispensadora de las gracias 
en Maria; es decir, si se extiende a todos los hombres, 
en cualquier edad del mundo, y aun a los mismos an- 
geles. 

Consta, por lo dicho, que en el estado de la nueva Ley 
se dan todas las gracias a todos los hombres por Maria; 
pero en la cuestion presente se trata, de modo especial, de 
los que vivieron con anterioridad a la institucion de la Ley 
cristiana, incluyendo a los angeles. 

I. Los hombres pueden considerarse o en el estado de 
inocencia, como nuestros primeros padres antes de la culpa, 
o en el de la Ley natural y de la Ley escrita, despues del 
pecado de aquellos. 

1.0 Es indudable que los hombres, despues del primer 
pecado, recibieron todas las gracias o auxilios necesarios 
para salvarse por los meritos de Cristo, a los que iban uni- 
dos los de Maria, existentes en la presencia de Dios. 

a) En cuanto a los de Cristo, claramente nos lo dice 

Horn. 8, De Mar, Virg. plen. sive perfect, gloria et ergo, suos 
clientes patrocinio. 

Theol. mentis et cordis, t. i, I. i, d. 5, c. 2. 


la Sagrada Escritura (1 Tim. 4, 10): El Salvador de todos 
los hombres, mayormente de los /teles; I Epistola de San 
Juan (2, 2): El es propiciacion por nuestros pecados, y no 
tan solo por los nuestros, mas tambien por los de todo eft 
mundo; y Actos (4, 12): Y no hay salud en ningun otro. 
Porqiu; no hay otro nombre debajo del cielo, dado a los hom¬ 
bres, en que nos sea necesario ser salvos. 

Salvar a los hombres y ser propiciacion por sus pecados 
es propio de Cristo como cabeza, segun San Pablo a los 
Colosenses (1, 18): El mismo es cabeza del cuerpo de la 
Iglesia, en su sentido mas universal, del cual llega a todos 
los miembros el influjo de la gracia, en expresion de San 
Juan (1, 16): Todos hemos recibido de su plenitud y gracia 
por gracia, y, por tanto, toda gracia, por exigua que fuere, 
se da por Cristo a los hombres que, despues del pecado de 
Adan, han existido en cualquier epoca del mundo. Por eso 
dice San Agustin; “Nuestra cabeza es Cristo; el cuerpo de 
esta cabeza somos nosotros; pero inosotros solo? 4 N 0 lo 
son tambien los que vivieron antes que nosotros? Todos los 
justos que vivieron desde el principio del mundo” 

Y Santo Tomas; “El cuerpo natural del hombre y el 
mistico de la Iglesia se diferencian en que los miembros del 
cuerpo natural existen todos a la vez, y no asi los del cuerpo 
mistico. Ni en cuanto al ser natural, porque el cuerpo de 
la Iglesia se constituye por todos los hombres que existie- 
ron desde el principio del mundo y existiran hasta el fin” 

Y no hay inconveniente en afirmar que Cristo, antes de 
hacerse hombre, es cabeza de los que le precedieron en la 
existencia, porque todos ellos recibieron la fe, la gracia y 
los demas dones sobrenaturales por la prevision divina de 
los meritos de Cristo. Y aunque Cristo ho fuese cabeza de 
aquellos en la misma medida que lo es nuestra sin em¬ 
bargo, el influjo de la gracia que les llego de sus meritos, 
previstos y conocidos por Dios, y como efecto anticipado de 
su pasion durante esta economia, era suficiente para con- 
siderarle cabeza de todos. 

b) Esto mismo ha de afirmarse de la Virgen, Madre de 
Dios, con respecto a los hombres que la precedieron en la 
tierra. 

Porque la Virgen es madre espiritual de todos aquellos 
de quienes Cristo es cabeza, y Cristo es cabeza de todos los 
hombres, en cualquiera epoca del mundo. 

De aqui que San Efren diga a Maria; “Por ti, Joh Puri- 
sima!, les vino, viene y vendra, desde el primer Adan hasta 


In Ps. 36, expos. 3. 

3, q, 8, a. 3. 

148 Gotti, Theol. Schol. Dogm.-. De Deoi Incarnato tr III, q. 3, 
dub. 3, § 2. 
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Durero: Vida de la Virgen. La huida a Egipto. 


la consumacion de los siglos, toda la gloria, honor y santi- 
dad a los apostoles, prof etas, justos y humildes de corazon, 
y en ti, de gracia llena, se alegrara toda criatura” 

Y San Bernardino de Siena: “No dudo de que todas las 
indulgencias y absoluciones dadas en el Antiguo Testamento 
las concedio Dios por amor y reverencia a esta benditisima 
doncella” 

“Ni es dificultad —afirma San Antonino—- decir que el 
hi jo no puede existir antes que la madre, y, sin embargo, 
es verdad que muchos santos precedieron a Maria, como 
fueron todos los Padres del Antiguo Testamento; porque 
si bien es cierto que en la existencia natural no puede el 
hijo preceder a los padres con prioridad de tiempo, no re- 
pugna, sin embargo, que los preceda en el ser de la gracia. 
Todos los santos anteriores a Cristo fueron salvos y reci- 
bieron la gracia por la fe explicita o implicita en el Verbo, 
que habia de encarnarse en la Santisima Virgen, y de cuya 
plenitud recibieron todos. Y asi como, la regeneracion espi- 
ritual, por la cual se recibe el ser de la gracia, se realiza 
en los santos del Nuevo Testamento por la fe viva en el 
Verbo encarnado de Maria, del mismo mode, en los del 
Viejo Testamento, la regeneracidn espiritual se hacia por 
la fe en el Verbo que habia de encarnarse. Esta encarnacion 
tuvo lugar en la Santisima Virgen. Luego Maria es, por la 
gracia, madre de todos los regenerados espiritualmente” 

2.0 En cuanto a saber si la gracia de los primeros pa¬ 
dres, en el estado de inocencia, se debid a los mdritos pre- 
vistos de Cristo y de la Santisima Virgen, no van de acuerdo 
los teologos, en conformidad con sus distintas opiniones 
sobre la causa final de la encarnacion. 

a) Los que sostienen, con la escuela escotista, que la 
encarnacion fue decretada por Dios antecedentemente a la 
prevision del pecado para gloria de Cristo y hermosura del 
universe, de tal manera que en el actual decreto y orden 
historico de la encarnacion Cristo aparece, en primer lugar, 
como cabeza y fin de todo el universe y como primogenito 
de toda criatura, y despues de la prevision del pecado, como 
redentor del genero humane, afirman, en consecuencia, que 
Maria, aunque Adan no hubiese pecado, habria sido elegida 
Madre de Dios y que, por lo mismo, la gracia, aun en el 
presente orden, les vendria a los primeros padres, en el es¬ 
tado de inocencia, del influjo de Cristo y de la coopera- 
cion de Maria con Cristo y bajo su dependencia. 

b) Pero a nosotros nos agrada mucho mas la opinion 
de Santo Tomas y de los tomistas, segdn la cual la encar- 

Bover, 1. c.: ETL, an. IV,, fasc. 2, apr. 1927. 

Serm. 61, Super admir. gratia et gloria B. M. Virginia. 

^ Summ., tit. 13, c. 14. 
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nacion fue simplemente dispuesta para remedio del pecado 
y decretada por Dios despues de la prevision del mismo. 
Y pues en aquel decreto de la encarnacion aparece Cristo 
primariamente como Eedentor del genero humano y Maria 
como su Madre, deducese que la gracia de los primeros 
padres en el estado de inocencia no proeede del influjo de 
Cristo y de la cooperacion de Maria. 

Y, en verdad, la santificacion de los primeros padres 
en el estado de inocencia fue prevista y querida antes de 
la prevision y eleccion de Cristo y de su Madre. Luego no 
es posible que la gracia se les diera por ellos. 

Y la razon es esta: Cristo y su Madre no fueron pre- 
vistos y elegidos sino despues de la prevision del pecado 
de Adan, y de tal manera que si Adan no hubiese pecado, 
ni Cristo ni su Madre habrian venido al mundo. A esto se 
refiere San Andres de Greta cuando dice: “Si la cruz no 
existiera, Cristo no habria estado en la tierra, ni la Virgen, 
ni habria habido segunda generacion (esto es, temporal) de 
Cristo” 

II. Por lo que respecta a los angeles, es necesario dis- 
tinguir entre gracia y gloria esencial o accidental. 

a) El influjo de Cristo y su Madre en la gracia y gloria 
esencial de los angeles cae bajo.la misma controversia an¬ 
tes apuntada sobre la causa final de la encarnacion. 

Segfln la opinion de Santo Tomas, Cristo, y, en conse- 
cuencia, su Madre, no ejercio ningun influjo sobre la gracia 
y gloria esencial de los angeles. Porque la justificacion y 
glorificacidn de los mismos es anterior a la prevision de 
Cristo, ya que este y su Madre fueron previstos y queridos 
despues de la prevision del pecado de Adan. Este pecado 
supone la existencia y sugestion del diablo y, por lo mismo, 
su caida y la perdida de la gracia, en la cual habia sido 
creado, como tambien presupone la existencia de otros ange¬ 
les buenos que, perseverando en la gracia, fueron glorifica- 
dos. Por eso San Bernardo, hablando de la pasion de Cristo. 
dice: “Pero iquien sabe si me fue dada a mi? A mi me fue 
dada, porque no era posible darla a otro. iAcaso al angel? 
Este no la necesito. iTal vez al diablo? Este no pudo levan- 
tarse de su caida” 

Los angeles, por tanto, no recibieron la gracia y gloria 
esencial por influjo de Cristo hombre y de su Madre; “la 
recibieron —dice Santo Tomas— por Cristo, en cuanto es el 
Verbo de Dios” 

b) Sin embargo, por los meritos de Cristo y de su Ma- 


Or. de Cruce. Cf. p. II, c. 1, q. 2. 
Serm. in fer. 4 Hebd. Snuptae, 

3, q. 59, a. 6, 


dre Virgen vienenles a los angeles ciertas gracias de minis- 
terio y gozos accidentales en la salvacion de los hombres, 
segun Santo Tomas: “En cuanto al premio esencial, no son 
viadores los angeles, y, en este aspecto, nada les merecio 
Cristo. Lo son de algun modo para el premio accidental, 
en cuanto que nos sirven a nosotros, en lo cual el merito 
de Cristo les ayuda” 

De aqui que Fetau diga: “Los angeles, aunque no fueron 
redimidos por Cristo, ni por sus meritos alcanzaron la 
gracia, sin embargo, en El, como en fuente, bebieron y be- 
beran eternamente luz de ciencia y sabiduria, sorbos de gra¬ 
cia y dones celestiales, de la misma manera que los hombres 
hallan en El todos los bienes” 


ARTICULO II 

Sobre el modo y ge:nero de causalidad con que la Bienaven- 
TURADA Virgen MarIa coopera a la dispensAci 6 n de las 

GRACIAS 

No pareceria dilucidada la doctrina de la intervencidn 
de Maria en la dispensacion de todas las gracias si a la afir- 
macion de tan insigne prerrogativa no siguiera la cuestion 
del modo y del genero de causa con que Maria ejerce su 
influjo sobre las gracias que se conceden a los hombres. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria coopera a 
la distribucion de las gracias por via de intercesion. 

Como de la intercesion mariana trataremos mas adelan- 
te, es suficiente indicar aqui que la Santisima Virgen coopera 
a la dispensacion de las gracias con sus meritos y con su 
intercesion, ya explicita y formal, ya interpretativa y ob- 
jetiva 

Este modo de cooperar por intercesion no admite duda al- 
guna, como se deduce de las ensenanzas de los Romanos Pon- 
tifices, de las afirmaciones de los Padres y teologos, de la 
liturgia de la Iglesia, del comiin sentir de los fieles y de los 
argumentos de la razon teologica, de tal manera que ningun 
catdlico se ha atrevido ni siquiera a ponerlo en duda 

Dicho esto, pasamos al estudio del genero de causalidad 
con que Maria influye en la distribucion de las gracias. 

Be verit., q. 29, a. 7 ad 6. 

De Incim., 1. xii, c. 17. 

P. Ill, c. 4, a. 4, 

““ Ibid. 
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Cuestion 2. Que genero de causalidad conviene a la coope- 

racion de Maria en la distribuciom de las gracias. 

Observaciones peevias. —1.^ Era corriente en los anti- 
guos escolasticos dividir la causa en material, formal, efi- 
ciente y final 

Material es la cosa de la cual se hace algo, es decir, el 
sujeto de quien el efecto es producido. 

Formal es la que determina la materia para producir un 
distinto y determinado efecto. 

Eficiente, la que con su propia accion produce algo. 

Final, la que induce a obrar a la causa eficiente. 

La filosofia suele distinguir de varies modes la causa 
eficiente. Por lo que a nosotros respecta, la dividimos en 
fisica y moral. 

a) Causa fisica es la que, con fisica eficiencia, produce 
el efecto; moral, la que produce el efecto, no fisica, sino in- 
tencionalmente; es decir, la que por su dignidad, merito, 
valor, ejemplo, peticion, preces, etc., mueve a otra causa a 
que fisicamente produzca el efecto. 

“La causa moral —como indica Urraburu— se diferencia 
de la final, aunque tiene cierta afinidad con ella, porque la 
final obra atrayendo con su bondad objetiva a la eficiente, 
mientras que la moral no obra de ese modo sobre ella, ya 
que las preces, el mandate, los meritos, el ejemplo, no son 
el fin que se busca por la operacion, aunque puede tambien 
mezclarse con los motives o razones morales la bondad mis- 
ma del fin, vivamente presentada por el que aconseja o 
ruega, para mover con mas eficacia” 

b) Una y otra causa eficiente, fisica y moral, dividese 
en principal, coagente e instrumental. 

a) La fisica principal produce, por la virtud de su pro¬ 
pia naturaleza, un efecto proporcionado y, por lo mismo, 
semejante a ella. 

La fisica coagente o menos principal influye eficiente- 
mente en el efecto, pero con dependencia de la principal, 
de tal manera que sin su concurso no tiene aquella influen- 
cia en el efecto. 

La fisica instrumental produce el efecto no tanto por 
su virtud propia como por la del agente principal, que la 
mueve y la eleva a la produccion de un efecto superior a ella. 

p) La causa eficiente moral dividese tambien en prin¬ 
cipal, coagente e instrumental. 

La principal, por su propia naturaleza y forma perma- 


Ontologla, d. 7, c. 2, a. 1. 


nente, mueve intencionalmente, es decir, con su dignidad, 
valor, ejemplo, preces, etc. 

La coagente o menos principal tiene, por su dignidad 
y excelencia, fuerza de mover intencionalmente, pero deri- 
vada y dependiente de la principal, con la cual y bajo la 
cual obra. 

La instrumental mueve intencionalmente, no por su pro¬ 
pia dignidad y excelencia, sino por la que le comunica la 
principal, a la que se subordina y por la cual obra. 

2. ^ Esta claro que no tratamos aqui del influjo de Ma¬ 
ria en la dispensacion de las gracias a manera de causa 
material o formal. 

a) La gracia no tiene causa formal, porque ella misma 
tiene razon de forma, ya como cualidad, puesto que causa 
formalmente en el hombre la justificacion; ya como accion, 
a modo de acto segundo, pues por ella se prepara el hombre 
a la justificacion o produce, despues de esta, los actos sobre- 
naturales. 

b) Ademas, la gracia no tiene causa material ea: qua 
que forme parte de la misma, aunque si causa material 
in qua, es decir, el sujeto, que no es otro que la esencia del 
alma, de cuya potencia obedencial se produce y de la cual 
depende en su existencia. 

Asi dice Valencia: “Llamamos causa material de una 
cosa a aquello de lo cual, como de sujeto, es producida, o 
aquello de cuya potencia pasiva se produce, lo cual significa 
que la cosa que se produce es de tal modo, que ni puede 
ser hecha ni puede existir, segun la ley ordinaria de Dios, 
sin actuar y perfeccionar su propio sujeto. Por eso, cuando 
tal cosa es hecha dependientemente de su sujeto, se dice 
que es sacada de la potencia pasiva del mismo” 

3. ®' Tambien es cierto que la Santisima Virgen no in¬ 
fluye como causa final en la distribucion de las gracias, a 
no ser en cuanto que el fin propio de la gracia va suave- 
mente infiltrado en la dulce intercesion de Maria. Porque 
la causa final proxima de la gracia es la salvacion eterna 
de los justos, la mediata es Cristo y la ultima es Dios, ya 
que todas las obras divinas o efectos producidos por El, 
entre los cuales el principal es la gracia, ordenanse a su 
gloria, segun aquello del libro de los Proverbios (16, 4): El 
Senor hizo todas las cosas para si. De aqui que el Apostol 
(1 Cor. 3, 22-23) diga: Todo es vuestro, pero vosotros sois 
de Cristo, y Cristo, de Dios. 

El Concilio de Trento (ses. vii, c. 7) explica juntamente 
la causa final, ultima y no ultima, de la gracia diciendo; 


161 


160 


Comm. Theol.y t. Il, d. 7, q. 4, punct. 2. 
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“Las causas de la justificacion son; final, la gloria de Dios 
y de Cristo y tambien la vida eterna” 

4. ® Con respecto a la causa eficiente decimos; 

a) Solamente a Dios, como causa principal fisica, com¬ 
pete la produccidn de la gracia, porque El solo puede pro- 
ducir, por su virtud propia, todos los dones sobrenaturales. 
Es exclusive de la causa principal obrar en virtud de la pro¬ 
pia forma, a la cual ha de asemejarse el efecto; ahora bien, 
como la gracia es una participacion de la naturaleza divina, 
solo a Dios puede asemejarse. Por eso dice Isaias (63, 25) : 
Yo soy el que borra los pecados; y San Pablo (Rom. 3, 30); 
Solo es Dios el que justifica. 

h) La causa principal moral es Jesucristo, quien con 
su pasion y muerte nos merecio de condigno todas las gra- 
cias y los dones sobrenaturales, porque la causa meritoria 
del don o premio es su causa moral, y no puede encontrarse 
una causa superior a Cristo, de la cual pudiera proceder su 
merito como de causa principal, pues Dios, que es superior 
a Cristo Hombre, no puede merecer, porque el que mereee 
es inferior al que premia, y Dios no es inferior a nadie y 
de nadie puede esperar o recibir premio alguno Por eso. 
el Concilio de Trento (ses. vi, c. 7) dice; “Las causas de la 
justificacion son; la eficiente, Dios misericordioso; la meri¬ 
toria, su dilectisimo Unigenito, Nuestro Senor Jesucristo” 
c) De todo esto es f^cil deducir que a la Santisima 
Virgen no le compete causalidad principal alguna respecto 
a la produccidn de la gracia; no fisica, teniendo que decir 
con Pio X; “Estamos muy lejos de atribuir a la Madre de 
Dios la virtud de producir la gracia” ni moral, porque 
superior a ella es Cristo, de quien depende su propia inter- 
cesion y merito. 

5. ^ Resta, por tanto, determinar si la Santisima Virgen, 
en la distribucion de las gracias, es causa moral coagente, 
es decir, menos principal, o solamente instrumental. 

TESIS. La Bienaventurada Virgen Maria, en la dispensacion 
de las gracias, no es causa moral instrumental, sino mas 
bien coagente o menos principal. 

1.0 Testimonios de doctores y teologos. —San Alberto 
Magno dice; “Maria no fue elegida por el Senor para mi- 
nistro, sino para consorte y ayuda, segiin aquello; “Haga- 
mosle una ayuda semejante a El” 

DB, n. 796. 

Gonet, De Sacrum, in genere\ d. 3^ a 4, § 1. 

DB, n. 799. 

Enc. Ad diem ilium. 

- Mariale, q. 42. ■ , . 


“Consorte de la pasidn, fue constituida ayuda en la re- 
dencidn” 

Dionisio el Cartujano; “El creador altisimo repard la 
salud humana tan sabiamente, que, pues el hombre no per- 
did al mundo sin la cooperacidn de la mujer, asi no quiso 
redimirle sin que la mujer fuera concausa en esta obra. Sin 
embargo, no cooperd Maria con Cristo como si este no 
bastara. El solo fud mas que suficiente. No obstante, cooperd 
con Cristo de muchos modos y fue salvadora del mundo” 

Jorge de Rhodes; “Maria, Madre de Dios, puede ser 11a- 
mada, en un sentido verdadero y propio, redentora del mun¬ 
do, aunque menos principal y mucho menos propia que Cris¬ 
to” i®'*. 

Suarez; “La primera dignidad de la Virgen esta en ser 
Madre de Dios, y con ella va unido el modo singularisimo 
de cooperar a la redencidn” 

2.° Razon TEOLdGicA. —La causalidad de Maria en la dis¬ 
pensacion de los dones sobrenaturales, aunque inferior a la 
virtud de Cristo, causa principal, es mas alta que la que 
compete a los ministros y sacramentos de la nueva Ley 
Ahora bien; los ministros y sacramentos de la nueva Ley son 
causas instrumentales, al menos de orden moral, con res¬ 
pecto a las gracias que se confieren a los hombres. Luego 
aquella causalidad mariana no puede ser simplemente ins¬ 
trumental, sino de un orden superior. 

En efecto: a) La Santisima Virgen, consorte de Cristo 
en la redencion, es causa universal de nuestra salud y, por 
tanto, de todas las gracias que concurren a la consecucion 
de la misma. Ya dijimos que es consorte y cooperadora de 
Cristo, no coordinada, sino mas bien subordinada y consti¬ 
tuida bajo su plena dependencia. Esta es la condicion sin¬ 
gular de Maria, la cual, segiin el dicho de San Alberto Mag¬ 
no, “no fue tomada como ministro, sino como consorte y 
ayuda, en conformidad con aquello: Hagdmosle una ayuda 
semejante a El". 

De donde se deduce que excede y sobrepuja en mucho a 
la causalidad de ministros y sacramentos, pues Maria tie- 
ne poder tan amplio y libre como el de Cristo, aun ejer- 
ciendolo bajo su dependencia. Ahora bien: Cristo, como dice 
Soto es independiente de los sacramentos, ya que sin 
ellos puede conferir la gracia a quien quisiere, aunque or- 
denada a los sacramentos por El instituidos, y esto mismo, 
salva siempre la subordinacion debida, puede decirse de su 

Ibid., q. 29. 

De praecon. et dign. Mariae^ 1. ii, a. 9. 

Theol. Schol., tr. 8, d. unic., q. 5, sect. 3, § 1. 

In 3, d. 3, sect. 5. 

De naturu et gjr^tia, ]. ii, c. 9. 
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Madre bienaventurada. Los ministros, en cambio, no pueden 
conferir la justificacion sino por los sacramentos. Y 4stos 
son tambien instrumentos de la gracia, pero inanim^dos, 
por los cuales se nos aplican los meritos de Cristo y los de 
Maria, apoyados estos en aquellos, ya que solo asi pudo Ma¬ 
ria merecer por nosotros. 

bj Ademas, esta cooperacion de la Santisima Virgen en 
la distribucion de las gracias, como causa moral coagente 
por via de intercesion, salva perfectamente esta insigne pre- 
rrogativa, por la que Maria, constituida por Dios tesorera 
y administradora de todas las gracias, puede, bajo la depen- 
dencia de Cristo, disponer a su arbitrio de todos los bienes 
y tesoros celestiales. 

La intercesion es la expresion de la propia voluntad di- 
rigida a Dios para que Dios la cpmpla, y, por tanto, la 
intercesion de Maria en esta materia es la expresion del 
deseo que tiene de que Dios confiera la gracia. Pero la in¬ 
tercesion de la Virgen, Madre de Dios, tiene de singular no 
solo el poder de pedir las gracias, sino tambien el de dispo¬ 
ner de todas ellas. 

Porque la intercesion de Maria debe compararse, salva 
siempre la proporcion debida, a la interpelacidn de Cristo, 
que es el deseo de nuestra salud o la manifestacion de su 
voluntad redentora, a la que compete el derecho de dispo¬ 
ner de los frutos de la redencidn, de modo que, con solo 
quererlo, dispone Cristo de aquellas gracias, las dispensa y 
las hace llegar a nosotros. 

De una manera semejante, Maria, asociada a Cristo en 
la redencion, coopera a la dispensacion de las gracias inter- 
cediendo o expresando a Cristo, y con Cristo a Dios, su vo¬ 
luntad de conferir estas o aquellas gracias. 

Esta expresion de la voluntad es, por disposicion divina, 
suficiente para que Maria disponga de las gracias y sea causa 
eficaz de que se confieran a los hombres. 

Y Maria jamas queda defraudada en su intercesion o ex- 
pi*esi6n de su deseo, sino siempre es complacida en lo que 
pide, por estas dos principalisimas razones: 

a) Por su maternidad divina, de la cual brotan relacio- 
nes inefables entre ella y el Padre celestial, con el que tiene 
comun al mismo Hijo; entre ella y el Espiritu Santo, por 
cuya virtud divina concibio en su seno a Cristo Salvador, 
Dios y Hombre; entre ella y el Hijo, con quien, al interce- 
der por nosotros, hace uso de su derecho materno, al que 
responde en Cristo cierta obligacion de conceder siempre lo 
que pide. P) Por su consorcio con Cristo en la obra de la 
redencion, ya que, unida intimamente a El, merecio Maria 
todas las gracias redentoras que Cristo mereciera, teniendo 
con El la misma voluntad de redencion para todos, segun 


aquellas palabras de Arnoldo de Chartres “Una sola, 
en absolute, era entonces la voluntad de Cristo y de Maria... 
para con Cristo, obtener el mismo efecto en la salud del 
mundo” 

Cuestion 3. Si, ademas del influjo moral, a manera de 
causa coagente o menos principal, debemos admitir en 
la Virgen bienaventurada una causalidad fisica instru¬ 
mental en la colacidn de las gracias. 

Obseevaciones peevias. — 1.^ Quiza no falte quien cen¬ 
sure la cuestion presente tal como queda propuesta, ya que 
parece logico negar a Maria la causalidad fisica instrumental, 
por la sola razon de habersele concedido la causalidad mo¬ 
ral coagente o menos principal en la dispensacion de las 
gracias. Pero el caso es que, en opinion de muchos y muy 
insignes teologos, estos dos generos de causalidad pueden 
encontrarse juntamente en un mismo sujeto y en relacion 
al mismo efecto, como de hecho se hallan en Cristo y en los 
sacramentos de la nueva Ley” 

2. ^ Es opinion de los tomistas que la humanidad de Cris¬ 
to, como instrumento unido al Verbo, concurre con causali¬ 
dad fisica a la produccion de las gracias y otros efectos so- 
brenaturales, cosa que niegan los escotistas y algunos mds. 

3. ®' Es doctrina tambien de los tomistas que los sacra¬ 
mentos de la nueva Ley son instrumentos, no meramente 
morales, sino fisicos, de la produccidn de la gracia. 

4. ® Por lo que toca al influjo fisico de Maria en la co- 
lacion de las gracias como causa instrumental, es necesario 
distinguir entre la cuestion de la posibilidad y la cuestion 
del hecho. 

5. ® Que la Santisima Virgen pueda concurrir y obrar en 
la colacion de las gracias como instrumento de la virtud di¬ 
vina es evidente, por las razones mismas que nos demues- 
tran la no repugnancia de que esto se realice en la humani¬ 
dad de Cristo, como instrumento unido de Dios, y en los 
sacramentos, como instrumentos separadoS. 

Por tanto, quien admita esta causalidad en la humani¬ 
dad de Cristo y en los sacramentos no la rechazara en Ma¬ 
ria, aunque, logicamente, no se deduzea de aqu^lla, como 
dice Heris: “La causalite phisique, enseignee par Saint Tho¬ 
mas a propos du Christ et des sacrements, telle que I’enten- 


L. c. 

Cf. p. Ill, c. 4, a. 4; Bittremieiix, De mediatione universali 
B. M. Virginis quoad gratias, 1. II, c. 7, a. 3; Melkerbach, Mariolo- 
gia , p. Ill, q. 2, a. 4. 

Gonet, Clypeus Theol. Thomist., t. ii, d. 3, a. 4. 
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dent les thomistes, n’entraine nullement de soi le meme 
genre de causalite pour la Sainte Vierge” 

6.® En la cuestion se trata, principalmente, del hecho 
si realmente se la ha concedido a Maria concurrir a la dis- 
pensacion de las gracias con causalidad fisica instrumental. 

Opiniones. —Son muy pocos los que defienden la causa¬ 
lidad fisica instrumental de la Santisima Virgen en la cola- 
cion de las gracias. 

El cardenal Lepicier afirma que Maria, viviendo en la 
tierra, fue instrumento fisico de las gracias conferidas por 
Dios, como, por ejemplo, en la santificacion del Bautista, 
en la iluminacion y santificacion de los pastores, de los Ma- 
gos, etc. Causalidad que bien puede afirmarse en Maria des¬ 
pues de su asuncion a los cielos, aunque no con tanta clari- 
dad y certeza 

Antonio Fernandez, 0. P., sostiene que la Santisima 
Virgen produce la gracia en el alma, no solo moralmente, 
sino tambien fisicamente, a manera de instrumento sepa- 
rado, mucho mejor que los ministros y sacramentos de la 
nueva Ley La misma causalidad defienden Hugon La- 
vaud Bernard, quien, habiendo ensenado abiertamente 
esta causalidad en el Congreso Mariano de Chartres duda 
mas tarde, para terminar afirmando que la cuestion ha de 
estudiarse y pensarse mas a fondo Mura y, ultima- 
mente, Jacono, que, atribuyendo a la humanidad de Cristo, 
como instrumento fisico unido al Verbo, esa virtud saluti- 
fera, concluye: Ora, essendo Maria santissima associata 
intimamente al Cristo, deve di Lei ripetersi la medesima 
cosa” 

La mayor parte de los teologos niegan a Maria la causa¬ 
lidad fisica instrumental con respecto a la gracia. He aqui 
como se expresa Suarez, unico tal vez de entre los esco- 
lasticos que trata esta cuestion; “Hay que decir, por tanto, 
que la Santisima Virgen no fue causa eficiente propia o 
principal de nuestra salud. Esta conclusion es certisima, y 
aun de fe, si se entiende de la causa primera o tambien 
principal y por si misma de nuestra salvacion. Porque la 
Santisima Virgen ni es Dios, para que sea causa primera 


™ RSPhTh, an. VI, n. 4, oct. 1927; Pbiethopp, De alma Soda 
Christi Medicttoris, sect. 2, c. 7. 

Tr. de Beatiss. Virg., p. iir, c. 1, a. 2. 

Lcfr Ciencia Tomista^ ano XX, n. 102, sep.-oct. 1928. 

La caiisalite instrumentale en Theologie. 

De la causalite instrumentale de Marie, en Rev. Thom., t. x, 
ano 1927. 

La maternite de grace, Fetes Mariales Chartres, 1927. 

Le Mystere de Marie, c. 52. 

Le Corps mystique de Christ, p. ii, c. 9. 

Maria Sa^ntis^sima mediatrice di tutte le grazi, p. 202. 


de efecto alguno, ni tuvo virtud o poder de justificar o dar 
la gracia y la gloria... Si la conclusion se entiende de una 
causa eficiente de cualquier modo, principal o instrumental, 
no es explicitamente de fe. 

“Porque ni se encuentra expresamente en la Escritura, 
ni en la tradicion, ni en las definiciones de la Iglesia; ni 
siquiera se colige con evidencia de los principios de la fe; 
sin embargo, es tan cierta, que no puede, sin temeridad, de- 
cirse lo contrario. Porque carece de fundamento y es ajena 
al sentir de todos los teologos, pues ni la Santisima Virgen 
tiene de si misma esta eficiencia instrumental, ni hay ra- 
zon 0 autoridad probable para afirmar que Dios le conce- 
diera causalidad semejante; mas bien la Iglesia nos ensena 
que solo la humanidad de Cristo es instrumento unido a 
Dios para producir la gracia, y los sacramentos lo son de la 
misma humanidad” 

M. de la Taille rechaza energicamente la opinion de la 
causalidad fisica instrumental atribuida a la Virgen, dicien- 
do: “II n’y a la qu’un mythe sans aucune parite avec le cas 
des sacrements” 

Diekamp se expresa asi: “Estas opiniones carecen de fun¬ 
damento en la tradicion de la Iglesia” 

Con los cuales va de acuerdo el P. M. Cuervo, 0. P., que 
dice; “En nuestro entender, la doctrina de la mediacidn (de 
Maria) por causalidad fisica carece de fundamento teologico 
y tradicional” i®’’. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria no influye en la 
colacion de las gracias a manera de causa fisica instru- 
menial. 

En las cosas sobrenaturales, que dependen de la sola vo- 
luntad de Dios, nada puede afirmarse arbitrariamente o sin 
fundamento positivo. Pues bien: del hecho de la cooperacion 
de Maria en la dispensacion de los dones sobrenaturales, 
como causa fisica instrumental, guardan alto silencio la Es¬ 
critura y la tradicion, y ni siquiera puede presentarse en su 
abono una razon de solidez teologica suficiente. 

a) En la Sagrada Escritura solamente se menciona la 
santificacion de Juan Bautista en el seno de su madre, al 
ser feta saludada por Maria. He aqui lo que dice San Lu¬ 
cas (1, 41-44) : Lo mismo fue oir Isabel la salutacion de 
Maria, que la criatura dar saltos de gozo en su vientre... 
Pues lo mismo fue penetrar la voz de tu salutacion en mis 
oidos, que dar saltos de jubilo la criatura en mi seno. 

’S'* In 3, d. 23, sect. 1. 

Gr., vol. VIII, fasc. I, mart. 1927. 

, ISO Theol. Dogm. Manuale, vol. II, sect. 4; Mariol., c. 2, § 47. 

La Cienda Tomista, t. LVI, fascs. 1-2, 1937. 
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Sobre lo cual habla asi Leon XIII: “Juan es santificado 
en el seno materno por una gracia insigne y adornado de 
dones escogidos para que preparara los caminos del Senor; 
sin embargo, estas cosas sucedieron por el saludo de la 
Virgen, que, por divina inspiracion, visitaba a su prima” 

Y en verdad que a la salutacion de Maria quedo santificado 
el Precursor, y su madre, Isabel, llena del Espiritu Santo. 
Se dice que de esto fue causa la salutacion de Maria; pero 
en realidad no consta que su eficacia fuera fisica; mas aun, 
concedida la causalidad fisica instrumental a esta salutacion 
mariana, el hecho no trasciende los limites de un caso par¬ 
ticular y milagroso, que de ninguna manera puede erigirse 
en ley ordinaria y universal sobre la dispensacion de las 
gracias. Por eso dice Suarez; “Si se dijere que alguna vez, 
y a modo de milagro, fue la Santisima Virgen elegida como 
instrumento para la santificacion de alguno, v. gr.; de Juan 
Bautista 0 de otro, habia que dudarlo, aunque no mereceria 
censura alguna” 

bj Algunos Santos Padres y doctor es, para explicar la 
cooperacion de Maria en la dispensacion de las gracias, 
usan a veces palabras que parecen significar influencia fisi¬ 
ca. Asi San Alberto Magno, cuando dice: “La Bienaventu- 
rada Virgen Maria fue llena de todas las gracias en cuanto 
al numero de las gracias que por sms manos pasan a todos 
numericamente” 

San Bernardo la llama acueducto. San Roberto Belarmino 
y San Bernardino de Siena, cuello de la Iglesia, cuya cabeza 
es Cristo. Bien claro se ve en estas y otras frases parecidas 
su sentido metaforico, ya que, bajo la figura de una cosa 
sensible, se propone la cooperacion de Maria en la distribu- 
cion de las gracias. 

Por lo demas, en la misma liturgia es frecuentisimo el 
uso de semejantes locuciones metaforicas, cuyo legitimo sig- 
nificado aparece apenas explicado. 

cj No puede aducirse razdn alguna teoldgica con soli- 
dez bastante para atribuir a Maria causalidad fisica en la 
dispensacion de las gracias. 

A lo sumo pueden presentarse algunas congruencias, to- 
madas de las relaciones de Maria con las obras de Dios; si 
Dios, por ejemplo, confirio virtualidad fisica a la humanidad 
de Cristo y a los sacramentos de la nueva Ley, parece con- 
veniente que a la Santisima Virgen le concediera tambien 
aquella causalidad. Pero el fundamento de estas razones es 
harto debil. 

Porque cuando los teologos, como advierte Contenson, 

Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 

L. c. 

ISO McLriale, q. 164. 


buscan congruencias en las obras de Dios, hay que tomarlas 
no como conveniencias de la obra que ha de realizarse, sino 
de la obra ya realizada, pues si el hecho no se hubiera pro- 
ducido, tambien se encontrarian razones convenientes para 
cohonestar la no existencia del mismo... Por tanto, la pri- 
mera conveniencia de cualquier obra es la ejecucion de la 
voluntad divina, cuyo cumplimiento es convenientisimo, y a 
la cual tampoco faltarian razones si hubiera decretado lo 
contrario” 

Y en verdad que no faltan razones de conveniencia para 
afirmar la causalidad fisica instrumental en Cristo y en los 
sacramentos de la nueva Ley y negarsela a Maria. 

a) Comunmente, los teologos llaman a la humanidad 
de Cristo instrumento iinido de la Divinidad. Y puesto que 
la Divinidad no obra moralmente, por ruegos o meritos, sino 
por infiujo fisico, en la produccion de efectos sobrenatura- 
les, conviene que el instrumento se conforme a ella, influ- 
yendo tambien fisicamente en los mismos. 

Por otra parte, esto realza la dignidad de la humanidad 
de Cristo, unida al Verbo hipostdticamente. Pues asi como 
por esta union inefable es elevada la humanidad al consor- 
cio del Ser divino, asi tambien es conveniente sea tomada 
por la persona del Verbo como instrumento unido a ella in- 
, timamente en la produccion de los efectos sobrenaturales. 

En cambio, la Santisima Virgen, aunque sea Madre de 
Dios y toque en los confines de la Divinidad y de algun modo 
pertenezca al orden hipostdtico y sea consorte de Cristo en 
la redencion, no ha sido, sin embargo, elevada al ser divino 
ni adaptada o unida a El como instrumento fisico para pro- 
ducir efectos sobrenaturales. 

P) Es de maxima conveniencia todo lo que sirve para 
manifestar la perfeccion divina; segun el Apostol (Rom. 1, 
20); Las cosas invisibles de Dios se hacen visibles por las 
criaturas. Y en verdad que por la causalidad fisica de los 
sacramentos se manifiesta la potestad y dominio soberano 
de Dios mucho mas claramente que por la influencia moral, 
ya que por ella eleva los vilisimos elementos y acciones sim- 
plicisimas de los sacramentos, de tal modo que, recibiendo 
la virtud divina, santifican a los hombres. 

Pero la causalidad fisica concedida a la Virgen para 
conferirnos las gracias no se computa entre los efectos visi¬ 
bles y, por tanto, careceria del fin propio, que es la razon 
suma de las obras de Dios; es decir, no podria por ella ma- 
nifestarse en los efectos producidos la perfeccion divina. 

Citemos aqui unas palabras de Santo Tomas que de al¬ 
gun modo aclaran estos conceptos: “Alguna vez hace Dios 
caso omiso del orden impuesto a las cosas para realizar al- 
Myst. Incarnat., d. 2, c. 2, specul. 2. 
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gunas otras fuera de aquel orden. Y la razon de traspasarlo 
Dios alguna vez esta en que el hombre sea asi llevado a un 
mayor conocimiento de la causa primera; es decir, de Dios 
y su omnipotencia. Por tanto, cuando la pretermision del 
orden dado naturalmente a las cosas es motive para que 
alguien se dirija y se eleve mas a la primera causa, entonces 
puede ser preterido. Pero esto no tiene lugar en el orden 
dado naturalmente a las sustancias espirituales, porque las 
operaciones angelicas no le son al hombre conocidas como 
las de los cuerpos visibles, y asi la pretermision de aquel 
orden no sirve para llevarlos mas eficazmente a la primera 
causa. Cuando el hombre ve resucitar a un muerto conoce 
el poder de Dios, porque sabe que no llegan a tanto las fuer- 
zas naturales. En cambio, de que un angel inferior ilumine 
a otro superior no le viene al hombre conocimiento alguno 
de la potencia divina, ya que estas iluminaciones angelicas 
no se maniflestan de ningun modo” 


ARTICULO III 

De ALGUNAS GRACIAS ESPECIALES DISPENSADAS CON LA INTER- 
VENCldN DE LA SANTIsIMA VIRGEN 

Hasta aqui hemos estudiado la cooperacion de Maria en 
la dispensacion de las gracias de un modo general. Vamos 
ahora a estudiarla mas especialmente, es decir, con respecto 
a algunas gracias particulares. 

1.0 La gracia sobrenatural es multiforme y se divide de 
muchos modes. Por lo que a nosotros toca, vamos a distin- 
guirla en: a) Interna y externa. 

Son gracia interna todos los dones divinos que estan en 
nosotros como en sujeto; externa, aquellos dones que, es- 
tando fuera de nosotros, nos afectan y dirigen a la salvacion. 

b) La gracia interna es gratum faciens y gratis data, en 
cuanto que se confiere para bien del que la recibe o se or- 
dena al provecho de los demas. 

c) La gracia gratum faciens se divide en habitual o san- 
tificante y actual, segiin que venga a nosotros a manera de 
forma y de habito permanente o como mocion gratuita y 
auxilio transeunte. 

Asi, son gracia interna todos los dones que nos justifi- 
can 0 nos disponen a la justificacion, a saber: la gracia san- 
tificante, los habitos de las virtudes infusas y dones del Es- 
piritu Santo, las ilustraciones de la lAente y las inspiraciones 
de la voluntad; dones por los que somos hechos hijos adop- 

1, q. 106, a. 3; Satolli, De operat. div., d. 8, lect. 6. 


tivos de Dios, vivimos la vida divina y obramos sobrenatu- 
ralmente. 

A la gracia externa pertenecen muchos dones o benefi- 
cios externos que nos guian a la salvacion, como la ley di- 
vino-positiva, la revelacion, la institucion de la Iglesia, la 
predicacion de la fe, la Sagrada Escritura, los sacramentos, 
los ejemplos piadosos, las buenas ocasiones, etc. 

2.° No pretendemos recorrer y estudiar ahora tan larga 
serie de gracias; estudiaremos solamente las que ofrecen es¬ 
pecial dificultad o entrahan singular trascendencia. 

3.0 En tres distintos apartados dividiremos esta mate¬ 
ria : en el primera se estudiara el influjo de Maria en la dis¬ 
pensacion de las gracias que se confieren por los sacramen¬ 
tos; en el segundo, la cooperacion de Maria en orden a la 
santisima Eucaristia, y en el tercero, la intervencion de la 
Santisima Virgen con respecto a la Iglesia. 

§ I. SOBRE EL INFLUJO DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA 
EN LA DISPENSACldN DE LAS GRACIAS QUE SE CONFIEREN POR LOS 
SACRAMENTOS 

1.0 Es sabido que los sacramentos de la nueva Ley con¬ 
fieren la gracia a los que voluntariamente no lo impiden, 
ex opere operato, es decir, por si mismos, por la fuerza in- 
trinseca dada al Sacramento; de donde resulta que pueden 
compararse a las causas naturales, que infaliblemente pro- 
ducen su efecto si el sujeto pasivo tiene la disposicion debida. 

Pero la gracia conferida por los sacramentos es doble: 
santificante y sacramental. La primera es comun a todos; 
la segunda es propia y distinta en cada Sacramento; aquella 
se produce de nuevo o se aumenta; esta no se produce sin 
la primera. Santo Tomas escribe: “Juntamente con los efec- 
tos propios, producen los sacramentos un efecto comun, que 
es la gracia santificante, la dial se da por el Sacramento al 
que no la tiene” De aqui que sea totalmente imposible, 
en el que recibe el sacramento, la produccion de la gracia 
sacramental sin la de la gracia santificante” 

2.0 Si se pregunta que anade de especial y propia la 
gracia sacramental a la comun, puede responderse que no 
es un habito nuevo distinto de la gracia santificante, ni un 
nuevo modo de perfeccion intrinseca, ni una fuerza o vigor 
intrinseco especial, como afirma Juan de Santo Tomas i®"’, 
sino un derecho, anejo a la gracia santificante, de obtener 
las gracias actuates neegsarias a la consecucion del fin pro- 

™ De verit., q. 27, a. 5. 

. SatollI;, De gratia Christi, q. 3, a. 3, eonclus. 0. 

™ De Sacrament, in genere, d. 22, q. 62, a. 2. 
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pio de cada uno de los sacramentos en el memento oportuno. 

3. ° Esta gracia sacramental, en cuanto que es auxilio 
actual, ordenado al fin de los sacramentos, puede obtenerse, 
absolutamente hablando, sin el Sacramento, pues, como dice 
Santo Tomas, “Dios no ligo a los sacramentos su poder de 
modo que sin ellos no pueda producir su efecto” “**, como 
es manifiesto en los que, sin haber recibido la Confirmacion, 
profesaron la fe de una manera heroica y en los que, sin la 
Eucaristia, fueron elevados a la santidad mas alta, como 
San Pablo el Eremita. 

4. ° Es indudable que las gracias, ordenadas a los fines 
de los sacramentos y que sin ellos se confieren por Dios de 
modo extraordinario en especiales necesidades de la vida cris- 
tiana, penden de la intervencion de Maria, como todas las 
gracias actuales que en la presente providencia se confieren 
a los hombres. 

Sin embargo, seria falso afirmar que las gracias que se 
producen ex opere operate por los sacramentos son eonce- 
didas a los hombres por la intervencion de Maria sin los sa¬ 
cramentos, 0 al menos sin ordenacion alguna a los mismos, 
pues Maria se acomoda al orden que Dios estableciera, se- 
gfin el cual los sacramentos son los medios ordinarios por los 
que se confiere la gracia santificante. 

Otro tanto ha de decirse sobre el aumento de la gracia 
habitual, en cuanto que este debemos merecerlo, segun la 
disposicion divina, ex opere operantis, es decir, por medio 
de nuestras buenas obras, pues Maria ni puede ni quiere 
conseguirnoslo por su intercesidn sin que nosotros mismos 
realicemos las obras meritorias convenientes. No obstante, 
nos obtiene las gracias actuales necesarias para ejecutar 
aquellas obras. 

5.0 En la cuestion se trata, principalmente, de la gracia, 
en cuanto que es efecto de los sacramentos de la nueva Ley. 

a) Desde luego, no puede negarse el influjo indirecto- 
de Maria en esta gracia, ya se produzca de nuevo, ya se au- 
mente por el sacramento. 

a) En efecto, la Santisima Virgen procura que los sa¬ 
cramentos se hagan y se reciban, ya que remotamente' co- 
opero a la existencia de sacerdotes en la Iglesia, por los cua- 
les habian de administrarse aquellos. Ella, prestando libre- 
mente su consentimiento, engendro a Cristo, Sacerdote Sumo, 
cuyo sacerdocio, no derivado de otro superior al suyo, es 
ejemplar y fuente del poder sacerdotal de que estdn investi- 
dos los sacerdotes todos de la Iglesia. 

Mas aun, el seno virginal de Maria fue el templo donde 
recibio Cristo la uncion que le constituia Sacerdote Sumo. 
De aqui que San Dionisio de Alejandria escriba: “Nuestro 
I'O 3, q. 64, a. 7. 


Sacerdote no fue consagrado o elegido por mano de hom- 
bre, ni por hombres fabricado su tabernaculo, sino que aque- 
11a excelentisima habitacion de Dios, Maria Virgen y Madre, 
fue edificada por el Espiritu Santo y protegida por la virtud 
del Altisimo” 

Ademas, la Bienaventurada Virgen Maria contribuye de 
una manera mas proxima al sacerdocio de la Iglesia, en 
cuanto que ayuda con amor y voluntad de madre a la elec- 
cion y formacion espiritual de los sacerdotes. 

En efecto, los sacerdotes son administradores de la re- 
dencion i**®, designados para ofrecer la Hostia inmaculada de 
la misma y dispensar los demas sacramentos, que son, en 
cierto modo, los riachuelos por donde fluyen y pasan a los 
hombres las gracias de la salud. Por tanto, Maria, que es 
raiz y madre del sacrificio eucaristico, celadora diligentisi- 
ma de la salvacion de todos y dispensadora universal de las 
gracias redentoras, procura, con maternales cuidados, la 
eleccion y formacion espiritual de los sacerdotes, de tal ma¬ 
nera que, “asi como en otro tiempo, en el Cenaculo, despues 
de la ascension de Cristo, enseno y confirmo en la fe, con 
diligencia de madre, a los primeros sacerdotes de la nueva 
Ley, asi ahora, en sfiplica constante, alcanza de Dios que 
jamas falten sacerdotes para este sacramento (de la Euca¬ 
ristia) y consigue para los sagrados ministros llamados por 
el Senor las gracias con que puedan desempenar dignamente 
el cargo que se les encomienda” i®®. 

P) La Santisima Virgen, no solo aparta los obstdculos 
que alejan a los hombres de los sacramentos, sino que, ade¬ 
mas, les procura oportunidades de recibirlos, impulsandolos 
y atrayendolos hacia ellos. 

y) Tambien Maria, con su intercesion, obtiene de Dios 
gracias actuales, por las cuales se preparen convenientemen- 
te los hombres a recibir con fruto los sacramentos. Bien sa- 
bido es que en los sacramentos de la Iglesia logra cada uno 
la gracia en la medida de su propia disposicion y cooperacion. 

Y en verdad que el grado de disposicion absolutamente 
imprescindible para obtener la gracia y la mejor prepara- 
cidn para recibirla mas abundantemente se debe, de ordina- 
rio, a las gracias actuales que la intercesion de la Santisi¬ 
ma Virgen nos consigue. 

Hemos de exceptuar el caso en que el fruto del sacra¬ 
mento se logra sin disposicion alguna, como ocurre en los 
parvulos. Es que entonces, por la promesa de Dios vincula- 


Epist. contra. Faulum Samosatenum. 

Enc. Pii XI Ad catholici sacerdotii fastigium, 20 dec. 1935. 
LepicieRj Tr. de Beatiss. Virgine, p. iii, c. 1, a. 2; Cardenal 
Goma, La mediacion de la Virgen y la mision del sacerdoicio catolico en 
la Iglesia de Cristo. 
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da a los sacramentos, causan estos determinada graeia en el 
sujeto, aunque minima ciertamente. 

Otro tanto debe decirse cuando el que recibe el Sacra¬ 
mento solo tiene disposicion habitual y no coopera a el por 
si mismo, formal o virtualmente. Con ella no se da sino una 
graeia minima, ya que esta disposicion habitual, por ser 
solamente removens prohibens y de ningun modo cooperan- 
te, no hace crecer la graeia. Por eso dice Juan de Santo To¬ 
mas: “El habito de la graeia es lo que ha de aumentarse; 
por lo tanto, no es la medida del aumento, sino lo que debe 
ser aumentado” 

b) Pero, por lo que se reflere al influjo directo en las 
gracias que los sacramentos producen ex opere operate, no 
hay dificultad alguna en atribuirselo a la Santisima Virgen. 
conforme a los principios asentados mas arriba, si bien este 
influjo es directo, si, pero mediato, porque Maria merecio 
con Cristo y bajo su dependencia las gracias que los sa¬ 
cramentos confleren instrumentalmente, y porque del mis- 
Ino modo merecio tambife que en la Iglesia fueran institui- 
dos aquellos medios, causas instrumentales de salvacion y 
canales de las gracias 

c) Finalmente, no puede atribuirse a Maria el influjo 
directo e inmediato sobre la graeia que los sacramentos pro¬ 
ducen, porque estos, una vez puestos y convenientemente 
aplicados, la causan infaliblemente por si mismos en los que 
no tienen obice, sin mediacion de ninguna otra causa entre 
la virtud del Sacramento y su efecto propio, pues, por la 
institucion y promesa de Cristo, los sacramentos de la nueva 
Ley son signos y causas infalibles de la graeia, permane- 
ciendo inmutable siempre aquella promesa y la causalidad 
que de ella se sigue. 

§ II. DE LA COOPERACION DE MARfA RESPECTO A LA SANXfSIMA 

EUCARISTIA 

De lo dicho se colige facilmente que la Santisima Virgen, 
Madre de Dios, contribuyo no poco a la institucion, en bene- 
ficio nuestro, de la santisima Eucaristia, la cual ha sido 11a- 
mada, no sin razon, por San Gregorio Niseno, misterio de la 
Virgen. 

Pero conviene determinar, en cuanto sea posible, la in- 
tervencion de la Santisima Virgen en este misterio, estu- 
diando al mismo tiempo las admirables y dulcisimas rela- 
ciones existentes entre la Santisima Virgen y la sagrada 
Eucaristia. Este era el deseo de Su Santidad Pio XI, quien. 

Curs. theoL: De sacram.^ q. 62, d. 25, a. 1. 

Rohellec, Marie^ dispensatrice des graces divines, p. ii, § 2. 
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con ocasion del Congreso Eucaristico de Sidney, en Austra¬ 
lia, el ano 1928, escribio al Emmo. Cardenal Cerretti, legado 
apostolico, estas palabras: “Sabemos que en el Congreso de 
Sidney habra de ir unido al culto de la santisima Eucaristia 
el de la Virgen, Madre de Dios, ya en las sagradas solem- 
nisimas funciones, ya principalmente en las reuniones que 
han de celebrarse. Pues, entre otras cosas, existe el propo- 
sito de esclarecer, por medio del trabajo y el estudio dili- 
gente de controversistas y oradores, las relaciones que me¬ 
dian entre Maria Virgen y la santa Eucaristia, de las cuales 
no poco puede encontrarse en la liturgia de la Iglesia y en 
los escritos de los Padres y otros santos” 

Ahora bien, como la Eucaristia es a la vez sacrificio y 
Sacramento, conviene estudiar por separado la intervencion 
de Maria en ella bajo estos dos aspectos. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria cooperd 
remotamente a la institucion de la santisima Eucaristia,^ 
en cuanto que el cuerpo de Cristo, presente bajo las 
especies sacramentales, nacio de la misma Santisima 
Virgen, 

Errores. — a) Algunos en la Edad Media, como Ratram- 
no y Rabano Mauro, admitida por lo demas la presencia de 
Cristo en la Eucaristia, negaban que el cuerpo de Cristo en 
el Sacramento fuese el mismo que nacio de Maria Virgen, 
Refute a estos Pascasio Radberto, probando de una manera 
invicta la identidad del cuerpo eucaristico de Cristo y de su 
cuerpo natural e historico 

Algunos catolicos en Prancia, en el siglo XViii, fingieron 
arbitrariamente un cuerpo sacramental de Cristo, distinto 
del historico y celeste formado en el seno de Maria; mas aun. 
sonaron innumerables cuerpos en relacion con la multipli- 
cacion numerica del Sacramento. Fueron combatidos por Du- 
guet 

Rosmini tropezo con el mismo escollo de la dualidad del 
cuerpo de Cristo, cuando dice: “H corpo naturale di Cristo 
era venuto della terra perche composto del sangue della 
Vergine, e pero fu potuto abbandonare ella morte; ma il 
corpo eucaristico ha un essere soprannaturale, che viene 
unicamente del cielo, e pero e vivante e vivificante; ni uno 
lo pub distruggere” 

b) No faltan, por el contrario, quienes afirmen que la 

Epist. ad Emmum. Card. Cerretti, 14 jul. 1928. 

^ De corpore et sanguine Domini. 

Traite dogmatique sur VEucharistie. 

M. DE LA Taille, Mysterium fidei, elucid. 50, app. 1. 

Tr, de la Virgen Santisima, 
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came de Cristo no solo fue tomada de Maria, lo cual es ver- 
dadero, sino que llegan a decir que la came de Cristo es la 
misma de su Madre, en cuanto que la parte tomada de ella 
permanecio siempre Integra en el Hijo. 

Asi dice Suarez: “Facilmente puede creerse que aquella 
sustancia de la came que Cristo asumio de la Virgen, nunca 
fue dejada ni disuelta por la accion continua del calor na¬ 
tural, sino que, totalmente la misma, fue siempre conservada 
y unida al Verbo de Dios” 

De aqui era logico inferir que en la Eucaristia estaba 
no solo la came de Cristo, sino tambien la de Maria, y, por 
tanto, cada vez que se come la came de Cristo, comese tam¬ 
bien la de Maria. 

Lo mismo opino Ceferino de Someire: “En el Sacramen¬ 
to del Altar, dice, hay una parte de la Virgen, a saber, aque¬ 
lla misma came que otro tiempo vivified su alma santisima, 
y aquella misma sangre que corrid por sus venas, y aquella 
misma leche que llend sus pechos” 2 ®^. 

Tambien Vega dijo que en la Eucaristia permanecen al- 
gunas partes de la Virgen, como Cristo glorioso las retiene 
en el cielo, y no hay inconveniente en adorarlas, en el pan 
eucaristico, como reliquias de Maria” 

Recientemente, el P. Candido de Basabe, S. I., inclinan- 
dose a la opinidn de Suarez, admite que en el cuerpo euca¬ 
ristico de Cristo hay algo que tomd de la Virgen y no ha side 
del todo transmutado 

Tesis. La Virgen Bienaventurada coopero remotamente a 
darnos la santisima Eucaristia, en cuanto que el cuerpo de 
Cristo fue formado, por la virtud del Esplritu Santo, de su 
sustancia materna; pero no en cuanto que la came de‘ 
Cristo sea la mismisima came de Maria, Madre de Dios. 

Primera parte.— 1.0 Profesion de fe, impuesta a Be- 
rengario por el Sumo Pontifice Gregorio VII, en la que, 
como verdad de fe, se afirma que el cuerpo de Cristo en la Eu¬ 
caristia es el verdadero cuerpo de Cristo que nacid de la 
Virgen: “Yo, Berengario, creo de corazdn y confieso de pa- 
labra que el pan y el vino que se ponen en el altar, por el 
misterio de la oracidn sagrada y por las palabras de nues- 
tro Redentor, se convierten en la verdadera y propia y vi- 
vificante came y sangre de Jesucristo, Senbr nuestro, y que, 
despues de la consagracidn es el verdadero cuerpo de Cristo, 


In 3, d. 1, sect. 1. 

^ Benedicto XIV, De Serv. Dei beatif. et Beat, canoniz., 1. iv, 
p. 2, c. 31. 

0. c., pal. 21, cert. 2. 

Maria y la Eucaristia, p. i, c. 2. 
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que nacid de la Virgen y que, ofrecido por la salvacidn dej 
mundo, estuvo pendiente en la cruz” 

Del mismo modo, en las Letras apostdlicas de Su Santis 
dad Pio XI de 4 de octubre de 1926 al arzobispo de Toledo, 
eon ocasidn del Congreso Eucaristico Nacional celebrado en 
aquella ciudad, se dice: “Es, pues, necesario que los fielesj 
recuerden que el cuerpo de Cristo, con el cual dichosarnente 
nos alimentamos, es aquel mismo que nacid de la Virgen 
para la salud del mundo.” 

2.0 Santos Padres. —San Ignacio Martir escribe: “Pro. 
curad, por tanto, usar de una sola eucaristia, pues una es Iq 
came de Nuestro Senor Jesucristo” “Quiero el pan de 
Dios, que es la came de Jesucristo, quien fue hecho de la 
estirpe de David” 

San Ambrosio dice: “Y esto que hacemos precede de la 
Virgen. Verdadera came de Cristo, que fue crucificada y 
sepultada; luego verdaderamente es el Sacramento de sn 
came. El mismo Senor Jesus exclama: Este es mi cuerpo” 

San Agustin: “Recibid la came de la came de Maria. Y 
porque anduvo entre nosotros en la misma came, nos la did 
a comer para salvacidn nuestra” 

San Martin de Leon: “Dichosa ciertamente y digna de 
toda alabanza es esta siempre virgen, que did al mundo el 
pan celeste, es decir, Cristo, de quien los angeles en el cielo 
se alimentan. De si misma did al mundo el pan vivo de que 
se sustentan las almas de los fieles” 

Y San Juan Damascene: “El cuerpo unido a la Divini- 
dad es verdaderamente el que nacid de la Santisima Virgen; 
no que descienda del cielo el cuerpo que alii ascendid, sino 
que el mismo pan y vino se convierten en el cuerpo y sangre 
del Senor” 

De aqui que San Pedro Damiano exclame: “Ahora, dilec- 
tisimos hermanos, os ruego que mediteis lo mucho que debe- 
mos a esta dichosisima Madre de Dios y la inmensa gra- 
titud con que despues de Dios la estamos obligados; pues 
aquel cuerpo bienaventurado que la Virgen engendrd, que 
calentd en su seno, que envolvid en panales, que alimentd 
con maternal cuidado..., ahora lo recibimos en el sacro al¬ 
tar y bebemos su sangre en el misterio de nuestra reden- 
cidn” 

=1" DB, n. 355. 

Ep. ad Philad. 

Ep. ad Rom. 

^ Lib. de mysteriis, c. 9. 

Comm, in Ps. 98. 

^ Serm. 2, In Nativ. S. Mariae, 

De Fide ortk.^ 1. iv, c. 13. 

Serm. 2, De Nativ. Virg.^ entre las obras de San Pedro Da¬ 
miano. 
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3.0 Sagrada liturgia. — La sagrada liturgia canta: 
“Dado y nacido para nosotros de la purisima Virgen” 
“Dios te salve, cuerpo verdadero, nacido de Maria Virgen, 
verdaderamente atormentado e inmolado en la cruz por el 
hombre.” 

4.0 Raz6n teol6gica. —Pasando por alto la cuestion, 
controvertida entre los teologos, de si podria, absolutamente 
hablando, estar presente en la Eucaristia el cuerpo de Cris- 
to antes de haberse realizado la encarnacion en el seno de 
la Virgen de hecho, y supuesta la institucion de este 
Sacramento tal como hoy existe, la presencia sacramental 
de Cristo depende de su presencia natural en el cielo segun 
su propia especie; pues la causa de la presencia de Cristo 
en la Eucaristia es la transustanciacion, por la cual se haee 
la conversion en un ser preexistente no mudado ni modi- 
ficado. De donde resulta que el termino directo de la tran¬ 
sustanciacion es el mismo cuerpo de Cristo, nacido de la 
Santisima Virgen, inmolado por nosotros en la cruz, ahora 
resucitado y glorioso en el cielo. 

Segunda parte. —Aunque la Santisima Virgen dio la sus- 
tancia de su came para que el Espiritu Santo formara el 
cuerpo de Cristo en sus purisimas entrafias, no puede, sin 
embargo, decirse que la came de Cristo en la Eucaristia o 
en el cielo sea la mismisima came de Maria. 

He aqui las razones; a) la doctrina de Ceferino de So- 
meire, de que hace mencion Benedicto XIV, fue condenada 
por la Sagrada Congregacion romana como erronea, peligro- 
sa 'll escmidalosa, y reprobado el culto que, en consecuencia, 
afirmaba debia tributarse a la Santisima Virgen en el Sa¬ 
cramento del Altar. 

b) Ademas, los autores de esta opinion pretenden es- 
cudarse en la autoridad de San Agu.stin, aduciendo aquellas 
palabras del sermon sobre la Asuncion que se inserta en el 
apendice de las obras de tan insigne doctor: “La came de 
Jesus es la came de Maria”; pero he aqui que el sermon 
aquel no es de San Agustin, sino de un autor medieval, Ful- 
berto de Chartres. Por otra parte, las palabras “la came de 
Jesus es la came de Maria”, aisladamente tomadas, no nos 
dan a conocer la rnente de Fulberto, y en su boca tienen un 
significado comple’tamente distinto si las unimos a las si- 
guientes: “Pues la came de Jesiis, dice el autor, es la came 
de Maria, y mucho mas especialmente que de Judas y de los 
otros hermanos suyos a quienes decia: Hermano y came 
nuestra es (Gen. 37, 27); porque, en verdad, la carne de 


“ Hymn, in festo Ssmi. Corpo'ris Christi. 

““ AraCjo, In S D. Thom., q. 76, a. 6, dub. unic. 
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Cristo, aun glorifipada, fue y es de la misma naturaleza que 
la que tomo de Maria.” 

c) Es cierto que la carne de Cristo fue tomada de la 
sustancia purisima de su Madre; pero una vez puesta bajo 
su forma sustancial, que es el alma, y iinida al Verbo de 
Dios, de.io de ser formalmente carne de Maria, ya que, por 
una parte, fue cambiada sustancialmente al, advenimiento de 
la nueva forma, y por otra empezo a pertenecer entonces a 
la divina persona de Cristo, pues es propio del supuesto po- 
seer todo lo que hay en la naturaleza que por el sub^iste. 

d) Por lo mismo, no debe decirse que en Cristo hay 
algo oue es de Marfa, .sino que Cri.sto fne concebido de Ma¬ 
ria Virgen, y, por tanto, en la Eucaristia no esta la came 
de esta, sino la de Cristo, tomada de la Virgen 

Por cuya razon, como hermosamente escribe Gueyara, 
“puede la Madre de Dios confiada y amorosamente dirigir 
a su Hijo estas dulcisimas platicas, one ninguna otra ma¬ 
dre puede dirigir a los su.yos; jOh Hijo!, lo que tienes de 
hombre es mio; la came de que estas yestido. toda yiene 
de mi; la sangre que la riega, llenando las yenas ramifica- 
das por tu cuerpo, brotd de mi toda ella; los demds hijos 
recibieron de dos fuentes el ser que tienen; el hijo es la 
gloria del padre, pero esta gloria la dividen, y dividida entre 
los dos la Ileyan; en cambio, todo tu cuerpo fue tornado de 
mi. Y 4sta es mi gloria indivisa v singular, y el que puede 
llamarse a participar de ella es Dios Padre” 

Cuestion 2. Si la Bienaventurada Virgen Maria, mediante 
su consentimiento en la Encarnacion, coopero tambien 
a la institucion de la Eucaristia. 

Tesis. La Virgen Bienaventurada, mediante su libre consen¬ 
timiento en la encarnacion, coopero tambien a la institu¬ 
cion de la Eucaristia. 

1,° Indicalo San Bernardo cuando, aludiendo a la para¬ 
bola del fermento o levadura que una mujer metio en tres 
medidas de harina (Mt. 13, 33), dice: “Estas son aquellas 
medidas de harina de que habla el Evangelic, fermentadas 
para hacer el pan de los angeles que come el hombre, pan 
que confirma y robustece el corazon humano. jOh feliz mu¬ 
jer, bendita entre todas las mujeres, en cuyas puri.simas en- 
tranas, con el fuego del E.spiritu Santo, se cocio este pan! 
Dichosa mujer, que infundio en estas tres medidas la leva¬ 
dura de su fe” 

““ Benedicto XIV, 1. c. 

^ In cap. 1 Matth., observ. 15, sect. 3, § 2. 

^ Serm. 2, De Natali Domini. 
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Euperto de Deutz dice: “Cuando el angel dijo a Maria: 
Concebirds y parirds y le dards el nombre de Jesus, entcnces 
abrio el Senor las puertas de los cielos e hizo Hover el mana 
que habiamos nosotros de comer, pan del cielo, pan de los 
angeles” 

Y Ricardo de San Lorenzo: “Cristo es el pan vivo que 
descendio del cielo (lo. 6). La Trinidad divina mezclo el 
agua de la humanidad con el vino de la divinidad cuando 
unio la naturaleza Humana a la divina, y tambien la Santi- 
sima Virgen cuando creyo y consintio en la union” 

2.0 La Eucaristia es en cierto modo una extension y 
complemento de la encarnacion, no solo porque por ella 
Cristo sigue y seguira presente en la tierra hasta la con- 
sumacion del mundo, sino porque ademas los beneficios in- 
mensos de la encarnacion y redencion se acopian maravillo- 
samente en este misterio y en el se prodigan a los hombres. 
Ahora bien, Maria, consintiendo en la encarnacion, consintio, 
al menps implicitamente, en todas las consecuencias de la 
misma, entre las cuales descuella de manera especial por su 
grandeza la santisima Eucaristia. 

Por eso dice Terrien: “On objectera peut-etre que Marie 
lorsqu’elle preta I’acquiescement nccessaire a ITncarnation 
du Fils de Dieu, ne soupqonnait pas le mystere de la Gene; 
et que par consequent I’Eucharistie ne pent etre en elle 
meme un don formel que nous devious a son amour de mere. 
A quoi nous r4pondrons tout d’abord que la Vierge, en 
acquiescant aux propositions divines, a voulu par la meme, 
d’une maniere aun moins implicite, toutes les consequences 
de I’Incarnation” 

Cuestion. 3. Si Maria coopero de una manera inmediata a 
la institucidn de la santisima Eucaristia. 

Observaciones previas. — l.a Es indudable que Maria 
conocio el proposito de Cristo de instituir la Eucaristia mu- 
cho antes de que tan augusto Sacramento fuera instituido; 
pues, siendo profundamente conocedora de las divinas Escri- 
turas, no podia ignorar las figuras que en el Antiguo Testa- 
mento hacian vislumbrar la institucidn de este misterio, 
a saber; el mana del cielo, la oblacidn de Melquisedec, los 
panes de la proposicidn, el cordero pascual y las profecias 
que de el se hicieron, principalmente la de Malaquias (1, 
10-11), en la que se anuncia ei sacrificio, en todo lugar, de 
una hostia limpia que habia de suceder y sustituir a los sa- 

De gloria et hom. Filii hominis. 

^ De laud. G. Mariae, 1, i. 

La Mere des hommes, 1. vili, c. 2. 


crificios leviticos, en los que Dios no encontraba ya compla- 
cencia alguna. 

Ademas, la Santisima Virgen conocia perfectamente la 
promesa que publicamente habia hecho su Hi jo de dar muy 
pronto a los fieles su propio cuerpo bajo las especies de pan 
y vino; a lo cual debe anadirse que, por los intimos y fa- 
miliarisimos coloquios que con El tuvo, habia de estar ins- 
truidisima, como consorte del Redentor, en los misterios, 
secretos y designios de la redencion misma. 

2. A Teniendo en cuenta todo esto, tratase de inquirir y 
conocer el influ jo con que la Santisima Virgen coopero in- 
mediatamente a la institucidn de la Eucaristia. 

3. ®' Con frecuencia hallamos en los autores la aflrma- 
eidn de que Maria coopero a la institucidn de la santisima 
Eucaristia a manera de causa final, en cuanto que ella mis¬ 
ma es el principal fin cui prdximo, de tal modo que por ella 
y para ella, mas que para los demas fieles, fue instituida la 
Eucaristia; porque 

a) Cristo instituyd este admirable Sacramento por amor 
a los hombres, y es indudable que a la Santisima Virgen 
tuvo que amarla incomparablemente mas que a todos los 
hombres juntos. 

b) Anadase, segun escribe Lepicier, “que Cristo institu¬ 
yd este Sacramento principalisimamente en obsequio y aten- 
cidn a su Madre, en cuanto que de este modo la devolvia el 
cuerpo que de ella hubo tornado. Ademas, el Redentor sabia 
que su Madre santisima habia de recibir este sacramentc 
con un fervor tan intense que superaria en mucho al de to- 
dos los santos y que, con sus ferventisimas comuniones, tenia 
que compensar la indiferencia, la ingratitud y las irreve- 
rencias de muchas almas; por tanto, bien puede afirmarse 
que Cristo, al instituir este sacramento, mird principalmente 
a Maria” 

d.S' Pero la cuestidn esta en saber si la Santisima Virgen 
coopero activamente, a modo de causa moral, a la institu¬ 
cidn de la Eucaristia. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Marla coopero proxima- 

mente, a modo de causa moral, a la institucidn de la san- 

tlsima Eucaristia. 

La causalidad moral puede ejercerse de muchos modos, 
verbigracia, por deseo, por suplicas, por consentimiento, etc. 
Y en verdad que la Santisima Virgen Maria cooperd a la ins¬ 
titucidn de la Eucaristia de estos tres modos: 

a) Por sus deseos. —Apenas puede expresarse con pala- 
bras lo que Maria desed este sacramento, ya para si misma. 

2* 0. c., p. Ill, c, 1, a. 2. 
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porque nada mas grato ni deleitoso para ella que reeibir otra 
vez en su purisirao pecho aquel Verbo divino que desde el 
seno del Padre recibiera por la encarnacion en su vientre 
virginal; ya para otros, porque preveia la gloria que a Crista 
le vendria de tan alto sacramento ,al producirse por el tan 
exuberantes frutos de santidad y engendrarse tanta multi- 
tud de justos que habian de grabar y eonservar en sus almas 
la imagen de Uios, de Cristo y de ella misma, segun aquello 
de Pa.sca.5i0 Radberto; “Estas son las semillas de la vida que 
engendran virgenes” 

Y estos deseos de su Madre los conocio Cristo perfeeta- 
mente y no pudo permitir que quedaran incumplidos. 

b) Por sus suplicas. —a) Hay quien afirma que la inter- 
cesion mariana por la institucion de la Eucaristia arranca 
desde las bodas de Cana. 

Ante todo hay que notar que la conversion del agua en 
vino llevada a cabo en aquellas bodas es una figura insigne 
de la Eucaristia: de ella usa San Cirilo de Jerusalen para 
persuadirnos de la conversion eucaristica. Y en verdad este 
milagro se realize al intervenir la Santisima Virgen con es- 
tas palabras: No tienen vino; y al responderle Cristo: Mu- 
jer, ique nos importa a mi y a ti? Mi hora no ha llegado 
todavia, anade la Virgen: Raced lo que El os dijere. 

p; Y que Cristo pensd entonces en instituir la Eucaris- 
tia lo insiniia San Agustin, diciendo: “iQue vino es este, que 
es considerado como el mejor, y del que el maestresala se 
queja de haberlo sacado al fin, sino la sangre de la pasidn 
del Senor?” Esto es lo que Dios ofrece en esta hora Y San 
Maximo de Turin afirma: “Al decir no ha llegado todavia mi 
hora, prometia aquella hora de su pasidn gloriosisima y el 
vino de nuestra redencidn, que habia de aprovechar a la vida 
de todos” 

7 ) Sin embargo, el mismo San Maximo niega que Maria, 
al pedir a su Hijo la conversion del agua en vino, pidiera 
tambien la institucion de la Eucaristia, porque dice: “Lo que 
pedia Maria era cosa de gracia temporal; lo que preparaba 
Cristo era don de gozo sempiterno” 

No obstante, es opinion de algunos escritores, como Sil- 
veira y Velazquez, que ya en las bodas de Cana pidid Maria 
a Cristo la Eucaristia, cosa que parecen ver en e.stas pala- 
bras de San Ireneo que ellos mismos refieren: “Tambien era 
Maria impulsada por el fervor de reeibir la Eucaristia... Pero 
en lugar de esa frase leense en las ediciones que hemos ho- 

^ De came et sang. Christi, c. 22. 

Catech., XXII. 

Serm. 41, De Tempore. 

Horn, in Epiph. Domini. 

^ Ibid. 


jeado estas palabras: “Por esto, apre.surandose Maria al ver 
el admirable portento del vino, y oneriendo cuanto antes par- 
tieipar de la provechosa bebida...” Con cuyas palabras no 
puede probarse lo que intentan. 

S) Pero, sea lo que fuere, es licito aducir aqui el argu- 
mento que usa Lepicier: “Asi como, suplicandole la Madre 
de Dios, hizose aquel insigne milagro, tambien debemos a 
sus gloriosas preces el cumplimiento de la nromesa de Cris¬ 
to en la actual institucidn de la Eucaristia” 

s) Y en verdad, todo bi^n sobrenatural que a nosotros 
llega lo conseguimos por la intercesidn y ruegos de la San¬ 
tisima Virgen. Entre aquellos dones y bienes, el mayor da 
todos es la Eucaristia, pues contiene sustancialmente al mis¬ 
mo Dios encarnado, autor y fuente de toda gracia, que nos 
santifica, nos incorpora a El y nos asocia a su vida divina. 

c) Por su consentimiento. — a.) La Eucaristia es como 
una prolongacion de la encarnacion. Por lo que Novato dice: 
“Asi como el Verbo quiso someterse al consentimiento de la 
Virgen para tomar de ella la came que habia de dar a los 
fieles en comida, asi tambien desde entonces estuvo pendien- 
te de aquel consentimiento no s61o para tomarla, sino para 
darla como alimento eucaristico” 

p) Ademas, la santa Eucaristia es como complemento 
de la donacion divina que se nos hace en la encarnacidn; 
pues, como el Padre hubiese decretado darnos al Hi,jo, segfin 
aquello de San Juan (3, 16): De tal modo am6 Dios al mundo, 
que le entregd a su Hijo unigenito, y el Hijo quisiera igual- 
mente darse a si mismo a los hombres y por los hombres, 
instituyo este sacramento, en el que se da y se ofrece a ellos 
de una manera perfectisima, para de este modo completar 
la donacion del Padre y su propia entrega. Pero la donacion 
del Hijo procedia no solo del Padre, sino tambien de la Ma¬ 
dre, ya que, de acuerdo con la voluntad divina, nos dio Maria 
al Hijo, que, en realidad de verdad, tambien lo era suyo. Mas 
aun: consintiendo en la voluntad del Hijo, que se ofrecia 
como hostia por todos, ella misma ofreciola por los hombres 
como suya propia. Por tanto, era convenientisimo que la San¬ 
tisima Virgen, puesto que intervino en la primera donacion, 
haciendola juntamente con el Padre y con el Hijo, intervinie- 
ra tambien en la consumacion y complemento de aquella, 
uniendo su voluntad a la del Hijo en la institucion de la Eu¬ 
caristia y compartiendo su deseo de darse y ofrecerse en co¬ 
mida y bebida a todos los hombres 


Adv. Haeres., 1. in, c. 18. 

De Ss. Euchar. sacr., p. i, q. 1, a. 6. 
De Emin. Deiparae, t. i, c. 8, q. 40. 

^ Salazar, In Prov., c. 9. 
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Cuestion 4. Si la Bienaventurada Virgen Maria influye, y 
de que modo, en la recepcion de la santa Eucaristia, 

o sea, en la comunidn de los fieles. 

Observaciones. —1.®' Cristo en la cena no solo entrego su 
cuerpo y sangre en comida a los diseipulos, como nos lo en- 
sena le fe, sino que ademas, en opinion de muchos, El mismo 
participo de la Eucaristia que acababa de instituir, ya para 
completar el sacrificio, ya para dar ejemplo a los apostoles 
Asi lo dicen los Padres del Concilio XII de Toledo: “iQue 
clase de sacrificio seria aquel si no reconocieramos al Sacri- 
ficador como participante del mismo?” Y San Jeronimo 
afirma: “El mismo Senor, Jesus, fue comensal y convite; E! 
mismo come y es comido” 

Y no es obstaculo el que la comunion eucaristica no pu- 
diera producir en Cristo un efecto particular de gracia, ya 
que en El la gracia no puede aumentarse, pues, como dice 
Santo Tomas, “aunque la gracia no se aumentara en Cristo 
por la recepcion de este sacramento, tuvo, sin embargo, 
cierta delectacion espiritual en la nueva institucion del 
mismo. Por eso habia dicho: Con deseo he deseado comer 
esta Pascua con vosotros” (Lc. 22, 15) 

2.® Es probable, como ensenan comunmente piadosos y 
respetables autores, que Cristo Jesus, despues de haber dado 
la Eucaristia a los apostoles, la diese tambien a su Madre. Y 
era conveniente que asi lo hiciera, ya que de ella habia to¬ 
rnado su came y su sangre y de tantos modes habia ella 
cooperado a' la institucion de este sacramento, como dijimos 
anteriormente. 

Si se alegare que los evangelistas guardan silencio sobre 
la presencia de Maria en la cena, mencionando tan solo a 
los apostoles, respondemos que en el Evangelic se habia de 
estos solamente para manifestarnos que todos ellos fueran 
instituidos sacerdotes en este convite, al decirles: Haced esto 
en memoria de mi, cosa que no puede decirse de la Virgen. 
y por ello quiso el Senor que estuviese ausente de la cena. 

Sin embargo, como Maria acompanaba constantemente a 
Cristo 2““, bien puede afirmarse que en aquella noche supre- 
ma, siendo tan inminente ya la pasion, estaria mas que nun- 
ca cerca de El, en la misma casa, aunque en otra estancia, 
donde, con las demas mujeres, recibiria la sagrada Eucaris¬ 
tia. De aqui que Jorge de Nicomedia diga: “Pues como veia 
al Hijo deseoso de llegar a la saludable pasion, no podia se- 

Sev. Bini, Cone, generalia et provincialia., t. III. 

Ep. 150, Ad Hevidiam. 

3, q. 81, a. 1. 

^ S. EpIP., Haer., 18. 
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pararse de El ni por un solo momento. Y, por tanto, siguien- 
dole a todas partes, no pudo faltar a la celebracion de los 
misterios; no sentandose a la mesa con los Doce, pero si mo- 
rando bajo el mismo techo” 

3.8' Que despues de todo esto recibio diariamente la San- 
tisima Virgen la Eucaristia desde el dia de Pentecostes, lo 
dice San Pedro Canisio; “iQuien puede negar o dudar que 
en este tiempo, y con mas frecuencia que nunca, adquirid 
nuevos meritos, nuevos carismas y mas alta santidad, prin- 
cipalmente al pedir y recibir la sacrosanta Eucaristia, que 
en la naciente Iglesia se recibia diariamente con extraordi- 
nario fruto y gozo d^l espiritu?” 

Y refiriendo aquel pasaje de los Hechos de los Apostoles 
(4, 32) donde se dice que los fieles de la primitiva Iglesia per- 
manecian en oracion y en uso frecuente y aun diario de la 
santa Eucaristia, anade: “Estos insignes y piadosos ejerci- 
cios de la piedad cristiana practicabanse en aquel siglo, pero 
principalmente a la Madre de Dios le eran conocidos, y gra- 
tos, y deleitosos, y aun necesarios, para que la que se decia 
y era en realidad Madre de Cristo Jesus fuera tambien ejem¬ 
plo de virtud y santidad a todos los fieles” 

4.8 Y en verdad que la Santisima Virgen no solo en 
cuanto a la recepcion frecuente y diaria de la Eucaristia sir- 
ve de ejemplo a los fieles de todas las edades, sino que ade¬ 
mas influye constantemente en las disposiciones con que se 
ha de recibir el pan eucaristico y en los frutos que de el han 
de sacarse. 

a) Aunque la Eucaristia produce por si misma en los 
que la reciben delicias espirituales, debe entenderse esto no 
tanto de la consolacion espiritual cuanto de las fuerzas que 
suministra en orden a los trabajos que han de tolerarse en 
los caminos de Dios. Asi, de la santa Eucaristia no solo reci¬ 
bio la Virgen en la cena una fortaleza extraordinaria para 
sobrellevar la pasion del Hijo, que habia de seguirse inmedia- 
tamente, sino tambien en tiempos posteriores, para veneer 
las dificultades y soportar con fortaleza las tribulaciones de 
la naciente Iglesia, asediada con furia por judios y gentiles, 
y confortar a la pequena grey de los fieles de aquel tiempo. Y 
aqui anade San Pedro Canisio: “Durante su peregrinacion 
sobre la tierra, llena estuvo de trabajos toda su vida, al ha- 
cerse toda para todos, para engendrarlos a todos a nuestra 
vida en Cristo y sostenerlos y reconfortarlos” 

Lo cual debe servirnos de estimulo para acercarnos mas 
avidamente a la Eucaristia y, alimentados con el pan de los 

2*® Or. in Ss. Virg, Cruel assistentem. 

^ 0. c., 1. I, c. 9. 

'0. c., 1. V, c. 1. 

^ 0. C., 1. IV, c. 1. 
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fuertes, Ilevar con paciencia los trabajos, tribulaciones y mi* 
serias de la vida, a imitacion de la Santisima Virgen, de 
quien Pinard de la Boullaye dice: “Marie a puise dans I’Eu- 
charistie deux choses: la patience de vivre d’abord, ensuite la 
patience de souffrir” 

b) Ademas, como al recibir la Eucaristia hemos de pre- 
parar habitacion, no para un hombre, sino para Dios, es im- 
prescindible estar adornados de especiales disposiciones. 

La Santisima Virgen se nos presenta como ejemplar y de- 
chado de deseo, de pureza y de las demas virtudes que ban 
de hermosear el alma de quien va a recibir la sagrada Euca¬ 
ristia. 

a) La Santisima Virgen deshaciase en ansias de recibir 
la Eucaristia, para albergar en su pecho el cuerpo del Hijo 
que en su vientre habiase engendrado y que ahora se oculta 
en el sacramento, y beber en El la abundancia de carismas 
celestiales. 

Y asi es tambien necesario que, a ejemplo de Maria, reci- 
bamos nosotros el pan eucaristico con ferventisimas ansias, 
como escribe San Gaudencio; “Ha mandado el Senor que 
comamos el sacramento de su cuerpo y de su sangre no con 
labios frios y corazon perezoso, sino con toda el ansia del 
alma, como hambrientos y sedientos de la santidad verda- 
dera” 

Y en verdad que el deseo de la Eucaristia dispone a reci- 
birla dignamente, pues, como dice Santo Tomds, “el deseo 
hace, en cierto mode, al que desea apto y dispuesto para re¬ 
cibir lo deseado” 

Pi Por otra parte, la Eucaristia es comida de virgenes; 
es no solo el vino que engendra virgenes, sino tambien eJ 
que las sostiene y nutre; pues entre la virginidad y la divi- 
nidad parecen existir ciertos lazos de secreta afinidad e in- 
tima simpatia. Por eso Cristo virgen quiso nacer de Madre 
virgen y tiene sus complacencias en darse como alimento a 
corazones virgenes. 

Y asi dice San Pedro Crisologo: “Una Virgen concibio, 
una Virgen pario... iComo sufrir mengua el pudor alii don- 
de la Divinidad hizo consorcio con la integridad, amiga suya 
de siempre?”Sobre lo cual Tomasin arguye de esta ma- 
nera: “Siendo Dios tan amigo de la virginidad, ipudo ha- 
beiia menospreciado? iPudo condenarla a eterna esterili- 
dad?... La esterilidad le fue impuesta a la virginidad solo 
cuando madre tan excelsa no podia tener una descendencia 
igual a ella en dignidad. Pero cuando Dios bubo de ser con- 

Marie Chef-d'oeuvre de Dieu. 

De Pdschae obscrvatione, tr. 2. 

1, q. 12, a. 6. 

Serm. 148, De Incarn. sacramento. 


cebido en came, entonces la virginidad dio rienda suelta a 
su fecundidad represada, y vindico con todo derecbo para 
si la gloria de una prole condigna. iQue mas conveniente a 
un Dios becho corporeo que ser recibido y concebido corpo- 
ralmente en el sagrario de una virginidad corporal?” 

Si tan amigas son la Divinidad y la virginidad, pense- 
mos cuan inefablemente digna debio de ser la morada que 
la Santisima Virgen preparaba con su pureza a Cristo sa- 
cramentado; ella, que merecio por su virginidad ser el sa¬ 
grario de la encarnacion divina, y, por tanto, cuan conve¬ 
niente ha de ser que al recibir nosotros la Eucaristia nos 
transformemos en Maria de algiin modo y vivamos como 
imbuidos en el ejemplo de sus virtudes virginales. 

7 ) Ademas, Cristo instituyo para los fieles este sagrado 
convite con el fin de infundirles e inspirarles la vida y 
a la vez la muerte, para que los que viven no vivan para 
si, sino para aquel que murio por ellos; por esto San Gre¬ 
gorio Magno insiste en que “es necesario que, al tratar es- 
tos misterios, nos inmolemos a Dios con la contricion del 
corazon, porque los que celebramos los misterios de la pa- 
sion del Senor debemos imitar lo que traemos entre manos. 
Entonces ofreceremos verdadera hostia a Dios por nosotros, 
si nosotros mismos nos hacemos hostia” Y en esto nos 
precede tambien con el ejemplo la Santisima Virgen, quien, 
mientras estuvo e.n la tierra viviendo, por la perfectisima 
abnegacion de si misma, no para si, sino para Cristo, fue 
para Dios hostia viva y santa. 

c) Pero la Santisima Virgen no solo se nos propone 
como ejemplar y dechado de las disposiciones con que de¬ 
bemos acercarnos a la sagrada Mesa, sino que, ademas, nos 
da su ayuda continuamente en la percepcion de sus frutos. 

En verdad: a) Maria lleva a la Eucaristia a todos aque- 
llos que se acercan a recibirla dignamente. San Bernardo, 
aludiendo a las palabras de Zacarias (9, 17), Vino que en¬ 
gendra virgenes, que se aplican al Sacramento, dice: “He¬ 
mos oido tu voz en el Evangelio, i oh Senora!: No tienen 
vino. Esta voz nos es necesaria. Falta el vino en nuestras 
anforas, el vino que alegra el corazon del hombre; busca- 
mos el vino que engendra virgenes; tu eres su escanciado- 
ra, tu la abanderada; las banderas del Key se ostentan en 
medio de nosotros, interviniendo tu en favor nuestro. El ca- 
liz esta en tu mano, en tu poder. Dile, joh Senora!, dile a 
tu Hijo: No tienen vino” 2 ®®. 

Y ciertamente que cuantos se acercan bien preparados a 
la Eucaristia son movidos por la gracia excitante, gracia 

De Incarn. Verbi Dei, 1. il, c. 3. 

=« Dial., 1. IV, c. 55. 

^ Serm. 4, In Salve Regina. 
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que por la intervencion de Maria se da a todos los que van 
a comulgar. 

Y esto era conveniente, para que asi como la primera 
Eva impulse al varon a comer del mortifero fruto prohibido, 
asi tambien la segunda le moviera a comer del pan de la 
vida. Por eso Verghetti, himnografo de la Sagrada Congre- 
gacion de Eitos, en el himno compuesto en honor de Nues- 
tra Senora del Santisimo Sacramento con ocasion del Con- 
greso Eucaristico de Sidney canta; 

Eva did el fruto de la muerte, 
pero por esto te cupo a ti la suerte 
de darnos el pan de la vida: 
por eso clamas: Venid aqul, 
corned el pan de la vida, 
bebed el vino de Cristo 

P) Por otra parte, Maria, a cuantos lleva a la sagrada 
Mesa los dispone y prepara por si misma para que perciban 
mayores frutos. 

Porque el que se acerca a la Eucaristia debe prepararse 
con disposiciones convenientes, y tanto mas copiosa sera la 
gracia que reciba cuanto mejores disposiciones lleve. La Eu¬ 
caristia es el mas fecundo de los sacramentos de la nueva 
Ley, por contener a Cristo, fuente de todas las gracias, y 
produce sus efectos acomodandose a la capacidad del que lo 
recibe, del mismo modo que el sol produce tanto m^s calor 
y luz cuanto mayor es la receptibilidad del que se expone a 
sus rayos. De aqui que el que recibe la Eucaristia es capaz 
de tanta mayor gracia cuanto mas limpio este de pecado, 
brille mas en santidad y pureza y mas se abrase en amor. 
Por lo que Pedro de Celia dice; “Keemplaza tu came por 
came, la santificada por la santa, la castigada por la cas¬ 
ta” 

Y estas disposiciones son fomentadas por la Santisima 
Virgen, a quien nada mas grato que los que se sientan a la 
sagrada Mesa anhelen con fervor de castos deseos y reciban 
con amor de caridad el pan del cielo, que es su propio Hijo, 
para que, con el fortalecidos, vayan caminando de virtud 
en virtud por los senderos de la vida. 

Por eso en la liturgia de San Juan Crisdstomo se pide la 
intercesion de la Virgen para la digna recepcion de la santa 
Eucaristia: “Haz, Senor, que por la intercesion de la In- 
maculada y siempre Virgen Maria reciba yo dignamente tus 
dones.” 


Revistai Eucaristica del Clero, ano yill, n. 10, oct. 1928. 
Lib. de Panibus, c. 1. 


Y no debe olvidarse que la Eucaristia produce su efecto 
propio, dando a los fieles el verdadero cuerpo de Cristo a 
manera de comida que los nutre espiritualmente, para que 
se unan mas a Cristo, y como que se transformen en El y, 
en consecuencia, se unan y compenetren mas entre si, como 
miembros del cuerpo mistico de Cristo. 

Esto es propio, en gran manera, de la Santisima Virgen. 
pues siendo madre espiritual de los cristianos, corresponde 
a ella procurar esta transformacion en Cristo de todos sus 
hijos adoptivos, a fin de que se asemejen en todo a su pro¬ 
pio Hijo, y fomentar entre ellos, como miembros vivos del 
cuerpo mistico de Cristo, aquella unidad y caridad con que 
el Salvador quiso que estuviesen unidos entre si los cristia¬ 
nos todos. 

EscOLio: Sobre la permanencia de la santisima Eucaris¬ 
tia en el corazon de la Virgen mientras vivid en la tierra y 
estando ahora en el cielo. 

Fuera del modo ordinario y comun, en que las sagradas 
especies se destruyen al poco tiempo de recibida la Euca¬ 
ristia y acaba en ellas la presencia de Cristo, puede darse 
otro modo milagroso y singular, en que, incorruptas las es¬ 
pecies, siga Cristo presente en el comulgante. 

La venerable Maria de Agreda refiere que esto acontecio 
en la Santisima Virgen, con el fin de que incesantemente 
tuviera en el corazon a su Hijo sacramentado, desde el dia 
de la institucion de la cena eucaristica hasta el momento de 
su transito, conservandose milagrosamente las especies sa- 
cramentales de una a otra comunion 2 ®''. El padre Faber lo 
afirma de todo el tiempo de la pasion desde la noche de la 
cena 

Benedicto de Alatri defiende esta permanencia al co- 
mentar la revelacion de la B. Magdalena de Martinengo so- 
bro e.ste asunto. 

El padre Basabe aboga tambien por la perenne inhabi- 
tacidn sacramental de Cristo en el pecho de Maria, ya pai'a 
recreo del mismo Cristo en aquella mansion purisima, ya 
para mayor santificacion de la Virgen, que recibia asi con- 
tinimmente nuevas gracias de la presencia eucaristica de 
Cristo 

Finalmente, el padre Julio Aramendia defiende con de- 
nuedo esta milagrosa conservacion de las especies sacra- 


““ Mistica Ciudad de Dios, p. il, 1. vi, c. 11; p. in', 1. Tin, c. 8. 

^ The Blessed Sacrament, sect. 6. 

^ UEucciristia e la Vergtne^ studio e commento sulla rivelazione 
della B. Martinengo, p. ii, a. 3. 

Maria y la Eucaristia, p. ii, c. 3. 
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mentales en el corazon de Maria, a quien llama sagrario vi- 
riente de la santa Eucaristia 

En pocas palabras expondremos nuestra humilde opi¬ 
nion en este asunto. 

1.0 No puede negarse la posibilidad de que las especies 
sacramentales permanezcan incorruptaa en el pecho de la 
Virgen Madre de Dios, ya mientras vivio en la tierra, ya 
tambien ahora en el cielo; porque si Dios puede impedir 
que los agentes naturales externos alteren y corrompan las 
especies eucaristicas, como parece ha sucedido con frecuen- 
cia, del mismo modo puede preservarlas de la corrupcion 
que se sigue al influjo de los humores internes necesarios 
para la accion digestiva; cosa que tiene su maximo valor 
si se trata de la vida en el cielo, donde por el estado de los 
cuerpos gloriosos deben excluirse u ordenarse de otro modo 
las funeiones de la vida que proceden del alma en su grado 
mas inferior o vegetativo 

2.0 Por lo que se refiere al hecho: a) Son poquisimos los 
que admiten la permanencia de la santa Eucaristia en la 
Virgen desde que esta en los cielos, acerca de lo cual ya en 
sus tiempos escribio Miguel Godinez: “Paso por alto el pen- 
samiento de aquellos que piadosamente empezaron a ima- 
ginar que la Eucaristia permanece aun en el corazon de 
Maria y permanecera eternamente.” Sobre ello escribio Nie- 
remberg {De origine Scriptur., 1. vii, c. 34), Reeupito (Opus 
de signis praedest., c. 17, hasta el fin), Engelgrave (In festo 
Assumpt., § 4, al fin). Sin embargo, ni ellos mismos se atre- 
ven a opinar, ni en realidad es solidamente opinable 

b) En euanto a la permanencia del Sacramento en el 
corazon de Maria mientras vivid en la tierra, hemos de se- 
guir un camino medio entre la negacidn absoluta y la nimia 
credulidad. 

Favorecenla, ciertamente, las revelaciones y visiones de 
la venerable Maria de Agreda, de Magdalena de Martinen- 
go, de Catalina Emmerich, etc.; pero a estas revelaciones 
no ha de darselas en teologia mayor importancia que la que 
indica el cardenal Lepicier en estas palabras: “Lo que en 
estos escritos se nos dice puede leerse con provecho para 
fomentar la piedad y la fe, si esta conforme con la sana 
teologia y los documentos de los Santos Padres; lo que sea 
contrario a la doetrina recibida debe totalmente rechazar- 
se; lo que con frecuencia se trata en estos libros sobre Cris- 


Ilustracion del Clero: La, SanUsima Virgen, Sagrario viviente, 
1935-1936. 

Paquet, De Novissimis, d. 9, q. 2, a. 3; P. Barbens, La vida 
en el cielo, p. I, c. 22. 

Praxis Theol. Mysticae, 1. Il, q. 3, § 7, n. 399'. 
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to y la Santisima Virgen, prescindiendo de los testimonies 
de la Sagrada Escritura o de la tradicion, ha de recibirse 
con gran cautela, sobre todo si se habla mas bien de curio- 
sidades que de cosas serias y seguras” 

Y De Guibert hace notar “el prejuicio poco favorable 
contra las revelaciones privadas, propuestas para comple- 
tar la revelacion publica, como, por ejemplo, acerca de los 
hechos de la vida de Cristo o sobre algunas doctrinas teo- 
logicas, como las revelaciones de la venerable Maria de 
Agreda o de Catalina de Emmerich, sea lo que fuere de Is 
santidad personal de estas piadosas mujeres” 

« 

Cuestion 5. Si Maria intervino y de que modo en el sacri- 
ficio eucaristico mientras vivio en la tierra. 

l.° Es cosa sabida que en el sacrificio eucaristico, ofre- 
cido por los sacerdotes como ministros de Cristo, es el mis¬ 
mo Cristo el principal oferente, como lo declare el Conci- 
lio IV de Letran (c. Firmiter) al decir: “Una sola es la Igle- 
sia universal de los fieles..., en la cual el sacrificio es el 
mismo Sacerdote Cristo Jesus, cuyo cuerpo y sangre est^n 
contenidos verdaderamente en el Sacramento del Altar ba,jo 
las especies de pan y vino” y mas claramente el Triden- 
tino (ses. xxil, c. 2): “Pues una y la misma es la victima; 
el que ahora la ofrece por ministerio de los sacerdotes es 
el que entonces se ofrecio a si mismo en la cruz, sin otra 
diversidad que el modo de ofrecerla” 

2P Es tambien cierto que la Iglesia es oferente del sacri¬ 
ficio eucaristico, como lo ensena el mismo Concilio (ses. XXII, 
c. 6); “Para dejar a su dilecta esposa, la Iglesia, un sacri¬ 
ficio visible, como exigia la naturaleza humana, instituyo 
una Pascua nueva: El mismo, que, mediante los sacerdo¬ 
tes, habia de ser inmolado bajo signos visibles por la Igle¬ 
sia” 20 L 

Y asi es: la Iglesia ofrece el sacrificio por el sacerdote, 
ya porque le constituyo ministro con potestad de ofrecerle 
en su nombre, ya porque el sacerdote es miembro del cuerpo 
de la Iglesia, y, por tanto, su accion, como accion de miem¬ 
bro, debe atribuirse a todo el cuerpo, por lo cual Guillermo 
de Paris decia: “Es asunto de la Iglesia universal, que de- 
lante de Dios Padre lo trata por el sacerdote, procurador 
suyo” y San Pedro Damiano: “El sacrificio que se rea- 

^ De stabilitate et progressu dogmatic, p. II, a. 9, n. 26. 

De Christi Ecclesia, p. II, sect. 2, n. 218. 

^ DB. n. 430. 

DB, n. 940. 

DB, n. 938. 

De Sacr. Euch., c. 2. 
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liza por el sacerdote en el altar sagrado debe ser ofrecido 
en general por toda la familia de Dios” 

3.° Tambien los fieles ofrecen de algiin modo el sacri- 
ficio eucaristico, ya de una manera general, por ser miem- 
bros de la Iglesia militante, en cuyo nombre le ofrece el 
sacerdote; ya especialmente, asistiendo al sacrifieio, uniendo 
su intencion al celebrante, etc., como lo dice Eemigio de 
Auxerre: “Lo que se hace propiamente por el ministerio de 
los sacerdotes, llevase a cabo, en general, por la fe y devo- 
cion de todos” 2 ®’'. 

4.0 Teniendo en cuenta todo lo dicho, ha de afirmarse 
que la Santisima Virgen, mientras permanecio en la tierra, 
estuvo intimamente asociada a la oblacion del sacrifieio eu- 
caristieo. 

Pues aunque no le compete la prerrogativa del sacerdo- 
cio principal en este sacrifieio sino solamente a Cristo, Sacer¬ 
dote eterno segun el orden de Melquisedec, que es siempre 
el principal oferente, ni tampoco ha sido adscrita al sacer- 
docio sacramental, por no haber recibido potestad de mi¬ 
nisterio, sin embargo es oferente de la hostia saludable en 
el altar de modo singularisimo y eminente, como antes lo 
habia sido en la cruz. 

Pues: a) Maria es consorte de Cristo en la obra de la 
redencion. Ahora bien: tantas veees se realiza esta obra de 
la redencion cuantas Cristo, Hostia de la cruz, se inmola en 
el altar, como dice la liturgia” 

Por tanto, Maria no pudo menos de estar intimamente 
asociada a los sacrificios eucaristicos celebrados mientras 
vivid en la tierra. 

h) Ademas, Maria es miembro principal y nobilisimo de 
la Iglesia, que Cristo adquirid con su sangre; mas aun, es 
Madre de la Iglesia. De aqui que participara en el sacrifieio 
del cuerpo y sangre de Cristo que la Iglesia ofrece del modo 
mas conveniente a su miembro mas noble, que es a la vez 
su Madre, es decir, uniendose al sacrifieio con voluntad fer- 
viente y devocidn suma, como corresponde a su materni- 
dad espiritual, a su plenitud de gracia, a su union singula- 
risima con Cristo, Hostia del sacrifieio augusto, y a su inefa- 
ble coparticipacidn en la pasidn sagrada, de la cual es la 
Eucaristia perenne memorial. 


Liber qui appellatur Dominus vobiscum, c. 8. 
De div. offic. 

^ Secreta in Miss. dom. IX p. Pentec. 
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Cuestidn 6. Cuanto fue el valor que la cooperacidn de 

Maria anadiera a las misas celebradas en su tiempo, 

1. ° Es indudable que, por parte de Cristo, Sacerdote 
principal, no cambia nunca el valor de la misa, pues siem¬ 
pre sera la oblacion pura que no puede mancillarse con la 
indignidad o malicia de los oferentes. 

2. ° Tambien es cierto que el valor del sacrifieio puede 
variar mucho segun el merito, la disposicion y la devocion 
del sacerdote oferente y de los fieles; pero nunca el sacri- 
ficio deja de ser acepto de Dios por la malicia del sacerdo¬ 
te, pues aun faltando toda devocion particular, queda In¬ 
tacta la santidad y comun devocion de la Iglesia, que re- 
comienda siempre la oblacion sacrifical y asegura la acep- 
tabilidad de la mispia. 

3. ° Tampoco puede dudarse de que la santidad y devo¬ 
cion de la Iglesia aumenta o disminuye segun los tiempos. 
Nunca faltara en la Iglesia la santidad conveniente, como 
se ha visto en el decurso de los siglos todos hasta nuestros 
dias, ni es posible que le falte, ya que Dios prodiga genero- 
samente sus gracias y carismas a la Iglesia y a sus hijos; 
pero puede en unos tiempos ser mayor o menor que en otros, 
y en verdad que cuanto mayor sea la santidad de la Iglesia, 
mas aceptable es el sacrifieio y mas abundantes sus frutos. 

4.0 Por tanto, debe decirse que los sacrificios eucaristi¬ 
cos celebrados en el tiempo que Maria vivid en la tierra tu- 
vieron un valor extraordinario por la santidad insigne de 
la Madre de Dios. 

Porque los frutos de la misa, los que corresponden a 
toda la Iglesia como oferente, crecen o decrecen segun el 
mayor o menor niimero de justos que la ofrecen en la Igle¬ 
sia militante y segun la mayor o menor santidad de los mis- 
mos, poi-que, como arguye Biel, “el merito de la Iglesia no 
es un universal platdnico, o un merito abstracto que exista 
por si mismo fuera de los hombres particulares, sino que es 
merito de las personas y de los miembros que constituyen 
la Iglesia” Y, por tanto, los frutos del sacrifieio eucaris¬ 
tico en los tiempos de Maria debieron ser inmensos a cau¬ 
sa de su santidad insigne, superior a la de todos los siglos 
de la Iglesia. 

Por eso sabiamente escribio De la Taille estas palabras: 
“Es de la mayor importancia que haya en la Iglesia muchos 
santos y aun santisimos, y es necesario alentar y estimular 
a las almas espirituales para que procuren se aumente cada 
dia el valor de las misas... iQuieres saber por que desde 


Cm. Missae Exposit., lect. 26. 
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Pentecostes, durante largos anos, se extendio tanto el Evan- 
gelio en el mundo y credo en la Iglesia la santidad de los 
fieles, hasta el punto de ser todos un corazon y un alma 
sola, perfeccion ultima de la caridad, que es la cumbre de 
la perfeccion cristiana? Piensa en Maria Virgen favorecien- 
do todos los sacrificios de la Iglesia que entonces se cele- 
braban en el mundo, y ya no podremos admirarnos de que 
desde entonces jamas haya tenido el cristianismo una ex¬ 
pansion tan milagrosa ni que el progreso espiritual fuera 
tan grande” 

Cuestion 7. Si la Santisima Virgen interviene y de que 
modo en las misas que desde su gloriosa asuncion a los 
cielos se ban celebrado y celebraran en la tierra basta 
el fin de los siglos. 

Podemos considerar a la Virgen Maria en su estado de 
bienaventuranza fuera ya de esta vida o en cuanto que es 
consorte de Cristo Redentor, Madre de la Iglesia militante 
y universal dispensadora de las gracias. 

En el primer caso, 0 sea en cuanto que Maria es bien- 
aventurada y esta ya en el termino, debe juzgarse de ella 
lo mismo que de los demas santos que viven ya en el cielo. 
Estos estan unidos en caridad a nosotros, pero no para ofre- 
cer en oblacidn comun el sacrificio eucaristico, porque es¬ 
tan fuera de la Iglesia visible, de quien solamente es propio 
usar simbolos sensibles de las cosas espirituales, como son 
los sacrificios. 

En el segundo caso, es decir, en cuanto que es consorte 
de su Hijo Redentor, dispensadora de las gracias y Madre 
de la Iglesia militante, no tiene una intervencion nueva ac¬ 
tual en la oblacion del sacrificio eucaristico, pero tampoco 
es ajena a la celebracion de este misterio en cualquier parte 
del mundo. 

No tiene Maria intervencion nueva en la oblacion del 
sacrificio eucaristico, porque Cristo, que es el principal ofe- 
rente del sacrificio, no pone, sin embargo, en opinion de mu- 
chos teologos, acto alguno nuevo, formalmente oblativo, en 
el sacrificio de la misa. 

Mas atin, aunque Cristo interviniera actualmente en to- 
das y cada una de las misas que se celebran, uniendo a 
la oblacion del sacerdote algun acto interno por el cual El 
mismo se ofreciera al Padre como muerto en la cruz, cosa 
que agrada a muchos teologos, habria que decir que esto 
es propio de solo Cristo, por ser en la misa Sacerdote prin- 


^ Myster. Fidei, elucid. 26. 


cipal, en cuyo nombre y virtud obra el sacerdote humano, 
lo cual no puede afirmarse de la Santisima Virgen. 

Sin embargo, Maria no es ajena a la celebracion de la 
misa: a) Porque siendo consorte de Cristo Redentor, debe, 
por esto mismo, mirar desde el cielo y como asistir de una 
manera especial al sacrificio eucaristico y gozarse en su ce¬ 
lebracion de modo extraordinario, ya que en el altar se re- 
nueva la inmolacion de aquella vietima de la pasion sa- 
cratisima, que es su propio Hijo, y de la cual se derivan 
para los hombres los inmensos y saludables frutos de la re- 
dencion. 

h) Ademas, Maria es Madre de la Iglesia y, por tanto, 
ama con maternal afecto el sacrificio eucaristico, que la 
nutre y alimenta de modo maravilloso 2 ”. Por eso dice San 
Buenaventura; “Quita este Sacramento de la Iglesia y no 
habra en el mundo sino error e infidelidad, y el pueblo cris- 
tiano no sera otra cosa que un rebano de animales inmun- 
dos, disperse y dado a la idolatria, como claramente puede 
verse en los demas infieles. Pero por este Sacramento vive 
la Iglesia, se robustece la fe, se conserva la religion cristia¬ 
na y el culto divino” 212 . 

Y con el concuerda Gihr, diciendo: “Partout oil cette 
source de graces (la sainte messe) est ensevelie sous des 
ruines, aussitot s’arrete la croissance des vertus elev4es, 
I’arbre de la perfection heroique se desseche et p4rit. Le sa¬ 
crifice de Jesu.s-Christ, et ce sacrifice seul, toujours offert, 
est la source merveilleuse de la plenitude des vertus et de 
la saintete qui ornent I’Eglise” 2'®. 

c) Finalmente, la Santisima Virgen, en cuanto que es 
universal distribuidora de las gracias, interviene actualmen¬ 
te en la dispensacion de los frutos del sacrificio eucaristico. 

Frutos del sacrificio son los efectos que produce, y que 
se aplican a los hombres. 

Los efectos del sacrificio de la misa pueden reducirse a 
dos clases: unos son para gloria y alabanza de Dios, y otros, 
para provecho y utilidad de los hombres. Asi lo dice la sa- 
grada liturgia: “Reciba el Senor el sacrificio para alabanza 
y gloria de su nombre y tambien para nuestra utilidad y 
de toda su Iglesia santa” 2 ^^. 

El efecto primario del sacrificio es la gloria de Dios, que 
se consigue con la adoracidn o culto de latria, cqn la ac- 
cion de gracias y la reparacion del honor divino, lesionado 
por el pecado. 

Nuestra utilidad es efecto secundario, dependiente del 

Secret. Per. IV post Paschf^. 

Tract, de praepar. ad Missam, c. 1, § 1, n. 3. 

^ Le Saint Sacrifice de la Messe, 1. i, c. 3, a. 3, § 24. 

Ordo Missae. 
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primario, pues Dios, honrado y aplacado por el sacrificio, se 
mueve a perdonarnos benignamente y a dispensarnos sus 
divinos favores. Nuestra utilidad comprende la remision de 
los pecados y de las penas merecidas por ellos, los bienes 
sobrenaturales y aun los naturales que nos ayudan a con- 
seguir la salvacion eterna. Estos son los efectos que, en sen- 
tido propio, pueden llamarse frutos de la misa. 

De aqui que el sacrificio de la misa es latreutico, euca- 
ristico, propiciatorio e impetratorio, y produce sus efectos 
e'x opere operato; es decir, por si mismo, por la fuerza in- 
trinseca de la misma accion con que el sacrificio se realiza. 

“Y &ta es —dice el Concilio de Trento (ses. xxii, c. 1)— 
aquella oblacion pura que no puede mancillarse con indig- 
nidad o malicia alguna de los que la ofrecen” Pues si 
la dignidad y valor del sacrificio no lo tuviera este en si y 
por si mismo, sino que dependiera de la accion de los ofe- 
rentes visibles, entonces podria mancharse con su malicia. 

Lo cual es certisimo del efecto latreutico y eucaristico, 
porque el sacrificio de la misa, considerado objetivamente, 
en cuanto que precede de Cristo, Sacerdote principal y vic- 
tima a la vez del mismo, es adoracion infinita e infinita ac¬ 
cion de gracias que infaliblemente, y de modo infinite, ban 
de agradar a Dios. 

Pero esta adoracion y accion de gracias proceden tam- 
bien de la Iglesia y tambien agradan a Dios, aunque siem- 
pre en la medida de su propia santidad; del mismo modo 
proceden del sacerdote como persona particular y de los 
fieles que con 41 ofrecen, y, por tanto, agradaran o no agra- 
daran a Dios segun sus personales disposiciones. 

Por lo que se refiere al efecto de propiciacion e impetra- 
cion, hemos de tener en cuenta que el opus operatum no 
puede entenderse del sacrificio del mismo modo que en los 
sacramentos. Porque el fruto producido ex opere operato 
en los sacramentos consiste en la infusion de la gracia san- 
tificante, conferida inmediatamente a los hombres por aque- 
llos a manera de instrumentos; pero esta gracia santifican- 
te, producida asi de un modo inmediato, no es fruto del sa- 
crificio, que, a modo de suplica, no hace otra cosa que 
mover a Dios para que prodigue o confiera sus gracias a los 
hombres 

Teniendo esto en cuenta, podemos determinar el influjo 
que la Santisima Virgen ejerce sobre los saludables efectos 
del sacrificio eucaristico. 

a) Por lo que hace a los efectos latreutico y eucaristi¬ 
co procedentes de Cristo, victima y oferente principal del 
sacrificio, es cierto que la Santisima Virgen no interviene 

r. 939. 

™ Billuart, De almo Euch. Sacram., d. 8, a. 3. 


en ellos de modo alguno, ya que fluyen inf alible y esponta- 
neamente de la naturaleza misma de la accion. 

Pero en esos mismos efectos, latreutico y eucaristico, en 
cuanto que proceden de la Iglesia, del sacerdote y de los 
demas fieles que con el ofrecen el sacrificio, y que pueden 
agradar mas o menos a Dios segun la santidad de la Igle¬ 
sia y la disposicion de los oferentes, influye la Santisima 
Virgen, como cuello que es de la Iglesia, que ofrece a Dios 
este sacrificio de alabanza, y como impetradora de los au- 
xilios necesarios para que los sacerdotes y demas oferentes 
se preparen dignamente, a fin de que, unidos mas y mas a 
Cristo, se conformen con El en ofrecer a Dios la Hostia fini- 
ca de la salud eterna. 

. 3) Con respecto a los frutos de propiciacion y de impe- 
tracion en este sacrificio, la Santisima Virgen interviene 
indirecta y directamente en su aplicacion a los hombres. 

Indirectamente, ya procurando a los hombres la celebra- 
eion del sacrificio, ya invitandolos y atrayendolos a esta 
fuente saludable, ya, en fin, consiguiendoles las gracias con- 
venientes para gustar sus frutos, porque, como dice Santo 
Tomas, “asi como la pasion de Cristo aprovecha a todos 
en cuanto a la suficiencia para la remisidn de la culpa y la 
consecucion de la gracia y de la gloria, pero no produce su 
efecto sino en aquellos que por la fe y la caridad linense 
a la pasion de Cristo, del mismo modo este sacrificio, me¬ 
morial de la pasion del Senor, produce sus efectos en aque¬ 
llos solamente que en caridad y fe saben unirse a este Sa¬ 
cramento” 

Directamente tambien influye en estos frutos la Santi¬ 
sima Virgen, porque, como indica el cardenal Franzelin, el 
sacrosanto sacrificio de la misa, por ser aplicacion del sa¬ 
crificio redentor, puede llamarse impetracion o interpela- 
cion nueva de Cristo al Padre, en cuanto que le presenta, 
por esta oblacion renovada, el merito logrado y consumado 
en la cruz 2 ^®. Y en verdad que de esta objetiv.a impetracion 
o interpelacion de Cristo, por la que presenta al Padre el 
merito en la cruz consumado, no debe separarse la interce- 
sion de Maria, pues lo que Cristo merecio en la cruz, ella lo 
merecio tambien junto a la cruz de Cristo y bajo su depen- 
dencia. 

De esta intercesion de la Santisima Virgen echa mano 
la sagrada liturgia diciendo: “Santifica, Senor, las ofrendas 
que te presentamos y concedenos que, por la intercesion 
saluberrima de Maria, Madre de Dios, nos sean a nosotros 
saludables” 


^ 3. q. 79, a. 7 ad. 2. 

De Ss. Euch. Sacram. et Sacrif., p. II, th. 13. 
Se(rr. in. festo B. M. Virg. de Mmte Carmelo, 
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Placenos poner fin a esta materia con las siguientes pa- 
labras del padre Garenaux; “Marie a donne au Sauveur cette 
humanite que les paroles du pretre font descendre sur 
I’autel. Son nom beni revient a plusieurs reprises sur les 
levres du celebrant. La messe est substantiellement le meme 
sacrifice que celiii du Calvaire. Or au pied de la croix se te- 
nait debout la Mere de Jesus. En levant les yeux vers le cru¬ 
cifix, comme I’y oblige la liturgie, le pretre doit se rappe- 
ler la presence de Marie; presence mysterieuse, par la con- 
naissance et la pensee, pres de I’autel. La reine du clerge 
ne peut se desinteresser des messes qui sont dites a chaque 
heure du jour et de la nuit, et dont le fruit precieux sera 
applique par elle aux ames” 


§ III. DE LA INTEEVENCibN DE LA VIRGEN BIENAVENTUEADA 
CON RESPBCTO A LA IGLESIA DE CRISTO 

l.° Cristo, Senor nuestro, quiso fundar la Iglesia para 
perpetuar en la tierra la obra de la redencion y hacer a to- 
dos los hombres participes de sus beneficios 2®^. 

For tanto, despues de haber instituido todos los medios 
de salvacion, como la revelacidn, los sacramentos, etc., man- 
do y encargo a su Iglesia los aplicara a los hombres, y de 
ese modo continuara, a traves de todos los tiempos, el su¬ 
blime oficio de nuestro Redentor, que vino al mundo para 
que los hombres tengan vida y la tengan en abundancia 
(lo. 10, 10). For eso Su Santidad Le6n XIII dice que “Cristo 
hizo a la Iglesia vicaria de su misidn’’ 

La mision redentora de Cristo se perpetua en la Iglesia 
por El fundada, para que en ella y por ella consigan todos 
los hombres, con la gracia del mismo Cristo, su salvacion 
eterna. 

2.° Fero Cristo instituyo la Iglesia como sociedad jerai’- 
quica visible, que, por lo mismo, tiene doble vida: una ea:- 
terna y social, otra sobr&natural e interna. 

a) La Iglesia, como cualquiera otra sociedad, puede dc- 
cirse que vive cuando trabaja por la consecucidn de .su fin, 
mediante el regimen y direccion de la autoridad y la obe- 
diencia de los subditos. 

Esta es la vida externa, social, visible, por razon de la 
cual puede decirse, aunque menos propiamente, que la au- 
toridad es como el alma que informa y dirige la sociedad. _ 

b) Esta vida exterior ordenase en la Iglesia a otra vida 

^ Marie, Reine du Clerge. Rapports doctrinaux. Congres Ma- 
rial de Boulogne-sur-Mer, 1938. 

““1 DB, n. 1.281. 

^ Enc. Arcanum, 10 febr. 1890. 
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interior que afecta inmediatamente a cada uno de los miem- 
bros que viven esta vida o que pueden y deben vivirla; es 
dpcir, la vida sobrenatural, cuyo principio o alma es la gra¬ 
cia santificante, o los dones vivificantes de la gracia gratum 
facientis, por los cuales viven los miembros sobrenaturalmen- 
te, ya de una manera propia y periecta, cuando estaa en 
gracia; ya imperfecta e impropiamente, si no poseen mas 
que parte de aquella forma, como la fe y la esperanza, o 
tambien acaso aunque solo participen de las gracias ac- 
tuales 

Ahora bien: como la obra de la santificacion y, por tan¬ 
to, la efusion de los dones sobrenaturales que vivifican al 
alma se atribuye por apropiacion al Espiritu Santo, este es 
liamado alma (o corazon) de la Iglesia. Asi lo dice San Agus- 
tin: “Lo que es el alma al cuerpo humano, es el Espiritu 
Santo al cuerpo de Cristo, que es la Iglesia; el Espiritu San¬ 
to obra en la Iglesia lo que el alma en todos los miembros 
de un mismo cuerpo” 

En razon de esa doble vida, la Iglesia no es tan solo un 
cuerpo moral como otra sociedad cualquiera, sino tambien un 
cuerpo mistico, por la mistica comunicacion de la vida divi- 
na de Cristo Cabeza a todos los miembros. 

3. ° La cuestion presente tiende a investigar qu6 parte 
tuvo Maria en la constitucion de la Iglesia y fomento de su 
vida, ya externa o social, ya interior o mistica. 

4. ° En la Iglesia puede distinguirse un triple estado: 

a) Estado incoativo o inieial, correspondiente al tiempo 
en que Cristo la anuncio y preparo. 

b) Estado de existencia fundamental, cuando con la 
muerte de Cristo, rota la alianza de la antigua Ley y esta- 
blecida la nueva entre Dios y el hombre, nace la Iglesia. 

cj Estado de existencia formal, correspondiente al me¬ 
mento en que la Iglesia queda ya formalmente constituida 
el dia de Pentecostes, cuando el Espiritu Santo animo los 
organos ya formados de ella, dando a cada uno su operacion 
propia y a todo el cuerpo vida, fuerza y crpcimiento con¬ 
tinue 

Cuestion 1. Si la Santisima Virgen coopero a la incoacion 

y preparacion de la Iglesia, 

La respuesta debe ser afirmativa. 

a) La Iglesia es una consecuencia de la redencion, pues- 
to que fue constituida para perpetuarla. Luego fue conve- 

De Guibebt, De Christi Ecclesia, th. 18, n. 164. 

Serm. 267; Hurter, De Eccl. Christi, tr. 3, a. 2; Tromp, 
Corpus Christi quod est Ecclesia, sect. 1, c. 2. 

DiecKMANN, De Ecclesia, t. 1, tr. 2, c. 1. 
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niente que Maria, companera y ayudadora de Cristo en la 
redencion, cooperara a la preparacion de la Iglesia. 

b) Cristo prepare la fundacion de su Iglesia evangeli- 
zando el reino de Dios y escogiendose seguidores, apostoles 
y discipulos. La Santisima Virgen, aunque por si misma no 
predicara la nueva Ley ni eligiera apostoles, ayudo a Cristo 
en esta mision, cumpliendo sus deberes de Madre, sobrelle- 
vando con El las penalidades y trabajos, rogando al Padre 
por el exito de aquella predicacion y mereciendo la vocacion 
de los apostoles; por lo cual dice Dionisio el Cartujano “que 
se atribuye a la Virgen la corona de los doee apostoles, por- 
que en gracia a sus meritos fueron llamados” 

Y Saintrain, hablando de las penalidades de Maria en el 
tiempo de la vida publica de Jesus, dice: “N’oublions pas 
qu’elle etait donnee au Redempteur pour sa compagne et 
son aide dans le grand ouvrage qu’il etait venu accomplir 
sur la terre. II fallait qu’elle souffrit, au moins dans son 
coeur et par compassion, tout ce qu’il souffrait en fait” 

CuCstion 2. Si la Santisima Virgen coopero al nacimiento 
de la Iglesia, en cuanto a su existencia fundamental, 
en la muerte de Cristo. 

IV Es cierto que la Iglesia, en su existencia fundamen¬ 
tal, nacio de la muerte de Cristo. 

_ a) Asi se afirma en los Hechos de los Apostoles (20, 28) : 
Mirad por vosotros y por toda la grey, en la cual el Esplritu 
Santo os ha puesto por obispos para gobernar la Iglesia de 
Dios, la cual El gano con su sangre. 

b) Esto mismo ensenan los Santos Padres y doctores de 
la Iglesia. Clemente de Alejandria dice: “Cristo did a luz la 
Iglesia en el dolor de su came y la envolvid en las fajas 
de su sangre preciosa” 

San Juan Crisostomo : “Salio, pues, sangre y agua. Y no 
sin motive brotaron alii estas fuentes, pues de las dos consti- 
tuyose la Iglesia” 

San Agustin: “El segundo Adan, inclinando la cabeza, 
durmiose en la cruz para que alii se formara su esposa, bro- 
tando del costado del que dormia” 

San Leon Magno: “Tan evidentemente hizose entonces el 
transito de la sinagoga a la Iglesia, que al entregar el Senor 
su espiritu se rasgo el mistico velo del templo” 

De laud glor. Virg. Mariae, 1. IV, a. 16. 

Vie de la Bienheureuse Vierge Marie, 1. Ill, c. 2. 

Paedag., 1. 

Horn. 85, alias 84, In loannem. 

^ In loannem, tr 120, 

Serin. 68 ’ 


Y San Buenaventura: “Para que la Iglesia se formara del 
costado de Cristo, dormido en la cruz..., permitiose por dis- 
posicion divina que uno de los soldados atravesara, abrien- 
dole con una lanza, aquel sagrado costado” 

c) De aqui que la sagrada liturgia, en la fiesta del Sa- 
cratisimo Corazon de Jesus, cante diciendo: 

Del Corazon rasgado 
nace la Iglesia, a Cristo maridada; 
es la puerta del Area, en el costado, 
para salud del mundo, colocada 

d) Y en verdad, la Iglesia es el cuerpo mistico de Cris¬ 
to, es decir, el organismo visible, vivificado internamente por 
la efusion de las gracias, dones y carismas sobrenaturales. 
Cristo, por la redencion llevada a cabo en la cruz, fundo este 
cuerpo mistico, uniendo a los hombres en si mismo, o sea en 
una nueva persona mistica, puesto que alii, mediante con- 
digna satisfaccion, los reconcilio con el Padre, los saco del 
poder del demonio y adquirio para si un pueblo elegido, me- 
reciendole un tesoro infinite de gracias, con lo cual consiguio 
derramar sobre los hombres la plenitud del Espiritu Santo, 
que tiene en su humanidad, quedando asi constituido plena- 
mente cabeza del cuerpo mistico que es la Iglesia, y “la Igle¬ 
sia, cuerpo mistico de su divina cabeza” La Iglesia, por 
tanto, debe su existencia fundamentalmente a la muerte re- 
dentora de Cristo 

2.0 De esta doctrina se deduce espontdneamente que la 
Santisima Virgen, asociada a su Hi jo, Cristo Redentor, inter- 
vino tambien a su modo en el nacimiento de la Iglesia. 

a) Esto lo expresa asi San Alberto Magno: “En el tiem¬ 
po de la pasion, cuando la Madre de la misericordia estuvo 
unida al Padre de las misericordias en la obra de la mayor 
piedad y llevo sobre si misma los dolores de la pasion, pues¬ 
to que su alma fue herida por la espada, y hecha consorte 
de la pasion, quedo hecha cooperadora de la redencion y Ma¬ 
dre de la regeneracion, y asi, constituida Madre de todo el 
genero humano por su fecundidad espiritual, nos llamo y en- 
gendi'6, no sin dolores del parto, a la vida eterna en el Hijo 
y por el Hijo, con razon fue llamada mujer” 

San Antonino, arzobispo de Florencia, dice: “Asi como 
Cristo nos engendro verdaderamente a la vida espiritual de 
la gracia, mucho mas perfecta que la vida natural, padecien- 


Lib. de ligno vitae. 

Hymn, in 1 Vesperis. 

S. Gre«orius M., Moral., 28. 

295 Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia. 
^ Mariale, q. 29. 
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do en la cruz, tambien Marfa, padeciendo penas inmensas 
por nosotros en union de su Hijo paciente, nos engendro y 
dio a luz en los mas grandes dolores” 

Y Leon XIII afirma; “La Santfsima Virgen, asf como es 
Madre de Jesucristo, tambien lo es de todos los cristianos, ya 
que en el monte Calvario los engendro entre los supremos tor- 
mentos del Redentor” 

h) Y en verdad que Cristo y Marfa tienden a conseguir 
el mismo efecto de la redencion, aunque de distinto modo, 
como ya dijimos. Por tanto, todo lo que Cristo, satisfaeien- 
do y mereciendo condignamente en la cruz, hizo para cons- 
tituir su cuerpo mistico, que es la Iglesia, hfzolo a su modo 
la Santfsima Virgen junto a la cruz, pues padeciendo con 
Cristo paciente satisfizo y merecio todas las gracias que habfa 
de derramar en la Iglesia, hecha, por lo mismo, madre de la 
Iglesia y miembro primero y principal del cuerpo mistico de 
Cristo. 

Cuestion 3. Si la Santfsima Virgen cooperd, y de que 
modo, a la existencia formal de la Iglesia desde el dfa 
de Pentecostes hasta el de su gloriosa asuncion. 

l.° Cristo Jesus, despuds que resucitd de entre los muer- 
tos, radiante de gloria, vivid en la tierra durante cuarenta 
dias, aparecidndose muchas veces a los apdstoles y hablandoles 
del reino de Dios, y en primer lugar, segiin una piadosa y 
probable opinion a su augustfsima Madre, a quien, algu- 
nas veces al menos, en aquel intervalo de tiempo visitarfa y 
recrearfa con su dulce presencia. 

Pasados estos dias, Cristo subid a los cielos desde el mon¬ 
te Olivete, donde habfanse reunido sus discfpulos y apdsto¬ 
les (Act. 1, 12), contemplandole maravillados, no sdlo e^tos, 
sino tambien las piadosas mujeres, y especialmente la San- 
tisima Virgen, como canta San Beda el Venerable: 

Estando los apdstoles 
en compama de la Virgen Madre 
alia en el monte mistico del crisma, 
pura admiraban de Jesus la gloria 

Y asf, San Juan Damascene saluda a Marfa de este modo: 
“Dios te salve, Madre del Cristo de Dios, pues tanto mag- 


^ Summ., p. IV, tit. 15, c, 2. 

Enc. Quamquam pluries, 15 aug. 1889. 
““ Suarez, In s, d. 49, sect. 1. 

Carmen de Ascensione Domini, 


C. 3. COOPERACION a la REDENCI 6 N SUBJETIVA 


nificaste hoy (en su ascensidn) al que diste a luz, viendole 
elevarse con los angeles desde la tierra” 

2.0 Consolados con la admirable ascensidn de Cristo al 
cielo, volvieron a Jerusalen Marfa y sus acompanantes, los 
apdstoles y los demas discfpulos, y permanecieron en el Ce- 
naculo, perseverando en la oracidn (Act. 1, 14) para dispo- 
nerse, con e«tos v otros eiercicios, a recibir a' San¬ 

to, que Cristo les prometiera. Por eso dice Ledn XIII: “y 
como la sagrada obra de la redonfidn humana no e=taba 
completa antes de la venida del Espiritu Santo, prometido 
por Cristo, vemos a Maria en el Cendculo, donde juntamen- 
te con los apdstoles. y rogando por ellos con gemidos inefa- 
bles, prepara a la Iglesia para recibir la plenitud del mismo 
Espfritu. don supremo de Cristo, tesoro que no faltara en 
ningun tiempo” 

3. ° Llegado, finalmente, el dfa de Pentecostds, y estando 
en el mismo Cendculo sentados todos aquellos a quienes Cris¬ 
to prometiera su Espiritu, sobrevino del cielo repentinamen- 
te un ruido como de viento impetuoso y llend toda la casa 
donde estaban (Act. 2, 1-2). 

Viniendo asf el Espfritu Santo, los llend a todos y cada 
uno de ellos con tanta mayor abundancia cuanto mayor era 
su capacidad y dignidad y mas devotamente habfase cada 
uno preparado. Y pues la Santisima Virgen era superior a 
todos y mas capaz y mejor dispuesta, recibid ella sola niu- 
cho mas que todos de los carismas sobrenaturales derrama- 
dos entonces por el divino Espfritu. 

4. ° Con este advenimiento del Espfritu Santo el dfa de 
Pentecostes, la Iglesia de Cristo, o sea el reino de Dios en 
la tierra, del que Cristo, en sus apariciones a los apdstoles, 
les habia hablado durante cuarenta dias (Act. 1, 3), quedd 
eonstituida plenamente en su existencia formal, vivificado ya 
el cuerpo mistico de Cristo con la virtud interna del Espiritu 
Santo, Espiritu de verdad, Espfritu de santidad y fortaleza. 

Finalmente, entonces quedd abolido del todo el Testamen- 
to Viejo e inaugurado el Nuevo, como ensena San Cirilo de 
Jerusalen: “El mismo Espiritu Santo, en unidad del Padre y 
del Hijo, constituyendo en la Iglesia catdlica el Nuevo Tes- 
tamento, nos liberd del pesado yugo de la Ley” 

5. ° Asentado todo lo dicho, pasamos a determinar la 
ayuda que Maria presto a la naciente Iglesia desde el dia de 
Pentecostes hasta el de su gloriosa asuncion al cielo. 

Nada encontramos en las sagradas Letras ni en los libros 

In analepsim D. N. I. Christi. Cf. P. Ogara, De Ascensio- 
nis Christi spectatorihus, Gr., vol. XIV, fasc. 1, 1933. 

Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 

Catech., 17. 
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de los Padres mas antiguos que nos permita conocer lo que 
la Santisima Virgen hizo durante este tiempo. 

Pero, no obstante este silencio, con razon puede y debe 
pensarse que empleo todo aquel tiempo en cumplir los sin¬ 
gular isimos deberes que tenia como Madre de la naciente 
Iglesia. 

Tesis. La Santisima Virgen prestd a la naciente Iglesia 
multiple ayuda con su doctrina, consejo, preces, e'jemplo, 
proteccion y con el dulce consuelo de su presencia. 

1.0 En general: a) Su Santidad Leon XIII describe 
el influjo de Maria en la primitiva Iglesia diciendo; “Digna 
del cielo, es retenida en la tierra como consoladora y maes- 
tra de la Iglesia naciente, pues mucho mas alia de cuanto 
pudiera creerse, ella penetro en el abismo sin fondo de la sa- 
biduria divina” 

“Ella fomento admirablemente las primicias del pueblo 
cristiano con la santidad del ejemplo, con la autoridad del 
consejo, con la dulzura de sus consuelos, con la eficacia de 
sus ferventisimas plegarias, verdaderamente Madre de la 
Iglesia, maestra y reina de los apostoles, a quienes hizo par- 
ticipar del tesoro de los divinos oraculos que guardaba en 
su corazon” 

b) Escritores y doctores eclesiasticos ponderan egregia- 
mente la intervencidn de Maria en la naciente Iglesia. 

San Jorge de Nicodemia dice: “Ahora, pues, la proclamo 
no solo Madre tuya, sino tambi^n guia de los demas aposto¬ 
les, y quiero honrarla con la prerrogativa de Madre” 

San Amadeo de Lausana: “Esta dilacion (la de Maria en 
el mundo) no fue pequeha consolacion de los discipulos de 
Cristo. Nada quito a la Madre y dio al mundo remedies de sa- 
lud. Quiso, pues, el Senor que, vuelto El al Padre, los apos¬ 
toles gozaran de su maternal consuelo y ensenanza, los cua- 
les, aunque instruidos por el Espiritu Santo, pudieron, sin 
embargo, aprender de la que dio al mundo el sol de justicia 
y trajo hasta nosotros del prado virginal y por incorrupto 
cauce la fuente de la sabiduria” 

San Lorenzo Justiniano, en la persona de Juan, tipo de la 
Iglesia, inmaculada y virgen, describe la misma Iglesia, en- 
comendada por Cristo a su Madre de este modo; “Te dejo a 
esta en la persona del discipulo. Amala como a mi, confdr- 
tala con exhortaciones, confirmala con consejos, ensenala 
con ejemplos... Han de levantarse contra ella procelosas tern- 

Enc. lucimda semper, 8 sept. 1894. 

Enc. Adiutricem populi, 5 sept. 1895, 

Or. 8 in illud: Stabant iuxta crucem. 

^ Horn. 7, De laud. B. Virg. 


pestades, persecuciones acerrimas, herejias diversas. Debil 
todavia en la fe, menos fundamentada aun en las virtudes y 
no habituada a las luchas, sucumbira facilmente o volvera 
la espalda al enemigo si llegara a sentirse privada de capi- 
tan y guia. Se que ha de turbarse por mi muerte prematura 
e ignominiosa. Se levantara con tus ensenanzas, se consoli- 
dara con tu proteccion y con tu presencia recobrara, si fue- 
re necesario, las fuerzas perdidas” 

Y San Pedro Canisio dice: “Cristo les dejo a Maria como 
madre y maestra, cuya dulce presencia era consuelo en la 
tristeza para todos, luz en la ensenanza, fuerza en la lucha, 
.singular apoyo en sus primeros pasos” 

c) La razon teologica confirma esto mismo, porque Ma¬ 
ria es Madre de Cristo todo, del Cristo total, esto es, no solo 
de su cuerpo fisico, sino tambien de su cuerpo mistico, que 
es la Iglesia. Por tanto, si alimento y cuido a Cristo en cuan¬ 
to a su cuerpo fisico, no perdonando trabajo alguno, tam¬ 
bien habia de hacerlo con respecto a su cuerpo mistico, que 
es la Iglesia, en los principios de su vida, dando proteccion 
y aliento a los miembros recien nacidos. Broisse lo expresa 
de este modo: “Elle devait done, comme elle avait assiste 
JAsus a Bethleem et Nazareth, assister aussi I’Eglise nais- 
sante et I’acheminer vers I’etat adulte de la vie chretienne 
et de I’esprit chretien” 

2.0 En especial: a) Por la doctrina. —a) San Am- 
brosio insinua con cierta claridad que San Juan Evangelista 
tomo su celestial doctrina de la Santisima Virgen: “Ella (Ma¬ 
ria) fue encomendada a San Juan Evangelista, que era vir¬ 
gen. Por tanto, no me admira que hablara de los divinos mis- 
terios, mas que a los otros, al que tan franco tenia el palacio 
regio de los misterios celestiales” 

San Bernardo dice: “La concepcion obrada en Isabel 
anunciase a Maria, ya porque era conveniente que, pues ha¬ 
bia de divulgarse pronto, supiera por el angel esta noticia 
antes que por el hombre, a fin de que la Madre de Dios no 
pareciera ajena a los propositos del Hijo; ya mas bien por¬ 
que, al ser instruida del advenimiento del Salvador y del 
Precursor y conocer el tiempo y orden de las cosas, ella po- 
dria despues descubrir mejor a los escritores y predicadores 
del Evangelio la verdad, puesto que habia sido plenamente, 
y desde el principio, instruida por el cielo en los misterios 
todos” 

Eadmero escribe: “Era, ademas, en mi parecer, fitil y ne- 

De triumphali Christi agone, c. 18. 

0. c., 1. V, c. 1. 

La Sainte Vierge, c. 11. 

De Instit. Virg., c. 7. 

Horn. 4 super “Missus est”. 
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Durero: Vida de la Virgen. Descanso en la huida a Egipto. 


cesaria la conversacion y trato de Maria con los apostoles 
despues de la ascencion del Senor, porque, aunque la reve- 
lacion del Espiritu Santo les enseno toda la verdad, ella, por 
obra del mismo Espiritu, entendia y penetraba la profundi- 
dad de aquella de un mode mas eminente y claro, y asi 
les fueron reveladas por la Virgen muchas cosas que habia 
aprendido en si misma, no solo por simple conocimiento, 
sino tambien por la realizacion a que asistio y la experien- 
cia que tuvc/ de los misterios del mismo Jesucristo, Senor 
nuestro” 

P ) Es indudable que el evangelista San Lucas narra mu- 
chos hechos de la infancia de Jesus a los que el no pudo es- 
Car presente, como la anunciacion, la natividad, la llegada 
de los pastores a Belen, la presentacion y ofrenda del Nino 
en el templo, la huida a Egipto, etc. Todas estas cosas las 
aprendio de otros, segiin afirma el mismo en estas palabras, 
con las que da principle a su Evangelio: Como nos las con- 
taron los que desde el principio las vieron con sus ojos y, 
fueron ministros de la palabra. 

Ahora bien: de nadie pudo aprender mejor estos hechos 
que de la Santisima Virgen, ya que o los realize ella misma 
o estuvo presente en ellos, sin contar con que muchos de es¬ 
tos nadie sino ella los conocia Por eso dice Knabenbauer: 
“Dos veces dice San Lucas que Maria conservaba todas las ' 
cosas cuidadosamente, ponderando en su corazon cada una 
de ellas (2, 19-51), con lo cual claramente indica que todo 
lo que en el principio refiere lo habia recibido 0 de la San¬ 
tisima Virgen 0 de aquellos a quienes habia instruido inme- 
diatamente sobre los misterios de la infancia de Jesus” 

Y no se diga que es innecesario recurrir a Maria para 
que los apostoles y los evangelistas conocieran los misterios 
de la infancia de Jesus, ya que, por una parte, la inspira- 
cion es suficiente, y, por otra, los mismos apostoles, llenos del 
Espiritu Santo, conocian perfectamente lo que convenia de- 
cir y ensenar a la Iglesia; porque si es cierto que la inspira- 
cion, rigurosamente hablando, basta cuando Dios se digna 
no solo inspirar, sino tambien revelar de un mode inmedia- 
to las cosas que hayan de escribirse, pero alguna vez, segiin 
las divinas disposiciones, son objeto de la inspiracion hechos 
naturales que el escritor conoce por experiencia propia 0 por 
narracion de otros, y tambien cosas sobrenaturales conoci- 
das por revelacion hecha anteriormente a otros 

Ademas, aunque los apostoles conocieran por el Espiritu 


De excell. Virg., c. 7. 

3u Petitalot, La Vierge Mere d'apres la Theologie, c. 22. 

Comm, in Evang, sec. Lucam, prolegom. Cf. L. Christiani, 
Marie et les Evangiles, c, 4. 

Telch, Intrad. gener. in Scrip, sacram., q. 3, a. 3. 


Tt. de la Virgen Santisima. 
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Santo toda la verdad y fueran personalmente infalibles 
no habia por esto inconveniente en quo acudieran a la Virgen 
Santisima, mucho mas instruida que ellos en los misterios 
divinos, como observa Sinibaldi: “Gli apostoli hanno nello 
Spirito Santo un maestro infallibile; ma questo magistero 
non li dispensa dall’attingere ad altre fonte: e la pin abbon- 
dante di tutte le font!, e la pin limpida e quella della Ver- 
gine, che, sola puo vidire tutti i mister! della vita del Re- 
dentore, specialmente i misteri della santa Infanzia” 

b) Por el consejo .—Es propio del consejo determinar las 

cuestiones de hecho y resolver que debe hacerse en las cosas 
arduas y difidles Ahora bien: es indudable, como consta 

en muchos lugares de los Hechos de los Apostoles, que estos 
y los fieles de la primitiva Iglesia tropezaron con muchas y 
grandes dificultades. 

Era, pues, obvio que acudieran al consejo de Maria, quien, 
adoctrinada por el mismo Dios, sabia lo que habia de hacer¬ 
se conforme a los distintos casos y circunstancias. 

Por lo cual, la Sagrada Congregacion de Ritos dice; “Ade- 
mas, instruida (la Virgen) por la divina sabiduria, derra- 
maba generosamente en los projimos aquellas palabras de 
vida que recibiera de su Hijo, y que en su corazdn habia 
conservado. No solamente en las bodas de Cana de Galilea 
asintieron los ministros a esta nueva Rebeca, sino que puede 
tambien creerse que las piadosas mujeres y los otros discipu- 
los del Senor, y aun los mismos apostoles, la tuvieron por 
consejera” 

c) Por el ejemplo .—Cristo dejo a su Madre en el mundo 
para ejemplo de la naciente Iglesia; es decir, para que los 
apostoles y los demas fieles contemplaran su vida y costum- 
bres Santas y procurasen imitarla, pues, como dice San Am- 
brosio, “su vida entera fue regia de disciplina, norma de 
virtudes, forma de toda probidad” 

d) Por el dulce consuelo de su presencia .—Cristo quiso 
que su Madre quedara en la tierra para que, en ausencia 
suya, fuera el consuelo de los fieles. Bellamente expresa Gue¬ 
vara la razon de haberlo hecho asi: “Como Cristo hubiese 
vivido largo tiempo en la tierra y hubiera atraido a si los 
corazones de sus fieles, ganandose su amor, no quiso sus- 
traerse a ellos total y subitamente, no fuera que, privados 
enteramente de la presencia del amado, desfallecieran sus 
corazones heridos, y determine, por tanto, dejarles para con- 

Franzelin, De Ecclesiae Traditione, th. 5. 

II Cuore della Madre di Aniore^ c. 4. 

““ S. Tomas, 1-2, q. 14, a. 1. 

Decrefc. 22 apr. 1903. 

^ De Instil. Virg., 1. II. 


suelo de su tristeza el ejemplar mas perfecto de si mismo, 
la imagen que mas plenamente le representaba. iY que cria- 
tura podria asemejarsele mas fielmente en su bondad inmen- 
sa que la que vivid con El en mas estrecha intimidad y mas 
avida y fervorosamente gusto el torrente de sus dones? 
i Quien mejor podria sustituir su presencia corporal que 
aquella cuyo semblante ofrecia a los que la miraban la her- 
mosura del Hijo? Cristo pareciase a su Madre, como dice San 
Ambrosio, y asi como en El brillaba la imagen de la divini- 
dad paterna, pues era el esplendor de la gloria del Padre y 
figura de su sustancia (Hebr. 1, 3), asi tambien habianle sa- 
lido al rostro las lineas de la hermosura materna, de modo 
que, vista la Madre, representabase a sus ojos en seguida la 
imagen del Hijo” 

Cuestidn 4. Que ayuda presto la Santisima Virgen a la 

Iglesia de Cristo en el decurso de los siglos, a contar 

d'esde su gloriosa asuncion a los cielos. 

1. ° La Iglesia puede considerarse como existente o como 
operante. 

a) La Iglesia como existente es un hecho historico in- 
signe, tanto por su propagacion admirable como por su uni- 
dad y firmeza interna, combatida por disensiones, cismas y 
herejias, lo mismo que por su estabilidad externa, con la que 
resiste eficaz y victoriosamente a las acometidas de sus ene- 
migos exteriores. 

b) La Iglesia como operante se manifiesta en los frutos, 
que nos dan a conocer su fecundidad y vida. En ellos apa- 
rece esta fecundidad inexhausta de la Iglesia, ya cualitati- 
vamente, en cuanto que produce frutos de todo genero, prin- 
cipalmente de santidad eximia; ya cuantitativamente, en 
cuanto que por la abundancia casi infinita de estos frutos 
nunca la Iglesia se marchita o envejece, sino que, floreciente 
siempre, hace rejuvenecer a todos los que perciben sus frutos 
de salvacion eterna. 

c) Esta division de la Iglesia en existente y operante no 
debe entenderse en un sentido demasiado absolute, como si 
las cualidades asi divididas se excluyeran mutuamente, sino 
en un sentido mas amplio, pues la propagacion, la unidad y 
estabilidad deben contarse entre sus frutos mas preclaros 
por los que se conoce su vida realmente inmarcesible 

2. ° Y en verdad que, bajo todos estos aspectos, Maria 
ayuda, fomenta y defiende maravillosamente a la Iglesia en 
el transcurso de los siglos. 


In cap. 1 Matth.y observ. 10. 

Dieckmann^ De Ecclesm, tr. 2, c. 4, q. 2. 
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a) En cuanto a la propaffacion de la Iplesia por obra de 
la Santiaima Vireen: «) Son bien expresivas estas palabras 
de Leon XIII: “Ni pareeera exa^erado el afirmar que, prin- 
cipalmente por la direccion y auxilio de la Santisima Virgen, 
sucedio que la sabiduria y las instituciones evangelicas se 
extendieran, en progresion tan acelerada y en medio de tan- 
tas dificnltades y a«perezaa, a todas las naciones, llevando 
por doquiera un orden nuevo de paz y de justicia” 

P) No son menos insignes las expresiones de San Cirilo 
de Aleiandria dirigidas a la Santisima Virgen; “Por ti los 
apo.stoles predicaron la salvacion a las gentes...; por ti es 
adorada y alabada en todo el orbe la cruz preciosa...; por ti 
los demonios buyen y el hombre se siente llamado al cielo; 
por ti toda criatura presa en el error de la idolatria llego al 
conocimiento de la verdad; por ti los hombres fieles alcan- 
zaron el santo bautismo y ban sido fundadas iglesias en todo 
el mundo” 

7 ) Con razon Alcazar, despues de recorder que la San¬ 
tisima Vii-gen fue en los principios de la Iglesia refugio y 
auxilio segurisimo de todos los que recibian la religion de 
Cristo, anade: “Sin embargo, este patrocinio y como refugio 
no se le sustra.jo a la Iglesia una vez que Maria fu4 elevada 
a los cielos. Porque su dulcisimo recuerdo y el ofiicio de Ma- 
dre bondadosisima de la Iglesia que en el cielo ejerce, unido 
al maximo poder que ostenta junto a su Hijo, provee y acre- 
ce el singular consuelo y favor divino que le llega a la Igle¬ 
sia por ese apoyo de la Virgen. Y, ciertamente, el auxilio 
de Maria aseguro el feliz 6 xito de aquellas empresas de 
la Iglesia, la mas grande de las cuales fue la conversion de 
la gentilidad, y de la eficacia y fruto de la predicacion 
evangelica” 

3) De aqui que la Pia Union del Clero en favor de las 
Misiones, segiin aparece en sus estatutos generales, “venere 
como Patrona a la Bienaventurada Virgen Maria y coloque 
bajo su patrocinio singular el fin que se propone” 

e) Y es que la Santisima Virgen arde en el mas fervo- 
roso celo por la difusion de la Iglesia, pues como companera 
de Cristo Redentor no puede menos de anhelar vehemente- 
mente que el fruto de la pasion y de la sangre de su Hijo y 
de su propia compasion materna se dilate y extienda mas 
y mas entre los pueblos paganos y se consiga asi el deseado 
fin de la conversion y salvacion de los infieles. 


Enc. Adiutricem populi, 5 sept. 1895. 

^ Horn, contra Nestorium. 

In Apoc., c. 12. 

A. A. S., vol. XXIX, n. 13, 5 nov. 1S37. 


b) En cuanto a la defens^a de la ortodoxia de, la fe y ex- 
tirpacion de las berejias, que se emnenan en destruirla, o al- 
terarla, o disminuirla: «") Leon XIII habla asi de la ayuda 
prestada por Maria; “Tambien ella mantuvo en alto y ro- 
bustecid el cetro de la fe ortodoxa; grande fue su cuidado, 
nunca interrumpido, por que la fe catoHca se conservara 
firme en los pueblos y fioreciera Integra y fecunda” 

p) Del mismo modo, los Padres celebran v alaban a Ma¬ 
ria como custodio de la fe catolica con magnificas expresio- 
nes; asi San Cirilo de Alejandria la llama “cetro de la fe 
ortodoxa” San German de Constantinopla la saluda di- 
ciendo; “Dios te salve, fuente que mana divinamente, de la 
cual saliendo los rios de la divina sabiduria en purisimas 
y limpidisimas ondas de ortodoxia, dispersan el enjambre 
de los errores” 

7 ) Y tambien la sagrada liturgia canta de la Virgen; 
“Dios te salve, boca elocuentisima de los apostoles, firma- 
mento estable de la fe, fortaleza inconmovible de la Igle¬ 
sia” I 

“Alegrate, Maria Virgen: tu sola bas dado muerte en 
todo el orbe a las berejias” * 2 *. 

h) Y, en efecto, Maria, no solo por la verdad de su ma- 
ternidad divina y de las maravillosas prerrogativas de 
que fue adornada, principalmente de su concepcidn puri- 
sima, que es como un resumen de la revelacion cristiana 
ha sido siempre escudo y fortaleza de la fe catolica, sino que, 
ademas, desea y procura que todos los fieles perseveren en 
la unidad de la fe de Cristo. 

La Iglesia es el cuerpo mistico de Cristo, no disgregado, 
ni desordenado, ni confuso, sino Concorde, unido y bien or- 
ganizado; organizacion y orden que consiste no solo en con- 
servar siempre la misma doctrina de la fe, sino en tener 
y acatar una regia 0 principio de unidad que asegure la co- 
mun Concordia en la doctrina de la fe; es decir, la autori- 
dad del Romano Pontifice, Vicario visible de Cristo y su- 
cesor de San Pedro, Principe de los apo.stoles, a quien el 
Senor did el encargo de apacentar sus ovejas. 

Pues bien: de Maria, Madre de la Iglesia, es propio pro- 
curar que el cuerpo de la Iglesia viva rectamente ordena- 
do y que toda la familia cristiana se sienta por doquiera 
totalmente unida en la unidad de la fe catolica. 


Ibid. 

L. c. 

Or. in Deipar. Praesent. 

Ex hymn. Graec. 

Comm. Feat. B. M. Virginis. 

Cf. p. II, q. 3, corol.; E. Mersch, Sainte Marie, Mere de 
Dieu, NRTh, febr. 1940. 

Hurter, tr. 7, Mariologia, sch. practicum. 
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c) En cuanto a la aimda de la Santiaima Virgen en fo- 
me/nfar la unidad de la Iglena y el retorno de los hermanos 
dindentes al seno de la Iglesia Romana: a) El Sumo Pon- 
tifice Leon XIII nos exhorta a elevar nuestras preces a 
Maria, como favorecedora de la paz y unidad de la Iglesia: 
“Asi como la Iglesia naciente uniose en sus ruegos a Maria 
como protectora y guarda eximia de la unidad, tambien 
ahora es oportunisimo hacer lo mismo en todo el orbe ca- 
tolico” “Confiar en Maria, suplicar a Maria, para que ella, 
con su virtud, logre el feliz exito de que todas las inteli- 
gencias, en las naciones cristianas, esten Concordes en la 
profesion de una misma fe, y de que el vinculo de una ca- 
ridad perfecta estreche todas las voluntades, nueva y anhe- 
lada gloria de la religion cristiana. iComo no ha de querer 
ella que todas las gentes, cuya maxima union pidio tan in- 
tensamente al Padre su unigenito Hi jo y a las que El llamo 
a la misma herencia de salud por el mismo bautismo, ad- 
quirido a precio infinito; como no ha de procurar que, por 
esto mismo, tiendan y se dirijan todos unidos a esta luz de 
su doctrina admirable? iY que no ha de querer emplear de 
los tesoros de su bondad y providencia, tanto para consolar 
a la Iglesia, esposa de Cristo, en sus largos trabajos, como 
para que se aumente en la familia cristiana el bien de la 
unidad, que es fruto insigne de su maternidad divina?” 

Ensenanzas que tambien inculca Pio XI: “Invoquemos, 
por tanto, a esta benignisima Madre, principalmente con 
este titulo (Regina pascuorum), para que los hermanos di- 
sidentes vuelvan a los pastos saludables, donde Pedro, vi- 
viendo siempre en sus sucesores, Vicario del Pastor eterno, 
apacienta y guia a todos los corderos y ovejas de la grey 
cristiana” 

“Ojala nuestro Dios Salvador, que desea salvar a todos 
los hombres y traerlos al conocimiento de la verdad, atien- 
da nuestras fervientes suplicas y se digne llamar a la uni¬ 
dad de la Iglesia a todos los extraviados. En cuyo gravisi- 
mo negocio queremos utilizar y que sean utilizadas las pre¬ 
ces de la Bienaventurada Virgen Maria, Madre de la divina 
gracia, vencedora de todas las herejias y auxilio de los 
cristianos, para que nos consign cuanto antes el adveni- 
rniento de tan deseado dia, en el cual todos los hombres 
oigan la voz de su divino Hijo, procurando y guardando la 
unidad del Espiritu en un abrazo de paz” 

“Pero deseamos principalmente que, bajo los auspicios 
de la celestial Reina, sea por todos implorado un beneficio 

Enc. Fidentem piumque, 20 sept. 1896. 

Enc. Adiutricem populi, 5 sept. 1895. 

Enc. Ecclesiam Dei, 12 nov. 1923. 

Enc. Mortalium anirnos, 6 ian. 1&28, 


C. 3. COOpERACION a la REBENCION SURJETiVA 


singular de maxima importancia. Y es que la que es ardien- 
temente amada y venerada por los pueblos orientales disi- 
dentes no sufra por mas tiempo que estos pueblos vivan 
miserablemente separados, ni hoy todavia se les aparte de 
la unidad de la Iglesia y, por tanto, de su Hijo, cuyas ve^ 
ces Nos desempenamos en la tierra” 

P) San German de Constantinopla dirigia a la Santi- 
sima Virgen esta suplica: “Acuerdate de los cristianos, que 
son tus siervos; recomienda sus oraciones, alienta su espe- 
ranza, robustece la fe, junta en una sola las Iglesias” 

y) Y en verdad que Maria es Madre de la Iglesia, es 
decir, de la familia humana congregada en un solo cuerpo: 
el de Cristo, que es la misma Iglesia; de la cual dice San 
Cipriano: “El que la abandona no tiene salvacion ni vida” 

Es propio de la Madre procurar que todos los que por el 
error salieron de esta unidad y abandonaron el santuario 
de la familia, vuelvan de nuevo a disfrutar los bienes y la 
vida de la casa paterna. 

d) En cuanto a la fecundidad inagotable con que flore- 
ce la Iglesia en frutos de toda clase, y en primer lugar de 
santidad eximia, Maria presto una ayuda insigne en todc 
tiempo. 

La Iglesia es madre de santidad, cuya abundancia se 
muestra en los frutos de santificacion que produce y en los 
hijos que procrea y lleva a la santidad. Porque la Iglesia no 
solo fue fundada por Cristo con leyes santisimas y dotada 
de los medios necesarios para promover toda virtud, sino 
que, ademas, produjo y produce en la tierra una pleyade 
innumerable de santos no menos esplendentes que las estre- 
llas del cielo. 

A Maria pertenece, como Madre de la Iglesia, alimentar 
a estos hijos, para que, creciendo, alcancen la medida de 
la plenitud de Cristo y fructifiquen en toda santidad. 

Con razon presentase a la Iglesia como huerto y heredad 
de Maria, que ella misma riega y fecunda con abundantes 
Iluvias de gracias celestiales, para que den frutos de santi¬ 
dad excelsa; y Maria es llamada “fuente del paraiso de la 
Iglesia” “fuente que riega el huerto de esta Iglesia”; 
fuente a la que toca “regar la superficie de la tierra. La tie¬ 
rra es la Iglesia; en la superficie de la tierra aparece la 
hermosura de la tierra, y esta superficie significa los varo- 
nes justos, todos los cuales bebieron y beben incesantemen- 
te en la abundancia de Maria” 


^ Enc. Lzix veritatis, 25 dec. 1931. 

^ Ot. in doTTTt. B. M. Virg. 

De oath. Feel, unitate. 

S. Antonino, Summ., p. in, tit. 15, c. 15. 

Ric. DE S. Lorenzo, De laud. B. M. Virginia, 1. ix. 
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COROLARio. —Habiendo sido en todo tiempo tanta y tan 
excelsa la ayuda y proteccion de Maria en favor de la Igle- 
sia, es claro que lebe ser invocada con una confianza sin 
limites, siempre que lo exijan los trances dificiles, las an- 
gustias, las necesidades y perseeuciones en que se viere la 
Iglesia, y, por tanto, si, como exhorta Pio XI, “acontecieren 
tiempos dificiles para la Iglesia, si la fe vacila, si la caridad 
se entibia, si las costumbres publicas y privadas se corrom- 
pen, si amenaza algiin peligro al nombre catolico y a la so- 
ciedad civil, acudamos a ella en suplica de su celestial ayuda”. 

“Vayan, por tanto, a ella todos con mayor afan en las 
necesidades que al presente nos afligen; rueguenla insis- 
tentemente que, pidiendolo a su Hijo, vuelvan los pueblos 
separados a las instituclones y preceptos cristianos, donde 
esta el fundamento de la salud publics y florece la abun- 
dancia de la paz ansiada y de la dicha verdadera” 


Enc. Lux veritatis, 25 die. 1931. 


CAPITULO IV 

De los titulos y ministerios ^ue para la Bienaventurada 
Virgen Maria se derivan de su consorcio en la redencion 


Cinco son los principales titulos y ministerios que le vie- 
nen a la Virgen Madre de Dios de su consorcio en la reden¬ 
cion, a saber: el de Mediadora, Corredentora, Madre espiri- 
tual de los cristianos, Patrona o Abogada y Reina y Senuru 
de todo el orbe, de las cuales vamos a tratar, por su orden, 
<jn otros tantos articulos. 


A K T I C U L 0 I 

De MarIa Mediadora 

1. ° La palabra griega ysai'xv)!; equivale en significacion 
a las latinas sequester, arbitrator, mediator, infircessor e 
interventor, que difieren en su etimologia, pero que sinoni- 
mamente son iguales. 

La misma palabra lisstxT);, mediador, indica dos personas 
entre quienes media otra que compone y trae a concordia a 
las otras dos. 

Por tanto, mediador, en general, es aquel que, siendo 
medio entre dos o mas, trata de unirlos y reconciliarlos de 
algun mode. 

2. ° En el mediador ban de considerarse dos cosas, a 
saber: la razon de medio y el oficio de unir o reconciliar a 
los que estan separados. 

“Hemos de decir, observa Santo Tomas, que en el me¬ 
dio ban de tenerse presentes estas dos cosas: la razon de 
llamarse y ser medio y el acto que en cuanto tal realiza. Se 
dice que algo es medio porque esta entre los extremos. El 
acto de medio consiste en unir estos extremos. Se dice, pues, 
mediador el que ejerce el acto de medio, uniendo a ios se¬ 
parados. Pero no puede ejercer este acto de medio si en el 
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no se encuentra de algun modo la naturaleza de medio, que 
consiste en estar entre los extremes” 

Doctrina que inculca nuevamente en estas palabras: 
“Debe decirse que en el mediador pueden considerarse es¬ 
tas dos cosas: en primer lugar, la razon de medio, y en el 
segundo, el oficio de unir. Pero es de razon del medio que 
diste de cada uno de los extremes. Y el mediador une, en 
cuanto que lleva al uno las cosas que son del otro” 

En San Buenaventura encontramos una nocion parecida 
de mediador: “Hay la difereneia, dice, entre ser medio y ser 
mediador. El medio importa alguna conveniencia con los ex¬ 
tremes, pero el mediador lleva consigo no solo esta conve¬ 
niencia, sino ademas el oficio de reconciliacion” 

Fundados en esto, suelen distinguir los teologos una do- 
ble mediacion, a saber: ontologica y moral. En la primera 
el mediador debe tener algo comun con aquellos entre los 
cuales media, y estar unido a ellos y al mismo tiempo sepa- 
rado de algun modo; esta separacion o distancia ha de en- 
tenderse no solo en cuanto a la entidad fisica, sino tam- 
bien en cuanto al litigio o delito que entre aquellos exista, 
si bien la primera separacion no puede darse entre los hom- 
bres. Un hombre puede ser verdadero mediador para con 
otros ofendidos o litigantes entre si, aunque con ellos tiene 
de comun la misma naturaleza, con tal de que no participe 
del delito o causa que se ventila K 

La segunda mediacion, la moral, importa en el que media 
el ejercicio y acto de conciliar y armonizar a los disidentes. 

Para llevar a cabo esta reconciliacion deben emplearse 
estos dos modos: uno, cuando el mediador une a Jos discre- 
pantes, mereciendo por ellos y ayudandoles con sus propias 
obras; otro, cuando los une intercediendo o suplicando a 
una parte en favor de la otra. 

Que Cristo, Senor nuestro, es mediador, lo atesti- 
gua claramente el Apostol (1 Tim. 2, 5), diciendo: Uno es 
Dios, y uno el mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo 
hombre. 

Y en verdad: a) Cristo es mediador en el orden ontolo- 
gico y ciertamente natural, porque tiene algo comun con 
aquellos entre los cuales media, Dios y los hombres, a saber: 
la naturaleza divina y humana. 

Por eso dice San Agustin: “Es mediador de Dios y de 
los hombres por ser Dios con el Padre y hombre con los 
hombres. No es mediador el hombre prescindiendo de la 


In 3 Sent., 19, q. 1, a. 5. 

® 3, q. 24, a. 2. 

^ In 3 Sent., d. 19, a. 2, q. 2. 

* Cf. WircebuRGENseS, De Jncam., d. 5, sect, 1, a, 2, 
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Divinidad, ni es mediador Dios prescindiendo de la humani- 
dad. He aqui el Mediador” 

Los Padres ensenan que esta razon de la mediacion na¬ 
tural es el fundamento de la mediacion moral. Asi, por ejem- 
plo, San Ireneo dice: “Era conveniente que el mediador de 
Dios y de los hombres redujera las dos partes a la amistad 
o Concordia, por su semejanza con una y otra parte” 

h) Y que Cristo es mediador en el orden moral lo dice 
el mismo Apostol (2 Cor. 5, 18-19): El cual nos did el mi- 
nisterio de la reconciliacion, porque ciertamente Dios estaba 
en Cristo reconciliando al mundo consigo, no imputdndold 
sus pecados, y puso en nosotros la palabra de la reconcilia¬ 
cion; y en la carta a los de Efeso (2, 14-16): El es nuestra 
paz, el que de ambos ha hecho un pueblo, deshaciendo en su 
came la pared intermedia de la cerca, las enemistades..., y 
para reoonciliarlos con Dios a ambos en un cuerpo por lot 
cruz, matando las enemistades en si mismo. 

4.0 Sobre la naturaleza, segun la cual compete a Cristo 
la mediacion, hay dos opiniones hereticas; la catolica sigue 
el camino medio. 

a) Francisco Stancaro sostiene que Cristo es mediador 
nuestro para con Dios solamente por razon de su naturaleza 
humana, pues si se le considera como Dios, es uno con el 
Padre y no puede padecer ni morir ni desempenar oficio al- 
guno de mediador. 

h) Muchos protestantes, como Melanchton, Wigando y 
principalmente Calvino, por oponerse a este error, cayeron 
en el otro extremo, y ensenan que Cristo solo, segun su 
naturaleza divina, es y ha sido siempre, aun antes de la 
Encarnacion, el unico mediador nuestro. 

c) La doctrina catolica, reprobando ambas hereticas 
sentencias, afirma que Cristo es mediador nuestro en cuanto 
hombre, no precisamente segun la naturaleza humana, sino 
en cuanto que esta naturaleza humana esta unida hipostati- 
camente a la persona divina; de tal modo, que la naturaleza 
humana es el principle quo de las operaciones mediatorias. 
y la persona divina el principle quod de las mismas, a las 
cuales da un valor y precio infinite. 

He aqui lo que dice Satolli: “La doctrina catolica, si- 
tuandose en el medio, distingue dos cosas: la sustancia del 
mediador y el ejercicio de los oficios y operaciones del me¬ 
diador. Si consideramos lo primero, hallamos que el media¬ 
dor consta de dos naturalezas; si atendemos a lo segundo, 
nuevamente hay que distinguir dos cosas: la obra externa 
y su fuerza, es decir, la eficacia y la dignidad de donde viene 
el valor y merito. Consta que la obra externa pertenece a 


= Serm. 47-21, In Ex. 34. 

® Adver. haer., 1. ill, c. 18. 
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la sola naturaleza del hombre o a su persona en cuanto que 
es hombre; v. gr., padecer y satislacer; pero su eticacia in- 
finita precede de la persona divina subsistente en la natu¬ 
raleza Humana 

6.° Este principal oficio de mediador, que consiste en la 
reconciliacion de los disidentes, lo cumplio Cristo por medio 
de la satisfaccion y de los meritos, consumados con su muer- 
te en el ara de la cruz. De aqul que San Pablo (Col. 1, 19-20) 
diga: Forque en EL quiso hacer morar toda La pLenitud, y re- 
conciliar por El coneigo todas las cosas, pacificando por 
la sangre de su cruz tanto lo que' estd en la tierra como lo 
que estd en el cielo. 

Los t'rutos de esta funcion mediadora ban sido dichosi- 
simos y excelentisimos. Cristo, satisfaciendo y mereciendo 
por nosotros al derramar su sangre en la cruz, hizo ^ue Dios 
se nos volviera propicio y reconciliado; nos gand un tesoro 
inlinito de gracias, con el cual restauro de nuevo el vinculo 
de amistad entre Dios y los hombres; nos consiguio la re- 
mision de los pecados y de la pena eterna; y aunque no quiso 
librarnos de las penas que hemos de padeeev en este valle 
de lagrimas, sino dejarnoslas mas bien para nuestro ejercicio 
y corona, ellas, sin embargo, han sido sazonadas de una ma- 
nera inefable y como ungidas con aquella sangre purisima 
que modera y templa toda amargura. 

Y esta mediacibn de Cristo no ha terminado despues de 
su muerte y de haber empezado por la resurreccion su vida 
inmortal y gloriosa, sino que continua en el cielo. 

Porque corresponde a Cristo en los cielos seguir siendo 
nuestro mediador, haciendo asiduamente que Dios nos sea 
una y otra vez propicio, comunicandonos con su virtud san- 
tificadora los frutos de la pasibn y pidiendo sin cesar por 
nosotros, como dice el Apbstoi (Hebr. 8, 25): Vive siempre 
para interceder por nosotros. 

De este incesante ruego al Padre en favor nuestro le 
viene a Cristo, en cuanto hombre, el ser causa principal mo¬ 
ral de nuestra santificacibn y salvacibn; a la cual hay que 
anadir, en opinibn de muchos teblogos, el concurso fisico 
instrumental de su humanidad santisima, libre y conscien- 
te, respecto a todos los efectos de la gracia. 

6.° Presupuesta esta doctrina de Cristo Mediador, pode- 
mos facilmente pasar al estudio de la mediacibn mariana, 
cuyo arquetipo y modelo es la de Cristo. 

' De Incarn., p. n, q. 26; Petav., De Incam., 1. xJl, c. 3; y Caye- 
TANO, In S, q. 26, a. 2. 


Cuestibn 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria debe lla- 

marse con razbn mediadora del genero humano. 

OnsERVACiONES PREViAS.—1.^ Una doble mediacibn he- 
mos puesto en Cristo: ontolbgica y moral. 

2. ^ Es indudable que a la Santisima Virgen le conviene 
la mediacibn ontolbgica, porque de una parte esta unida a 
los hombres y pertenece, por su propia naturaleza, a la fa- 
milia Humana; de otra esta tocando en los confines de la 
Divinidad por razbn de su maternidad divina, a cuyo pa- 
rentesco con el mismo Dios, que habita la luz inaccesible, 
acompanan tan eximios dones, que la levantan sobre toda 
criatura y la separan totalmente de los pecadores, distando 
asi de ellos en el delito por el cual incurrib el genero huma¬ 
no en la ofensa de Dios y necesitb del ministerio de la re- 
eonciliacibn. Pues Maria, preservada inmune del pecado ori¬ 
ginal desde el mismo instante de su concepcibn purisima por 
los futures meritos de Cristo, Salvador de los hombres, y 
redimida asi de modo mas sublime, no fue sacada de la masa 
del pecado, sino preservada para que en el no incurriera, 
y estuviera asi alejada de los demas hombres, que son por 
naturaleza hijos de ira (Ef. 3, 3) 

3. ^ La cuestibn es principalmente de la mediacibn mo¬ 
ral; es decir, del oficio o ejercicio de unir y reconciliar con 
Dios a los hombres. 

Debe advertirse que en esta cuestibn no solo se estudia 
la mediacibn de Maria en cuanto que remotamente concurre 
a reconciliar a los hombres con Dios por su maternidad, 
concibiendo y pariendo a Cristo, que es el mediador univer¬ 
sal de los hombres, sino tambien en el sentido de que, aso- 
ciada a Cristo Mediador, procura ella misma, con interven- 
cion inmediata y personal, la reconciliacion de Dios con los 
hombres. 

Errores. —Los protestantes, en general, combaten y re- 
chazan el titulo de mediadora con que la Iglesia honra a Ma¬ 
ria, como si esto fuera una injuria para Cristo, mediador 
linico de Dios y de los hombres. 

La misma senda siguen modernamente, como aparece en 
el Congreso Anglicano celebrado en 1867: “Le concile angli- 
can de 1867 supplie les adherents de I’anglicanisme de se 
mettre en garde centre I’exaltation de la Bienheureuse Vierge 
Marie, substitue comme mediatrice a la place de son divin 
Fils parce que, ajoute-t-il, le Dieu jaloux n’accorde pas a 
un autre I’honneur qui n’est qu’a Lui” 

" Cf. Friethof, De alma soda ChrisH Mediatoris, sect. 1, c. 1; 
MelKerbach, Mariologia, p, in, a. 2, n. 179, nota. 

“ Jeanjacquot, iSimpies explications sur la cooperation de la tree 
Sainte Vierge d I’oeuvre de la redemption, c. 1. 
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Los jansenistas tratan de arrancar astutamente a Maria 
el tftulo de mediadora, como se ve claramente en la admo- 
nicion IX de Windenfeldt; “Los que me dicen mediadora y 
abogada, no lo digan en el sentido en que mi Hijo es pr'o- 
piamente mediador y abogado; el es el mediador del Nuevo 
Testamento; el aplaco a Dios con sus meritos propios. Na- 
die, por tanto, me atribuya a mi tales cosas” En estas pa- 
labras se ve cuanto molesta a los jansenistas este titulo de 
la Virgen, pues ningun catolico ha dado en la necedad de 
tener a Maria por mediadora en aquel sentido. 

Tambien niegan a Maria el titulo de mediadora Mura- 
tori, que dice: “Egli (Christus) e unico e solo”; y Fischer, 
segun el cual, admitida la mediacion de la Virgen Madre, 
el catolicismo no seria un circulo con centro linico, sino 
una elipse con dos focos: Cristo y Maria 

Tesis. La Bienaventurada Virge.% Maria es verdaderamente 
mediadora de Dios y de los hombres. 

La tesis, en cuanto que enuncia la mediacion de Maria de un modo general en 
la obra de la salvacion, pertenece al deposit© de la fe, 

1.0 Magisterio de los Sumos PoNTfFiCES, que llaman a 
Maria mediadora.—Pio IX: “Mediadora y conciliadora po- 
derosisima de todo el orbe para con su unigenito Hijo) 

Leon XIII: “De aqui que justisimamente, en toda nacion 
y rito, se le hayan prodigado grandes elogios, acrecentados 
con el sufragio de los siglos, entre otros muchos el de llamar- 
la Seiiora y mediadora nuestra” ^ 2 . 

San Pio X llama igualmente a Maria “mediadora y con¬ 
ciliadora poderosisima de todo el orbe para con su unigenito 
Hijo” (Enc. Ad diem ilium, 1904). 

Pio XI: “Apoyada en sus ruegos cerca de Cristo, que, 
siendo unico mediador de Dios y de los hombres, quiso que 
se le uniera su Madre como abogada de los pecadores, me¬ 
diadora y administradora de la gracia” 

El mismo Sumo Pontifice exhorta a los fieles a que en el 
dia sacro del Corazon divino, “haciendo profesidn de fe 
firme, de esperanza cierta y de caridad ardiente, eleven sus 
fervorosos ruegos al mismo Corazon Santisimo, interponien- 
do el poderoso patrocinio de la Virgen, Madre de Dios, me¬ 
diadora de todas las gracias, pidiendo cada uno por si mis¬ 
mo, por la patria, por la Iglesia, por el Vicario de Cristo y 

“ O. c. 

Clement, S. Alphonse de Liguori et la mediation de Marie, ETL, 
enero 1931. 

Bui. Ineffabilis, 8 die. 1854. 

Enc. Adiutricem populi, 5 sept. 1895. 

Enc. Miserentissimus Redemptor, 8 mayo 1928. 


por los demas pastores que comparten con el la direccion 
gravisima de las almas” i®. 

Y Pio XII (g. r.): “Sea con el Senor bendita aquella que 
El constituyo Madre de misericordia, Reina y Abogada nues¬ 
tra amorosisima, Mediadora de sus gracias, Dispensadora dc 
sus tesoros” (Radiomensaje 13 mayo 1946). 

2.0 Santos Padres y escritores eclesiAsticos. —Los 
documentos de los Padres y escritores sobre esta materia 
son de dos clases: en unos la Santisima Virgen es llamada 
expresamente mediadora; en otros se le da este nombre de 
mediadora de una manera equivalente'. 

a) La Santisima Virgen, Madre de Dios, es llamada ex¬ 
presamente mediadora. —San Efren la sahida de este modo: 
“Dios te salve, perfecta mediadora de Dios y de los hom¬ 
bres. Dios te salve, conciliadora eficacisima de todo el orbe. 
Dios te salve, Senora nuestra, que consigues a tus fieles la 
alianza y la paz” i®. 

San Epifanio dice: “Ella es la mediadora del cielo y de 
la tierra, a los que unio de una manera natural” No cons- 
ta con seguridad que estas palabras sean de San Epifanio, 
pero ciertamente lo son de un autor antiquisimo. 

San Juan Crisostomo: “Mediadora de la reconciliacion de 
Dios y de los hombres” 

Basilio de Seleucia: “Dios te salve, llena de gracia, me¬ 
diadora entre Dios y los hombres, para que, roto el muro 
de la enemistad, se unan las cosas celestiales a las terre- 
nas” 

San Andres de Creta: “Dios te salve, mediadora de la 
ley y de la gracia, refrendadora del Viejo y Nuevo Testa¬ 
mento” 

San German de Constantinopla: “Nosotros hemos reci- 
bido abundantemente en ti una prenda insigne y hemos al- 
canzado una mediadora que de entre los hombres ha subi- 
do a Dios” 

San Juan Damasceno: “Pues asi como Jacob contemplo 
unido el cielo con la tierra por los extremes de la escala, 
asi tambien tu, desempenando el oflcio de mediadora..., unis- 
te lo que habia sido roto” 

San Teodoro Estudita: “Habiendo salido corporalmente. 


^ Enc. Cavitate Christi compulsi, 3 mayo 1932. 
“ Or. ad Dei Genitr., Ag. iii, 575, 576. 

Or. de laud. S. Mariae Deiparae. 

Or. in Nat. B. Virg. 

“ Or. in Annunt. 

Or. 4, In Nativ, Dei Genitricis. 

^ Land, in Dormit.y or. 3. 

^ Or. J, In Vorviit-. 
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nos acompana en espiritu..., hecha mediadora cerca de 
Dios” 

San Antonino de Florencia: “Asi como Cristo es media- 
dor nuestro, tambien su Madre es mediadora, porque pro- 
cura la reconciliacion de los pecadores con Dios” 

Dionisio el Cartujano: “Queriendo el Rey Mesias, Cris¬ 
to, Senor Nuestro, exaltar y honrar mas y mas a su propia 
Madre, la constituyo mediadora entre El mismo, juez de los 
hombres, y nosotros, que hemos de ser juzgados” 

b) La Virgen Santlsima es llamada de modo equivalen- 
te mediadora. —Muchos Padres y escritores no dan expresa- 
mente a Maria el nombre de mediadora, pero profesan y ala- 
ban la mediacion de Maria con palabras que equivalen a 
este titulo. 

Excepto el titulo, es facil encontrar esta mediacion de 
Maria en la comparacion, tan corriente en sus escritos, en¬ 
tre Eva y Maria, nueva Eva, contraria a la primera, que se 
presenta como consorte de la redencidn, asi como aquella lo 
fue de la ruina; en la maternidad espiritual de la Virgen 
para con los hombres y en el oficio de abogada que desem- 
pena en el cielo, procurando a todos la salvacidn eterna 

Y en estos documentos no solo se habla de la mediacion 
remota y fisica de la Santisima Virgen, en cuanto que en- 
gendro a Cristo, mediador nuestro, sino tambien de su in- 
tervencion inmediata y personal en procurar a los hombres 
la reconciliacion con Dios. 

Porque: a) El mismo nombre de mediadora supone una 
accidn moral y directa. 

p) Dichos testimonies unen al titulo de mediadora ta¬ 
les epitetos, o de tal modo describen la mediacion, o propo- 
nen su objeto, o anaden al de mediadora otros titulos, o le 
sustituyen de tal manera, que expresan evidentemente aque¬ 
lla intervencion moral. 

t) Con mayor evidencia ademas se ve significada la me- 
diacidn moral en muchos de aquellos testimonies que se 
refieren a la actual mediacion de la Santisima Virgen en 
los cielos” 2’. 

3.0 Testimonio de las liturgias.— Las liturgias orien- 
tales saludan a Maria mediadora al invocarla de este modo: 
“Escala celestial..., mediadora que no es confundida..., uni- 
co amparo nuestro” 2 ®. 


Laud, in Dormit. Deiparae. 

^ Summ., p. m, tit. 31, c. 2. 

De vita et fine solitarii, 1. ii, a. 7. Cf. Boveri, ETL., an, VI, 
fasc. 3, jul. 1829. 

“ Cf. p. Ill, c. 4, a. 4. 

^ Bover, 1. c. 

“ In Menaeis, 


En la liturgia de la Iglesia Romana se celebra la festi- 
vidad de la Virgin Maria. Mediadora de todas las gracias, 
con la oracion siguiente; “Sefior nuestro .Tesucristo, media- 
dor junto al Padre, que te dlgnaste constituir a tu Madre, 
la beatisima Virgen, Madre tambien nuestra y mediadora 
para contigo...” 

4.0 Raz6n teotAgtca. — a) El mediador, en conformi- 
dad con lo que significa, es decir, ser medio y hacer el oficio 
de unir los extremos, exige dos condiciones, de las cuales la 
primera es estar a distancia de ambos extremos, y la se- 
gunda, llevar a cada uno de ellos algo del otro. Ahora bien: 
Maria di.sta de Dios por su naturaleza y condicion de cria- 
tura, y de los hombres por su dignidad de Madre de Dios, 
por la plenitud de gracia con que esta enriquecida y por la 
singular prerrogativa de su concepcion inmaculada; lleva 
asimismo a los hombres los dones de Dios y a Dios la sa- 
tisfaccion, el merito, la oracion y glorificacion de los hom¬ 
bres, no como si de ellos los recibiera, sino porque, haciendo 
sus veces, ella misma los ofrece a Dios. Es, por tanto, ver- 
dadera mediadora de Dios y de los hombres. 

b) Por otra parte, este titulo de_ mediadora con que se 
la distingue no menoscaba la mediacion de Cristo ni le os- 
curece en modo alguno, puesto que Maria no es mediadora 
en el mismo sentido en que Cristo es mediador entre Dios 
y los hombres. No es la mediacidn de Maria del mismo or- 
den que la de Cristo, sino de otro grado y en dependencia 
siempre de la mediacion de El, en la cual se funda y de la 
cual saca toda su eficacia. 

Pero hay mas; este ministerio de Maria Madre redunda 
en honor inmenso para el Hijo, porque demuestra la opu- 
lencia de Cristo Mediador, que sin menoscabo auyo enrique- 
ce a su Madre con mediacion tan excelsa. De parecido modo 
manifiestan las criaturas no la indigencia, sino la abundan- 
cia de la virtud divina, ejerciendo la actividad que tienen de 
Dios y sujetandose a El en sus operaciones. 

Cuestion 2. Con que actos ejercio y ejerce ahora el oficio 

de mediadora la Bienaventurada Virgen Maria. 

l.° Siendo la Santisima Virgen consorte de Cristo Me¬ 
diador, no debemos juzgar de su actividad mediadora de 
distinto modo que’ de la de Cristo. 

Y como Cristo realiza su mediacion con las mismas ope¬ 
raciones con que llevo a cabo la redencidn, es evidente que 
aquella viene a resolverse en la redencidn tanto objetiva, 
por la cual, derramando en la cruz toda su sangre, satlsfizo 
a Dios condignamente, reconciliandole con nosotros, hacien- 
donosle propicio y mereciendonos un tesoro infinito de gra- 
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cias, como en la subjetiva, por la cual son distribuidos y apli- 
cados a cada uno de los hombres los frutos de la redencion, 
rogando El mismo e interponiendo en nuestro favor el con- 
curso flsico de su humanidad santisima. 

La redencion. objetiva se consume en la tierra sobre el 
ara de la cruz al decir el mismo Cristo: Todo estd acaba- 
do (lo. 19, 30); la subjetiva se continua en los cielos, donde 
Cristo vive siempre para rogar por nosotros (Hebr. 7, 25), 

2.0 De igual modo Maria, asociada santamente al Re- 
dentor, desempeno su ministerio de mediadora, cooperando 
con El tanto a la misma obra de la redencion objetiva 
como a la aplicacion de sus frutos, o sea a la redencion 
subjetiva. 

De aqui que la mediacion mariana comprenda dos par¬ 
tes o funciones. 

La primera importa una cooperacion, ya remota, dando 
a Cristo no solo fisicamente, sino tambien voluntariamen- 
te, un cuerpo para que pagara el precio de la redencion 
humana; ya proxima, cooperando a la obra redentora con 
sus actos personales, principalmente con su compasion ma- 
terna, por la que, unida a Cristo y bajo su dependencia, 
satisfizo con El a Dios y merecio todas las gracias de sal- 
vacion. 

La segunda importa la aplicacion de los frutos de la 
redencidn o distribucidn de las gracias, obteniendolas de 
Dios con su intercesion poderosisima y dispensdndolas a los 
hombres. 

De estas dos funciones mediadoras de la Santisima Vir- 
gen, la primera la cumplio en la tierra, unico estadio en que 
se puede cosatisfacer y comerecer; la segunda ejercela prin¬ 
cipalmente en los cielos, donde sin cesar desempena el ofi- 
cio de abogada en el negocio de nuestra salvacion. 

Por este doble titulo obtiene plenamente la Santisima 
Virgen el nombre de mediadora, aunque generalmente, por 
la sola funcidn mediatoria de la dispensacion de las gracias 
que ejerce de continue en los cielos, se la llama Mediadora 
de las gracias, bajo cuyo titulo se la honra en la festividad 
de la Bienaventurada Virgen Maria, Mediadora de todas las 
gracias, que se celebra el 31 de mayo. 

ESCOLIO. —Consta de todo lo dicho que a Maria se le da 
expresamente el titulo de mediadora. 

Pero son tres las formulas que para expresarlo se uti- 
lizan, pues o se la llama mediadora, sin otro aditamento, o 
mediadora entre Dios y los hombres, o bien mediadora en- 
tre Cristo y los hombres. 

En pocas palabras expondremos el sentido de estas dos 
pltjjnas fprajulas; 


a) Ambas formulas, en sentido identico o material, sig- 
nifican lo mismo, pues como Cristo es Dios, decir que Ma¬ 
ria es mediadora entre Cristo y los hombres es decir que 
lo es entre Dios y los hombres. 

b) Pero formalmente consideradas, tienen un sentido 
diverse: en una, la posicion y el oficio de la Virgen se es- 
tablece entre Dios Padre y nosotros, mientras que en la 
otra se coloca entre Cristo, su Hijo, y los hombres. Por 
tanto, en el titulo de mediadora entre Dios y los hombres 
se considera a la Santisima Virgen como mediadora con 
Cristo (aunque bajo su dependencia) y se incluye aqui su 
cualidad de consorte del Redentor; por el contrario, en el 
titulo de mediadora entre Cristo y los hombres es conside- 
rada, no ya como mediando con Cristo, sino mas bien cer- 
ca de Cristo, y se atiende especialmente a su cualidad de 
Madre del Redentor y tambien de los redimidos, a quienes 
mira amantisimamente como a hermanos de su Primoge- 
nito (Rom. 8, 29). 

El primero de estos dos titulos ha de anteponerse al 
segundo en la redencion objetiva, en la cual Cristo, subsis- 
tente en la naturaleza humana, y con funciones propias de 
la misma, cooperando a su modo la Santisima Virgen, se 
dio satisfaccion a si propio como a unico Dios verdadero 
no menos que al Padre y al Espiritu Santo, que son el mis¬ 
mo unico Dios (aunque el recibir la satisfaccion suela re- 
ferirse por apropiacion al Padre); el otro, sin embargo, 
debe preferirse en la redencion subjetiva, por la cual, con 
la intercesion de la Santisima Virgen, Cristo, que consu- 
mado (o sacrificado en la cruz) fue hecho autor de salud 
eterna para todos los que le obedecen (Hebr. 5, 9), reparte 
las riquezas de la redencion entre los hombres 

Cuestion 3. Si, ademas de Cristo y de Maria, pueden otros 

ser llamados mediadores. 

Es indudable que, fuera de Cristo y de Maria, nadie 
puede ser mediador en la reconciliacion de Dios y los hom¬ 
bres, cooperando a la redencion objetiva, con la cual se 
aplaca a Dios ofendido y se merecen las gracias por las 
que vuelven los hombres a la amistad divina; pero ade¬ 
mas de Cristo, perfecto mediador, y de Maria, pueden ser 
llamados mediadores algunos otros, en cuanto que, por el 
merito, la oracion, la potestad ministerial o de algun otro 
modo, pueden concurrir a la dispensacion de las gracias re- 
dentoras a los hombres. 

Asi, los bienaventurados en el cielo, los justos en la tie- 


Bittremievs, 0. c., 1. II, c. 5, schol. 2. 
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rra y, en general, los sacerdotes, cooperan de este mode a 
la reconciliacion de los hombres con Dios, ya que realmen- 
te son aptos para mediar, porque estan unidos a Dios o 
por la vision beatifica, o por la gracia santificante, o por 
el carisma de una potestad sobrenatural, y ademas unidos a 
los hombres por benevolencia, por misericordia o por sus 
deberes ministeriales. 

Sin embargo, esta mediacion supone la de Cristo y la 
de Maria, por cuya virtud existe y llega hasta nosotros y 
sin la cual no podria existir. 

Asi dice Santo Tomas: “Solo Cristo es Mediador per- 
fecto de Dios y de los hombres, en cuanto que, por su 
muerte, reconcilio al genero humano con Dios. Por lo cual, 
cuando dijo el Apostol: Mediador de Dios y de los hom¬ 
bres el hombre Cristo Jesus, anade: El cual se dio a si 
mismo en redencion por todos. Nada, sin embargo, impide 
que algunos otros sean llamados mediadores de Dios y de 
los hombres secundum quid, en cuanto que cooperan a unir 
con Dios a los hombres de una manera dispositiva y mi¬ 
nisterial” 5®. 

Y Estio anade: “Si, en general, se entiende por me¬ 
diador todo aquel que, de cualquier modo, trata la causa 
de alguno cerca de otro para reconciliarle con el o con- 
seguir algo en su favor, con suplica o merito, no hay in- 
conveniente en decir que hay muchos intercesores o me¬ 
diadores de los hombres pai’a con Dios en el cielo y en la 
tierra” 

Cuestion 4. Cuanta sea la excelencia de la mediacion ma- 
riana en comparacion a la de Cristo y a la de los demas 
santos. 

1.0 a) Solo Cristo es mediador primario, principal y 
supremo; Maria es mediadora menos principal, subordina- 
da y secundaria. 

b) Cristo es mediador suficiente por si mismo, que no 
necesita del auxilio de ningiin otro, y absolutamente nece- 
sario para redimir a los hombres por satisfaccion condig- 
na: Maria, en cambio, es mediadora hipoteticamente, en 
cuanto que Dios, por decreto de su voluntad liberrima, se 
digno asociarla a Cristo en la obra de la redencion. 

c) Cristo es mediador totalmente universal, aun de la 
misma Santisima Virgen, que necesito de redencion, y que 
en realidad fue redimida de un modo mas sublime que los 
demas hombres; Maria no puede ser mediadora de si mis¬ 
ma, y lo es solo respecto de los demas. 

^ 3, q- 26, a. 1. 

® In, 3 Sent., d. 19, § 6. 


2.° Pero la mediacion de Maria excede y sobrepasa de 
modo extraordinario la mediacion de los otros santos. 

Porque: a) La Santisima Virgen ejerce su mediacion en 
la redencion objetiva desde el principio hasta su consuma- 
cion en la cruz, cosa que no pudo hacer ningiin otro santo. 

b) Ademas, Maria interviene en la redencion subjetiva 
mucho mas eficaz y universalmente que todos los otros sier- 
vos de Dios, preeminencia mariana sobre los santos, de que 
hablaremos mas extensamente. 


ARTICULO II 
De Maria corredentora 

Con el insigne titulo de mediadora va estrechamente 
unido en Maria el de corredentora, ya que, como veremos 
muy pronto, se incluye en aquel como la parte en el todo. 

l.“ Ha de tenerse en cuenta que Cristo, Senor nues- 
tro, es el Redentor del genero humano, segiin lo dice el 
Apostol (1 Tim. 2, 6): Se dio a si mismo en redencion por 
todos; y en Galatas (2, 13): Cristo nos redimio de la mal- 
dicion de la ley, hecho por nosotros maldicion. Por lo cual 
San Agustin dice: “Vino el Redentor y pago el precio; de- 
rramo su sangre y compro todo el orbe” Y la sagrada, 
liturgia canta: “jOh feliz culpa, que merecio tal y tan gran¬ 
de Redentor!” 

2.0 Sin perder esto de vista, pasemos a investigar si a 
la Virgen, Madre de Dios y companera en la obra de la re¬ 
dencion, le conviene el titulo de corredentora y por que cla- 
se de actos. 

Cuestion 1. Si la Virgen bienaventurada, unida a Cristo 
Redentor en la obra de la redencion hunxana, puede 
ser llamada corredentora de los hombres, 

Opiniones. — a) Los protestantes y jansenistas rechazan 
el titulo de corredentora dado a Maria, como consta en la 
admonicion X, donde se la presenta hablando de este modo; 
“Por tanto, no me llameis salvadora y corredentora” 

Tambien Muratori le niega este titulo, porque directa- 
mente no tuvo parte alguna en la redencion, y, por lo mis¬ 
mo, le niega el de mediadora: “Perche Egli solo ha potuto 
reconciliarsi con Dio” 


Bnarrat. in Ps., 95. 

WiDENFELDT, 0. C. 

“ Della regal, divozione. 
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b) Algunos teologos, como Pohle Billot ***’, Eivie- 

re desposeen de este titulo a Maria, para que, dicen ellos, 
la redencion unica hecha por Cristo no sufra detrimento y 
menoscabo alguno. 

c) Otros, en cambio, como Scheeben y Schiitz re- 
comiendan que por razones de prudencia no se haga uso 
de tal titulo; de los cuales no dista mucho Bartmann que 
juzga no debe usarse sin algun aditamento. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria es con razon lla- 

mada corredentora del genero humano. 

l.° Testimonios de los Romanos Ponti'fices y Sagradas 
CONGREGACIONES. — a) Leon XIII dice: “Fue hecha partici- 
pe de la redencion humana.” 

Benedicto XV: “De tal manera con el Hijo paciente y 
moribundo padecio y casi murio..., que eon razon puede 
decirse que ella misma, con Cristo, redimio al mundo.” 

Y Pio XI no solo dice que la “Virgen dolorida participo 
con Cristo Jesiis en la obra de la redencion”, sino que ex- 
presamente la llama corredentora: ‘“Oh Madre de piedad y 
misericordia, que, compadeciendo y corredimiendo, asististe 
a tu dulcisimo Hijo cuando consumaba en el ara de la cruz 
la redencion del genero humano!... Te rogamos que conser¬ 
ves en nosotros y aumentes cada vez mas los preciosos fru- 
tos de la redencion y de tu compasion” 

b) La Sagrada Congregacion de Ritos da expresamente 
este titulo a la Santisima Virgen: “Para que el culto a la 
Virgen dolorosa crezca y sean fomentadas mas y mas la 
piedad de los fieles y la gratitud de sus almas hacia la mi- 
sericordiosisima corredentora del genero humano.” 

La Suprema Congregacion del Santo Oficio alaba la cos- 
tumbre de unir al nombre de Jesus el de Maria, correden¬ 
tora nuestra: “Hay muchos a quienes el amor piadoso a la 
beatisima entre las virgenes deleita de tal modo, que no 
pueden acordarse de Jesus sin acompanar el nombre de su 
Madre, corredentora nuestra, la Bienaventurada Virgen Ma¬ 
ria. Esta costumbre es laudable...” 

Y esta misma Sagrada Congregacion, en el ano siguien- 
te, enriquecio con indulgencias una oracion en la que se leen 

® Dogmatik, t. II. 

a® Introduc. in op. Marie, Mere de grace, par La Broisse-Bainvel. 

Sur la notion de Maria. Media-trice, ETL, an. ii^ fasc. 2, 
ap. 1925. 

Dogmcotik, t. Ill, p. 604. 

Mediatrix. - . 

Precis de Theol. Dogmatique, t. I, I. Ill, app. 

“ L’Osservatore Romano, n. 101, 29 abril 1935. 

“ Decret. 13 mayo 1908. 

Decret. 26 junio 1913. 


estas palabras: “Vergine benedetta..., questo misero pecca- 
tore benedice le vostre sublime prerogative di vera Madre 
di Dio, di corredentrice del genere umano” 

2.0 Santos Padres y escritores eclesiasticos. — a) Los 
Santos Padres y escritores eclesiasticos denominan a Maria 
corredentora de un modo equivalente, cuando la llaman: 

a) Redencion. —Asi, por ejemplo, San Efren: “No tengo 
otra esperanza y otro refugio mas que tii..., liberacion de 
la esclavitud..., redencion de mis pecados” 

Juan Geometra: “Dios te salve, consuelo del dolor, des- 
truccion de la enemistad, redencion de la servidumbre” 

P) Redentora .—San German de Constantinopla: “Na- 
die se salva sino por ti; nadie es redimido sino por ti, ioh 
Madre de Dios!” 

San Juan Damasceno: “Dios te salve a ti, por la cual he- 
mos sido redimidos de la maldicion” 

Alcuino: “Todo el mundo se alegra, como redimido por 
ella” 

Jorge de Rodhes explica bien la significacion de estos 
titulos: “Hay que dejar sentado, dice, que Maria, Madre de 
Dios, puede, en un sentido propio y verdadero, ser llamada 
redentora de los hombres, aunque menos principal y ente- 
ramente menos propia que Cristo” 

l) Ayudadora y coadjutora de la redencion y salva- 
cion. —Asi, Jorge de Nicomedia: “Te tenemos como coad¬ 
jutora de nuestra salvacidn” 

San Alberto Magno: “Porque la espada traspaso su 
alma y, consorte de la pasion, fue hecha ayudadora de la 
redencion” 

Por lo cual San Pedro Damiano dice “que somos deudo- 
res de la Santisima Virgen y estamos obligados a agrade- 
cerla, despues de Dios, la redencion humana” lo cual no 
seria asi si no hubiera sido ayudadora y cooperadora. 

8) Restauradora y reparadora de los siglos, Salvador a 
del mundo .—Asi la llama San Bernardo: “Glorifica a la in 
ventora de la gracia, a la mediadora de la salud, a la res¬ 
tauradora de los siglos” 


22 enero 1914. 

Free. 2, Assem.; Bover, 1. c. 

“ Ballerini, Sylloge, II. 

Or. 2, In Dormit. B. V. Mariae. 

® Serm. in Annunt. B. V. Mariae. 

« Horn. 3. 

“ Theol. Schol., tr. 8, d. un., q. 5, sect. 3. 

Or. in Ss. Deip. ingressum. 

“ Mariale, q. 29. 

® Horn. 45, entre las obras de San Pedro Damiano. 
'■* Epist, 174, Ad Cetn. Lugdv,n, 
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Pedro Blesense: “Ella ha sido constitiifda Senora del 
muado, reparadora del siglo, destructora del infierno” 

Y Dioni«io el Cartujano: “No pienso que Marla cooperd 
con Cri.sto Salvador, como si El no fuera bastante. Fue su- 
ficiente y mas que suficiente...; sin embargo, por muchas 
razones se dice one Marla fue cooperadora de Cristo y sal- 
vadora del mundo” 

“Eatos testimonies y otros muchos que pudieran aducirse 
indican suficientemente la gran parte que Marla tomo en la 
redencion hnmana, por lo cual puede llamarse, en verdad, 
corredentora” 

b) En cuanto al nombre mismo de corredentora, opo- 
nese por algunos la novedad de la palabra, como si ello 
fuera razon para tenerla por ilegltima. 

Se dice que Cri.stobal Vega fue el primero que la uso 
en Espana a mediados del siglo xvil. 

Ciertamente se adelantd Vega al emplear este nombre 
cuando dijo: “Con razon, pues, la Madre de Dios es pro- 
clamada laudablemente por los Padres como corredentora 
nuestra” e igualmente no mucho despues Van Ketwigh: 
“Con esplritu ortodoxo es llamada la Santlsima Virgen co¬ 
rredentora 0 cooperadora de la salud del genero humano, en- 
gendrando al Redentor, ofreciendole, pendiente en la cru:? 
por la redencidn Humana, al Padre e impetrando con sus 
meritos y suplicas que la pasion de Cristo se aplicara a los 
hombres” 

Pero no es cierto que Vega usara el primero de todos 
este nombre de corredentora, pues antes de el le encon- 
tramos en Salmeron: “Marla, dice, recibio de Cristo no solo 
por cierta decente congruencia, sino tambien por la exce- 
lente virtud de Cristo en redimirnos que a su Madre (aun- 
que no necesitaba de sus obras) quiso comunicar como a 
corredentora, no ya sin desdoro suyo, sino con grande glo¬ 
ria del mismo Cristo” 

Mas aun: muchos siglos antes es alabada Marla con el 
tltulo de corredentora en la coleccion de himnos religiosos 
armenios llamada Sharakan, como atestigua Schiitz: “Dich, 

0 Jungfrau und Mutter, die Wohnung der Menschwerdung 
Gottes loben und preisen wir, die du Miterldserin des Men- 
schengeschleehts goworden bist; deshalb benedeien wir dich, 


^ Serm. in Nativ. B. Mariae. 

Ve prec. et dign. Mariae, 1. il, a. 9. 

Bover, B. V. Maria hominum Corredemptrix, Gr., vol. VI, fasc. 4, 
dicierrbre 1925. 

^ Theol. Mariano^, pal. 30, cert. 4. 

Panoplia Mariana. 

Comm, in Evang. Historiam, t. x, tr. 41. 


0 Gottesgebarerin und Jungfrau o Mutter und Magd unse- 
res Erlosers” 

Por otra parte, a todos los que nos echan en cara la no¬ 
vedad del vocablo podemos responderles lo que San Atanasio 
respondio al hereje Arrio cuando le oponla la novedad de 
la palabra consubstancial —oiioouaiov —: “^Te ofende la no¬ 
vedad o es que tambien rechazas la verdad de la misma 
cosa que ha merecido este nombre? Es, pues, una cosa an- 
tigua que ha recibido un nombre nuevo, no una cosa a la 
que le viene la verdad por el nombre” 

3.0 Testimonio de los obispos CATdLicos, que saludan 
piadosamente a Maria como corredentora del humano linaje. 

El Emmo. Cardenal E. Pacelli, ahora Pio XII, Pontifice 
Sumo, gloriosamente reinante, en la exhortacion que diri- 
gio a los sacerdotes en la Basilica de Lourdes con ocasion 
del Jubileo de la Redencion Humana, dice; “Despues de 
estos tres dias y noches, dilectisimos hermanos en el sacer- 
docio, que por disposicion sumamente loable del Romano 
Pontifice van a ser fin y corona del Jubileo de la Reden¬ 
cion Humana, la Basilica de Lourdes de la Virgen Inmacu- 
lada, Madre insigne del Redentor, atraera a si los ojos y 
las almas de todo el orbe, desde el Oriente al Occidente, 
uniendo en un mismo sentir, en una fe, en una plegaria y 
en un sacrificio eucaristico, a toda la familia de los fleles 
cristianos, que, levantando sus manos suplicantes al Reden¬ 
tor y a su Santisima Madre y corredentora, impetra para 
los hombres la misericordia, previene la paz y es promesa 
de salvacion” 

El Emmo. Cardenal Gasquet, en la sesion inaugural del 
Congreso Mariano celebrado en Roma en 1924, dice: “Pen- 
sare a Maria, parlare a Maria vuol dire ricordare Colei che 
e la corredentrice del genere umano, la mediatrice tra I’uo- 
mo e Dio...” 

El Emmo. Cardenal Lepicier: “II titolo di corredentrici 
del genere umano dato a Maria compendia, cosi mi sembra, 
tutte le grandeze della nostra Madre celeste ed e il appela- 
tivo pill onorifico con il quale possiamo onorarla” 

“Y como el titulo de corredentora, por el uso de muchos 
siglos, haya tornado carta de naturaleza en el pueblo cris- 


Summ. Mariana, t. I, p, 514 SS. 

De decrefis Syn. Nicaenae. 

*** Ad venerabiles in Sacerdotio Fratres adhortotio, 26 abril 1935; 
Carol, Epiar.opnfus cathoHcus et B. Virginis Corredemptio, ETL, 
an. XVI, fasc. 4. 1939. 

L'Osaerv'itore Romano, 19-20 mayo 1924. 

Ulmmaculata Madre di Dio^ Cormedentrice del genere umano. 
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tiano, no oponiendose la Iglesia, podria con razon llamarse 
temerario quien dudase de su legitimidad” 

El Emmo. Cardenal Lega, en el serradn que tuvo en 
Frascati el dia 8 de febrero de 1931, dice asi: “II cristiano 
deve non meno religiosamente osservare altre solennita 
(ed oggi sono poche) che non cadono in Domenica, ma che 
da questo traggono il loro splendore, il carattere divino e 
sono appunto giorni in cui si solennizzano fatti della 
N. S. Redenzione, como I’Ascenzione, la Circoncizione, il 
Corpus Domini e la Vergine Santissima, nostra Correden- 
trice” 

El Emmo. Cardenal G. Pignatelli di Belmonte, en su alo- 
cucion ante el Sumo Pontifice y en la magna reunion de car- 
denales celebrada en el dia 24 de diciembre de 1934, dijo: 
“Maria col suo Fiat mihi secundum verhum tuum, acetto di 
divenire la corredentrice dell’umanita decaduta...’’ 

El Emmo. Cardenal Minoretti, arzobispo de Genova, en 
un sermon sobre los milagros de la Virgen, habla de este 
modo: “Gesu Cristo ama Maria, la obbedisce, per Lei corn- 
pie il primo miracolo alle nozze di Cana a la assume corre¬ 
dentrice sul Calvario” 

El Emmo. Cardenal Schuster, arzobispo de MiMn, ha- 
blando de la fiesta de los Siete Dolores de Maria, que se 
celebra el 15 de septiembre, escribe; “Questo ufficio non 
designa propriamente una festa, ma un giorno commemo- 
rativo della Vergine Beata, prima d’incominciare il ciclo li- 
turgico dei misteri di nostra Redenzione e del divin Cro- 
cefisso. Le sue prime origini non salgono al di la del tardo 
medio evo, ed Serviti contribuirono moltissimo a diffon- 
derne I’uso. Pero la divozione speciale ai Dolori della Ver¬ 
gine corredentrice del genere umano, era gia da lunghi se- 
cole nell’anima del popolo cristiano” 

El Emmo. Cardenal Vaughan, arzobispo de Westmins¬ 
ter: “In carrying out the great work of Redemption, the 
chief solace and companion of Jesus was to be Mary... From 
the first moment she had been in closer sympathy with Him 
than all the angels and saints put together... She was nea¬ 
rer Him during His passion and in her proper place by the 
side of the Divine Priest as He offered the Divine Victim 
upon the altar of tre Cross. Through the knowledge of the 
Priest and His intentions, through her love and sympathy 
^greatest possible—■ for Her divine Son, through the close 
association and conjunction of her soul with His in the 


“ Tr. de B. V. Maricb, Matre Dei, p, HI, c. 1, a 3. 

” La somtificazione della festa; Nozze d’oro del Card. M, Lega. 

L’Osservatore Romano, 26-27 die. 1934. 

°° L’Osservatore Romano, 20-21 sept. 1937. 

™ Liber Sacramentorum, vol. vn. 



work of redemption, she has obtained the singular 
unique title of co-redemptrix” ‘ 

El Emmo. Cardenal Mercier: “A Theure ou son Fils 
pire, elle est la, la Mere, au pied du gibet ou son Fils 
crucifie; elle s’y tient debout, comme le pretre a I’autel. Soj^ 
Fils s’offre au Dieu de justice et de misericorde pour 
salut du monde; Marie Toffre avec lui dans le meme 
prit. Donnant son Fils, e’est d’ailleurs quelque chose d’all^ 
meme qu’elle immole a Dieu; car, cette chair meurtrie, Iq.^ 
bouree comme Test la glebe par le soc de la charrue, ce sap^ 
qui coule des plaies et du Coeur du divin Agneau sont de Ij^ 
chair et du sang de la tres Sainte Vierge Marie... Il est lepj, 
Redempteur, elle est leur corredemptrice...” 

El Emmo. Cardenal Van Roey, arzobispo de Malinas: “ 4 ^ 
rinstant ou Marie prononce son Fiat et donne son consep^ 
tement a I’incarnation, la misericorde divine, en mem^ 
temps qu’elle abaisse infiniment le Fils de Dieu en lui faiss 
sant prendre la nature humaine, eleve celle-ci, en la person, 
ne de Marie, jusqu’aux confins de la Divinite, puisque Mari^ 
donne a la personne du Verbe la nature humaine. Depuis 
ce moment jusqu’au Calvaire, ou elle se tient debout soug 
la croix, elle est associee intimement a toute I’oeuvre dq 
Sauveur; elle partage les douleurs atroces de son Fils et leg 
offre, avec lui, au Pere pour le salut du genre humain. Pai¬ 
sa fonction de Mere de Dieu et par sa participation effec. 
tive a I’oeuvre de la redemption, elle a acquis de plein droit 
le titre de corredemptrice et de Mere spirituelle de tous les 
hommes” 

El Emmo. Cardenal Binet, arzobispo de Besangon, envia- 
do como legado de la Sede Apostolica en el ano 1933 
a las solemnidades celebradas en Lourdes al finalizar el 
LXXV aniversario de la aparicion de la Santisima Virgen, 
alaba a Maria como corredentora con estas palabras: “A 
cote du Christ-Redempteur que vous serez invites a entou- 
rer d’un culte tout special pendant I’annee jubilaire, lais- 
sez-Nous done fixer vos regards sur Marie, la Sainte Vierge, 
que toute la tradition catholique appelle la mediatrice et la 
corredemptrice des hommes” 

El Emmo. Cardenal Goma, arzobispo de Toledo, con fre- 
cuencia llama en sus escritos a Maria corredentora: “La 
oracion de Maria es la oracion de la Madre de Jesucristo, 
que voluntariamente se asocia a El y al querer del Padre 
en la encarnacion, en la penosa carrera de su vida y en el 


The Young. Priest, p. 47. 

Lettre pastorale, 1 nov. 1924. 

Dieu Pere des misericordes. Lettre pastorale, 11 febr. 1938. 

Lcb confiance envers la tres Sa^inte Vierge, Corredemptrice du 
genre humain, Lettre pastorale, febr. 1933. 
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penoPisiTTio termino de la pasion y imiarte, con cnvo con- 
sorcio loyro el titulo y el Incrar de corredentora v los dere- 
chos cnn^iErinentes a la participadon en el desarrollo secular 
y complejo de los frutos de la redencidn” 

“Cnando decimos one la Virpen es corredentora de los 
hombres, oueremos aicrm'ficar que ella es socia, cooperado- 
ra, coadjutora de su Hiio, Jesucristo. en la ohra de la re- 
deneidn... Ni fud la Madre de Jesus corredentora en el mis- 
mo n’ano en que fue Jesus Redentor. No es la de la Madro 
de Dios iina avuda necesaria a su Hiio, en cuanto no se 
bastara El para reconciliar al mundo con Dios; ni oue se 
anadiera un adarme do nerfeccion a la obra redentora de 
Jesus, ni que la redencidn fuera mds cnpiosa con la cnla- 
beracidn de Maria. Seria iniurioso al Hiio atribnir esta in- 
tervencion a la Madre, y destruiria todo el sistema doctrinal 
de la redencion...” 

El Emmo. Cardenal Segura, arzobispo de Sevilla; “Es 
Ilegada la bora de ponerle en practice (plan de misiones 
parroquiales en toda la arcbididcesis), con la gracia de Dios 
y la proteccion de la Santi=inia Virgen, nuestra medianera 
universal. Ella, como verdadera corredentora con Jesucristo, 
su divino Hiio, segun el sentir de la Iglesia, manifestado 
por la doctrine undnime de los doctores, es la dispen.«adora 
de las divinas gracias de la Redencidn, que por sus ma- 
nos descienden a la tierra, fecundandola en frutos de san- 
tidad” ”, 

El Excmo. Sr. D. Manuel de Castro Alonso, arzobiapo 
de Burgos: “La Santiainia Virgen, aceptando el cargo su¬ 
blime de Madre de Dios y hecba tal por la virtud del Espi- 
ritu Santo, con sus obras de tal Madre, bumilde, re.signada, 
obediente, sacrificada basta lo inconcebible y solo sostenida, 
para no morir de tanto dolor y argustia juntamente con su 
Hijo, por la fuerza y virtud de lo alto, contribuyo con todo 
su ser y todas sus fuerzas a la obra de la redencion mucbo 
mas que Eva a la perdicion; por lo cual toda la tradicidn la 
ha reconocido y aclamado como corredentora del genero 
humano” 

El Excmo. Sr. D. Antonio Garcia y Garcia, arzobispo de 
Valladolid; “En el momento de la encarnacion empieza la 
obra de Jesucristo, y en ese momento se inicia la coopera- 
cion de Maria, y entrelazadas crecen y se desarrollan la ope- 


ha iconografia mariana y la m^diacion universal de la Vir-i 
gen. Carta pastoral, 15 agosto 1928. 

El XV Centenario de Efeso. Carta pastoral, 25 abril 1931. ^ 
Carta pastoral para la santa Cuaresma sobre las misiones 
parroquiales, 25 enero 1940. 

Circular sobre la corredencion de la Santisima Virgen, 19 mayo 
de 1940. 


racion redentora de Jesucristo y la cooperacion correden¬ 
tora de Maria.” 

“Dios la hizo tan pura, tan inocente, para que fuese la 
corredentora del lina.ie bumano. En el Calvario. la sangre 
de Cri«to. al juntarse con los ayes silenciosos de Maria, ense- 
na oue Maria es inmaculada y ensena tambien el gran miste- 
rio de la pureza que sufre y de la inocencia que se sacrifica.” 

“La muerte nos vino por una mu.ier, y por una mujer 
nos vino la vida. Mora per Evam, vita per Mariam. l.Y donde 
broto la vida sino en la cumbre del Calvario y al pie de la 
cruz? Por tanto, si Jesus es el autor de la vida y, por ende, el 
Redentor primario, v si por Maria viene la vida y, por tanto, 
es redentora secundaria, con razon la llamamos corredentora 
del linaie bumano, Subamos en espiritu al monte Calvario 
y contemplemos”, etc. 

El Excmo. Sr. D. Jose Miralles Sbert, arzobispo-obispo 
de Mallorca; “La Iglesia..., el viernes de Pasion, exalta a 
Maria, que, condividiendo la pasion del Hiio, viene a con- 
vertirse en nuestra corredentora. Predestinada para ello, 
comparte, pues, Maria, en toda la extensidn de la palabra, 
los dolores de Jesds... Aquel Rey que desde su leno ensan- 
grentado atrae todas las cosas hacia Si y se nos propone 
como .fefe y modelo, nos ensena cabe la cruz a Maria, vic- 
tima perfecta, pero victima humana... Aquel Esposo, en fin, 
consuma en la montana tremenda el desposorio con la na- 
turaleza humana iniciado en la encarnacion; y si para e.sto 
necesito el concurso de Nuestra Senora, no quiere dispen- 
sarse de el en la corroboracion de sus nupcias, en las que la 
Virgen representa y sintetiza a todos los mortales y con su 
Fiat adorable los conduce al consorcio con la naturaleza mis- 
ma de Dios santificador" 

El Excmo. Sr, D. Leopoldo Eijo Garay, obispo de Madrid- 
Alcald: “El Rosario es un continue recuerdo y meditacion 
de los principales misterios de nuestra fe. Primero trae a 
nuestra memoria los que se refieren al Verbo divino, hecho 
hombre por nosotros, y a Maria, Virgen Inmaculada y Ma¬ 
dre y corredentora nuestra” 

“iQuien que se precie de tener corazon noble y agrade- 
cido dejara de fomentar en su alma un amor filial y una 
devocion tierna y ferviente a Maria Santisima, asociada al 
Verbo divino en la sublime y verdaderamente divina em- 


Serm. de la Concep. Inmaculada y de los Siete Dolores de la San^ 
tisima Virgen. 

^ Carta pastoral, 8 abril 1938. 

^ Circular sobre el Santo Rosario, lO sept. 1919: “Bol. Eccl. de 
Vitoria”, an. LV. n. 18. 
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presa de redimir al hombre, a la corredentora del genero 
humano?” 

A estos pueden anadirse los testimonios de los reveren- 
disimos arzobispos y obispos de la isla de Cuba, quienes con 
ocasion de la solemne coronacion de la imagen de Nuestra 
Senora de la Caridad, en el ano 1936, escribieron en su pas¬ 
toral colectiva a todos los fieles de la isla; “Adornada (Ma¬ 
ria) sobremanera con esta dignidad (de Madre de Dios), tomd 
parte especial en la obra de su santisimo Hijo, mereciendo 
ser la corredentora del mundo y echando los fundamentos 
para que fuera declarada Reina de todos los angeles y 
hombres” 

Finalmente, en Carol hallanse citados muchos otros obis¬ 
pos del orbe catolico en cuyos testimonios, como en los 
anteriormente transcritos, es saludada la Santisima Virgen 
como corredentora del genero humano. 

4.0 CONSENTIMIENTO CASI UNANIME DE LOS TEdLOGOS MO- 
DERNOS, que se gozan en honrar a la Santisima Virgen con el 
gloriosisimo titulo de corredentora. 

De la extensa lista que pudieramos dar aqui, citemos 
unicamente a Minges; “No hay —dice— razon alguna para 
negar este titulo a Maria. Con frecuencia, no solo el pueblo 
cristiano, sino tambien los teologos, los predicadores, la Igle- 
sia en la liturgia y en los libros aprobados y recomendados 
por ella, y en las bulas y encielicas de los Papas, llaman a 
la Santisima Vii’gen mediadora, abogada, etc.; mas aun, la 
designan con otros titulos bien honrosos, como veremos. En- 
tre los cuales aparece con frecuencia el de corredentora y 
otros equivalentes, como el de eooperadora, coadjutora; mas 
aun, el de reparadora, restauradora, propiciadora, propi- 
ciacion y propiciatorio, etc. 

Estos titulos, tal como suenan, parecen mucho mas exa- 
gerados que el de corredentora, y, sin embargo, son em- 
pleados por teologos de la mayor autoridad; el magisterio 
de la Iglesia no solo no reprueba estos encomios, sino que 
tambien los usa, citando, alabando y recomendando sus es- 
critos... Y ique otra cosa expresan estos titulos sino lo mis- 
mo que el de corredentora?” 


^ CiTaalar sobre* el mes de Maria, 9 abril 1920; “Bol. Eccl. de 
Vitoria”, an-. LVI, n. 8. 

Carta pastoral de los Excmos. y Rvmos. Sres. Arzobispos V 
Obispos de Cuba sobre la coronacion de la Santisima Virgen de la 
Caridad del Cobre. 

Episcopatus catholieus et B. V. corredemptio, ETL, an. XVI, 
fasc. 4, oct.-dic. 1939. 

® Cf. BovERf; Maria, hominum corredemptrix, Gr., vol. rv, fas¬ 
cicule 4, die. 1925. 

^ Compendium Theol. Dogm. Speeialis, pars prior, app., § 27. 


5.° Raz6n TEOLdGiCA. — a) Corredentora significa coope- 
racidn, consorcio o asociacion con Cristo Redentor en la 
obra de la redencion humana; no otra cosa significan las 
demas palabras compuestas de la particula con que fre- 
cuentemente se aplican a Maria, como compati Christo, pa- 
decer con Cristo; commori cum Christo, morir con Cristo, 
etcetera. Es decir, todas estas palabras significan la partici- 
pacion o el consorcio de Maria en las acciones y pasiones 
de Cristo. Luego Maria es verdadera corredentora, pues por 
lo dicho consta que coopero realmente con Cristo en la obra 
de la redencion humana. 

b) Ni el titulo de corredentora menoscaba la dignidad 
de Cristo Redentor, puesto que no significa necesariamente 
que la Santisima Virgen tomara parte activa en la reden¬ 
cion del mismo modo y en el mismo grado que Cristo, sino 
una eooperacion no igual, inferior, subordinada y menos 
principal de la Santisima Virgen a la obra de la humana re¬ 
dencion, y en este sentido puede bien mantenerse tal titulo, 
que es como en realidad se mantiene. 

Cuestion 2. Con que actos cumplio Maria el cargo de co¬ 
rredentora. 

1.0 La redencion, como ya se dijo, puede tomarse en dos 
sentidos: uno mas amplio y general, y otro mas especial y 
limitado. 

En el primero, la redencion comprende todo lo que Cris¬ 
to llevo a cabo en su vida mortal para librarnos del pecado 
y, una vez reconciliados con Dios, restituirnos a la vida so- 
brenatural. 

En el segundo sentido puede considerarse bajo ciertas no- 
tas especiales o aspectos distintos que se encuentran en la 
misma obra redentora, y asi tiene razon de satisfaccion, de 
merito, de sacrificio y de redencion estrictamente dicha. 

2.0 Dividese, ademas, la redencion en objetiva y subje- 
tiva. La objetiva consiste en las obras de Cristo, consuma- 
das en su pasion y muerte, con las que satisfizo a Dios por 
nosotros, nos le volvio reconciliado y propicio y nos mere- 
cio de El todas las gracias. 

La subjetiva consiste en distribuir y aplicar a cada uno 
de los hombres los frutos de la redencion. 

Cristo es Redentor, propiamente dicho, por la redencion 
objetiva, en conformidad con lo que dice San Pedro (1 Epist. 
I, 18-19); Sabiendo que habeis sido rescatados, no por oro 
ni por plata, que son cosas perecedoras, sino por la preciosa 
sangre de Cristo, como de un Cordero inmaculado; y el 
Apdstol (Hebr. 10, 14): Con una sola ofrenda hizo perfectos 
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para siempre a los que ha santificado; y San Juan (Apoc. 5, 
9-10): Digno eres, Sehor, de tomar el libro y de abrir sus 
sellos; porque fuiste muerto, y con tu sangre nos has redi- 
mido para Dios...; y en verdad, porque, despues de la reden- 
cion, consumada en la cruz por la muerte de Cristo, no resta 
sino la aplicacion de sus frutos. 

Por la redencion subjetiva, Cristo es propiamente abo- 
gado nuestro, como se dice en la primera Epistola de San 
Juan (2, 1-2): Tenemos por abogado con el Padre a Jesu- 
cristo, el justo, y El es propiciacion por nuestros pecados, 
y no tan solo por los nuestros, mas tanibien por los de todo 
el mundo; y en el Apostol (Hebr. 7, 25): Por eso puede per- 
petuamente salvar a los que por El se acercan a Dios; vi- 
viendo siempre para interceder por nosotros. 

3. ° Ambos oficios de Eedentor y abogado constituyen a 
Cristo en mediador, y asi dice San Pablo (1 Tim. 2, 5-6): Y 
uno el mediador entre Dios y entre los hombres, Jesucristo 
hombre, que se did a si mismo en redencion por todos; y en 
Hebreos (7, 25): Viviendo siempre para interceder por nos¬ 
otros; aeerca de lo cual dice San Agustin: jPor que pide 
por nosotros? Porque se digno ser mediador 

Valencia, despues de distinguir un doble grado de recon- 
ciliacion y ensenar que Cristo no.s lo alcanzd totalmente, 
aunque cada grado de distinto modo, a saber; el primero, 
de tal manera que todos los hombres le consiguen, sin me- 
diacidn alguna, por el solo hecho de haber padecido Cristo 
una vez por todos; y el segundo (es decir, la aplicacion de 
la virtud de la pasidn de Cristo), de tal modo que los hom¬ 
bres no pueden conseguirlo sino con ciertas condiciones y 
medios que, ademas de la pasion, son para esto necesarios, 
anade; “Es cierto que Cristo ya no hace de mediador, como 
lo hizo en su vida y muerte antes de la ascension; entonces 
desempeno perfectisimamente el oficio de mediador, y le 
consume redimiendonos, en cuanto que obtuvo para nosotros 
uno y otro grado de reconciiiaeidn, aunque de distinto modo; 
esto ya no lo hace mas; hizolo una vez con una sola obla- 
cion”. 

Sin embargo, ha de decirse que Cristo sigue ejerciendo 
de algiin modo el cargo de mediador. Esto consta claramen- 
te, porque, al interceder por nosotros en el cielo, nos ayuda 
en verdad a conseguir el segundo grado de reconciliacion, 
como, a su manera, nos ayudan tambien otros medios” 

4. ° Ahora bien: conforme al concepto del Redentor debe 
determinarse el concepto de corredentora: 

a) Pues asi como Cristo es Redentor por la redencion 


Enarr. in Ps. 29, 2. 

Compi. Theol., t. IV, d. I, q. 22, punct. 3. 
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objetiva y abogado por la subjetiva, y por ambos oficios 
principalmente queda constituido mediador, del mismo modo 
la Santisima Virgen es corredentora, merced a la coopera- 
cion que prestara a la redencion objetiva, y abogada dis- 
pensadora de todas las gracias, por cooperar a la redencion 
subjetiva; y de esta doble cooperacion le resulta el oficio 
de mediadora en un doble estadio, a saber: en el de la co- 
rredencion en la tierra y en el de la actual intercesion en 
los cielos. 

b) Por 1;anto, la realidad indicada en el titulo de co¬ 
rredentora es su cooperacion con Cristo Redentor a la re¬ 
dencion objetiva, o sea a la obra de la redencion humana, 
en general, ya remota, dando, con voluntariedad plena, a 
Cristo Redentor su came para que pagara el precio de nues¬ 
tro rescate; ya proxima, compadeciendo con su dulcisimo 
Hijo al consumar en la cruz la redencion humana y ofre- 
ciendo a Dios por la salud de los hombres sus acex’bisimos 
dolores de Madre y su propio Hijo, a cuya voluntad estuvo 
unida y vinculada. De aqui que San Alberto Magno dijera; 
“Asi como todo el mundo esta obligado a Dios por su pasidn, 
asi tambien lo esta a la Senora por su compasion" Y esto 
es suficiente para que Maria sea llamada corredentora 

c) Pero la cooperacion de Maria a la obra de la reden¬ 
cion fue aportada, como demostramos anteriormente, en to¬ 
dos los aspectos particulares o notas que tuvo la redencion 
de Cristo, a saber: de satisfaccion, de merito, de sacrificio 
y de redencion estrictamente dicha. Y es que Maria, bajo 
la dependencia de Cristo y unida a El, que satisfizo a Dios 
condignamente, y merecio todas las gracias, y se ofrecio a 
si mismo como hostia en el ara de la cruz, y pago el precio 
condigno de la redencion humana; Maria, decimos, cosatis- 
fizo, comerecio y coofrecio a su modo el sacrificio de la cruz 
y corredimio a los hombres, ofreciendo a Dios, como precio 
de la salud humana, a su amadisimo Hijo, juntamente con 
sus dolores de Madre 


Mariale, q. 148. 

Cf. Dublanchy, Marie Medwtrice^ DTC, t. ix, c. 2.396. 

Gf. p. Ill, c. 2, § 1 et seq.; Bittremieux, De Mediatione unu 
vcrsali B. M. Virginis quoad gratias, 1. I, c. 4, a. 3; MelKERBACH, 
Mariologia, p. iii, a. 2; Ceuppens, Mariologie oowpendium, p. 
sect. I, c. 1-2; Zubizarreta, Medulla Theologiae Dogmaiioae; Bo-i 
VER, Maria hominum Corredemptrix, Gr., vol. vi, fasc. 4, Gee. 1925; 
Carol, The Blessed Virgin’s Co-Redemption vindicated. The Theo¬ 
logical concept, of Mediation and Co-Redemption, ETL, an'. XIV, fas- 
cicuio 4, nov. 1937. 
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Cuestion 3. Si, ademas de la Santisima .Virgen, pueden 
otros ser llamados corredentores. 

1.0 El cardenal Lepicier no duda en afirmar que, ademas 
de Maria, hay otros corredentores, en cuanto que “los abun- 
dantes padecimientos de los santos son tambien, en cierto 
modo, redenciones que, aplicadas a nosotros, nos sirven para 
pagar el reato de la pena debida” 

M. de la Taille llama tambien corredentores a otros, fue- 
ra de Maria, al decir que “esta es corredentora por el sacri- 
ficio del Redentor, a cuya oblacion esta, como nosotros, aun 
que en un grado mucho mas excelente, unida y asociada por 
el sacrifieio que la Iglesia ofrece del cuerpo y de la sangrc 
de Cristo” i 

Smitn, de acuerdo con estos, llama a Maria corredentora, 
atribuyendola una actividad corredentiva del mismo orden, 
aunque de un grado sin comparacion mas excelso que el que 
corresponde a otros miembros del cuerpo mistico de Cristo 
2.0 Pero debe preferirse la contestacion negativa, por- 
que: a) El titulo de corredentora o corredentor dice coope- 
racion activa a la redencidn objetiva. Luego ninguna cria- 
tura, a excepcion de la Virgen, puede serlo, ya que nadie 
participo de este modo en la redencion del genero humano. 

■ h) El principal efecto de la redencion objetiva consis- 
tio en que, abolido el decreto de condenacion que nos era 
contrario, los hombres se reconciliaran con Dios y fueran 
restituidos a su amistad divina. Y nadie, por mas santo que 
se le suponga, contribuyo en modo alguno a la consecucion 
de este efecto, como dice San Agustin: “Aunque los herma- 
nos padezcamos la muerte unos por otros, nunca la sangre 
de un martir se derrama para redimir los pecados de sus 
hermanos, cosa que Cristo hizo por nosotros. Y en esto no 
nos did algo que imitar, sino algo de que podemos felici- 
tarnos. Cuaiquiera puede imitaide muriendo, pero nadie pue¬ 
de imitarle redimiendo” y San Leon Magno: “Aunque en 
la presencia del Senor sea preciosa la muerte de muchos 
santos, sin embargo, no ha sido propiciacion del mundo la 
muerte de ningiin inocente” 

c) Esto no obstante, nada impide que los santos sean 
llamados"mediadores secundum quid, en cuanto que se ocu- 
pan de nuestras cosas, orando por nosotros y consiguiendo- 
nos de Dios las gracias convenientes; y tambien en cuanto 


Tr, de Beatissima Virgine, p. iii, c. 1, a. 3. 
Mysterium Fidei, elucid. 50, epilogus. 
Mary's Fart in our Redemption^ c. 9. 

In Ioann., tr. 84. 

Serm, 12, De Pass. Domini. 
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que. anbVdndonos sus padecimientos. pueden mitigar las pe- 
nas temnorales one por los pecados debemos, pues todo esto 
supopo la redencion becba por Cristo, con la cooperacidn de 
su Madre, la Santisima Virgen: mas aim, como dice Estio: 
“La pena temporal nor cuva condonacion se paga este pre- 
cio, el de la mediacion de los santos, es una cosa in°igni- 
ficante y como nada en comnaracidn de la total servidum- 
bre a one el bombre estS obiigado, y de la que se libro a 
precio de la sangre de Cristo” 


ARTICULO III 

De MarIa, Madre espiritual de los hombres 

La maternidad espiritual de la Bienaventurada Virgen 
Maria estS situada, como veremos por lo one se ha de de¬ 
cir, entre el oficio de corredentora v ol de abogada, que des- 
empcfia en la distribucidn de las gracias: 

1. ° La maternidad. lo mismo nue la paternidad, dice re- 
lacidn a la fi'iacidn. Esta, sin embargo, es doble, a saber: 
natural y adovtiva. La natural brota de la generacidn, segiSn 
la dial UP viviente procede de otro viviente en semejanza 
de naturaleza. La filiacion adoptiva nace de la adopcidn, 
por la dial una per«ona que, segiin la generacidn, es extrana 
al padre, queda recibida como hijo, con los dereehos de tal, 
principalmente con el de herencia. Los jurisconsultos suelen 
definir la adopcion de este modo: “Asuncion gratuita de una 
persona extrana en hijo y heredero.” 

2. ° No solo de los hombres, sino tambien de Dios, es 
propio hacer hijos adoptivos; porque el bombre, extrano a 
Dios en cuanto a los bienes de gracia y gloria, por mera li- 
beralidad divina es constituido por gracia en hijo y, por lo 
mismo, en heredero de la celestial herencia. Y asi dice el 
Apostol (Ef. 1, 5): El que nos predestino para adnptarnos en 
hijos; y en la Epistola. a los Romanos (8, 17): Y asi no es 
ya siervo, sino hijo; y si hijo, tambien heredero por Dios. 

3.0 Pero entre la adopcion humana y la divina existe 
una gran diferencia. La humana importa solo algo moral y 
extrlnseco, es decir, ciertos dereehos y deberes, como son el 
derecho a la herencia y el deber de prestar la sumision y re- 
verencia debida, etc.; la divina, en cambio, pone en el alma 
algo fisico e interno; esto es, la gracia santificante, que hace 
al adoptado participante de la naturaleza divina. 

4.0 Por tanto, la adopcion divina se asemeja a una ge- 


M 
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neracion espiritual, ya que la gracia confiere al hombre un 
ser nuevo, o sea una nueva naturaleza sobrenatural, bacien- 
dole asi una nueva criatura y transformandole en imagen 
de Dios, segiin las palabras del Apostol (2 Cor. 5, 17); Si al- 
guna criatura es hecha nueva en Cristo, las cosas viejas ya 
pasaron; he aqui todas son hechas nuevas; Galataa (6, 15); 

Pues en Jesucristo nada vale ni la circuncision ni el prepu- 
cio, sino la nueva criatura; y 2 Corintios (3, 18): Y asi to- 
dos nosotros, registrando a cara descuhierta la gloria del 
Sehor, somos transformados de claridad en claridad en lai 
misma imagen. 

Esta adopcion divina del bombre, por ser una operaeion 
de Dios fuera de si mismo, se debe a toda la Trinidad, aun- 
que se apropia a Dios Padre por la peculiar semejanza que 
ofrece con su personalidad divina. 

5.0 Sin embargo, esta adopcion no se consuma sin el 
influjo de Cristo Hombre, puesto que El es principio y causa 
de nuestra regeneracion y viviflcacion, de tal modo, que de El. 
como de cabeza, recibimos todo lo que de gracia bay en 
nosotros. 

Porque El satisfizo a Dios por todos; con su merito nos 
adquirio las gracias y nos las impetra de Dios con sus sii- 
plicas, para que, conformados a su imagen, vivamos la mis¬ 
ma vida sobrenatural que El vivio en su humanidad y vive 
por los siglos de los siglos. 

De aqui que Cristo no solo sea bermano nuestro y, lo que 
es mas, el primogenito de mucbos bermanos (Rom. 8, 29), 
sino tambien padre, como lo profetiza Isaias (9, 6) y lo en- 
sena San Anselmo de Cantorbery, citado por Leon XIII 
“iQue puede baber mas digno de estimacidn que el que tu, 
job Virgen!, seas Madre de quienes Cristo se digno ser pa¬ 
dre y bermano?” 

6 .° Sin embargo, el nombre de Padre, aun segun la adop- j 

cion divina, se reserva a la primera persona de la Santi- ) 

sima Trinidad. Por eso dice Philips: “Si on voulait accorder . 

le nom de pere adoptif au Fils ou au Saint-Esprit, on ris- 
querait de produire une confusion lamentable dans nos pau- 
vres concepts. La premiere Personne n’aurait plus de nom 
absolument propre, et celui dont nous sommes les freres, a 
la fois par communaute de race humaine et par grace di¬ 
vine, serait en meme temps notre Pere. Jesus ne parle pas 
de la sorte. Son Pere il I’appelle aussi notre Pere, tout en y 
mettant une certaine nuance. L’appellation, dirions nous, 
n’est pas univoque, mais analogique. Quant a nous, il nous 
honore du nom de freres et d’amis. Parfois il interpelle ses 


disciples d’un nom plus familier encore: Enfants! ou Petits 
Enfantsl, et il leur promet de ne pas les abandonner comme 
des orphelins. Mais alors la metapbore saute aux yeux. Ja¬ 
mais il ne s’arroge le titre de Pere” 

7.° Teniendo en cuenta las observaciones que preceden, 
pasamos a estudiar el influjo que Maria ejerce en la adop¬ 
cion de hijos de Dios por Jesucristo, lo cual equivale a es¬ 
tudiar su maternidad adoptiva con respecto a los hombres. 

Para evitar en esta materia toda clase de equivocos, no- 
temos que esta maternidad de Maria puede en realidad 11a- 
marse adoptiva, pues se trata del concurso prestado por ella 
en orden a constituir hijos adoptivos de Dios y a conferir 
a los hombres la gracia de adopcion, que depends cierta- 
mente de la voluntad divina, y, por tanto, compete a la San- 
tisima Virgen esta maternidad, supuesto el consentimientc 
del Padre celestial, no de otro modo que lo hace, entre los 
hombres, la madre con el consentimiento del padre de fa- 
milia 

Ahora bien: como este concurso maternal de la Santi- 
sima Virgen pertenece por entero al orden de la gracia, su 
maternidad para con nosotros es del todo espiritual y so¬ 
brenatural. 

Cuestion 1. Si la Bienaventurada Virgen Maria es Ma¬ 
dre espiritual de los hombres, 

Suponemos que Maria es Madre de los hombres remota 
y radicalmente, engendrando a Cristo, autor de nuestra vida, 
pues verdaderamente es Madre nuestra, en el orden sobre¬ 
natural, la que nos did la vida espiritual, como en el orden 
temporal se llama y es verdadera madre la mujer que da 
a su prole la vida temporal. Es, pues, la Santisima Virgen 
nuestra Madre espiritual por baber engendrado a Cristo, 
que es la vida de nuestras almas, como lo dijo El mismo 
(lo. 10, 10); Yo he venido para que tengan vida, y para que 
la tengan en abundancia. 

Por tanto, tratase aqui de la maternidad espiritual, prd- 
xima y formal, de la Santisima Virgen, la que se refiere 
directamente no a Cristo, autor de la vida, sino a los hom¬ 
bres, que ban de ser vivificados en Cristo y por Cristo. 

Les mysteres de la Ste. Trinite et de la grace, REL, an. xxvii, 
n. 3. nov. 1935. 

Lepicier, 0 . c., p. I, c. 1, a. 1. 


Enc, Adiutricem populi, 5 sept. 1895. 
Or. 47. 
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Tests. T,a Bifnav^nturada Virgen Maria es Madre espiri- 

tual de los hombres. 

1.0 MaGTSTERTO de los StTMOS PONTfFTCES.—Pio VII ha- 
bla de e°ta manera: “Lo que la beatisima y glorio«a Virgen 
Marfa, Madre de Dios, in'jpirada por el E'^pfritu Santo, pre- 
anuncio de si misma, diciendo que todas las generaciones 
la llamarian bienaventurada, lo bemos visto cumplido, no 
a61o en los primeros siglos de la Iglesia, cuando fueron le- 
vantados por toda la tierra templos y altares en su honor, 
sino tambien en los nuestros, en los cuales crece de dia en 
dia la piedad de los fieles haeia nuestra amantisima Madre 
y dispensadora de todas las gracias” ’'’2. 

Pio VIII: “Ni uno solo supo aeudir lleno de confianza a 
Marfa que haya dejado de experimentar su proteccion po- 
derosfsima; pues ella es Madre nuestra, Madre de piedad y 
misericordia, Madre de gracia, a la cual Cristo moribundo 
en la cruz nos entrego para que, asf como El ante el Padre, 
Ella intereedi°ra ante el Hijo por no^otros” 

Gregorio XVI repite estas mismas palabras, casi al pie 
de la letra 

Leon XIII: “Virgen Santfsima, asf como eres Madre de 
Cristo, lo eres tambien de todos los cristianos” 

San Pfo X exclama, “dAeaso no es Marfa Madre de Cris¬ 
to? Es, por tanto, Madre nuestra” 

Pfo XI: “Ella misma, por el hecho de haber dado a luz 
al Redentor del genero humano, es de cierto modo Madre 
benignfsima de todos nosotros, a quienes Cristo se digno te- 
ner por hermanos” (Rom. 8, 29) 

“La Virgen dolorosa participd con Cristo en la obra de 
la redencion Humana, y constituida Madre de los hombres, 
a ella encomendados como en testamento de caridad divina, 
los abraza por hijos y amantisimamente los ampara” 

Y Pio XII (g. r.): “Ella..., unida siempre estrechamente 
con su Hijo, lo ofrecio al Eterno Padre en el Golgota, jun- 
tamente con el holocausto de sus derechos maternos y de su 


Ampliatio privilegiorum Ecclesiae B. M. Virginis ah Avgelo 
aaJutatae in caenobio FF. Ord. Serv. B. M. Virginis Florentinae, 
an. 1806. 

Litt. apost. Praesentissimum, 30 marzo 1830. 

™ Epist. Praesentissimum, ad Archiep. S. Pidei in Indiis, 18 
niayo 1832. 

Enc. Quantquam pluries, 15 asrnsto 1889. 

Enc. Ad diem ilium. 2 febr. 1904. 

Enc. Lux veritafis 25 die. 1931. 

Litt. apost. Explorata res est, 2 febr. 1923. 


materno amor, por todos los hijos de Adan, manchados con 
su deplorable pecado; de tal suerte que la que era madre 
corporal de nuestra Cabeza, fuera, por un nuevo titulo de 
dolor y de gloria, Madre espiritual de todos sus miem- 
bros” 

2.° Sacrada Escritura. —En San Juan (19, 25-27) se 
dice: Estaban junto a la cruz de, Jesus su Madre y la fierma- 
na de su Madre, Maria de Cleofds, y Marla Magdalena. Y 
como via Jesus a su Madre y al discipulo que amaba, que 
estaba alii, dijo a su Madre: “Mujer, he aqui tu hijo." Des¬ 
pues diju al discipulo: "He ahi tu Madre.” Y desde aquella 
kora el discipulo la recibio por suya. 

Que la ruaterniaaa Ccpiritual ue Marfa y la correlativa 
filiacion espiritual de los hombres esten biblicamente conte- 
nidas en estas palabras de Jesucristo en la cruz, el cual, 
al dirigirlas a la Santisima Virgen y a San Juan, no oolo 
quiso eon ellas proveer a la orlandad de su Madre, enco- 
mendandola a la solicitud y atenciones del discipulo amado, 
sino que tambien la aid como Madre espiritual a todos los 
hombres, y especialmente a los fieles, en la persona de San 
Juan, representante del genero humano en aquella hora so- 
lemne, consta por el magisterio de los Romanos Pontifices. 

Benedicto XIV dice: “La Iglesia Catolica, con la luz del 
Espfritu Santo, su Maestro, ha hecho siempre profesion del 
culto mas ti.ial y del amor mds ardiente a la Bienaventurada 
Virgen Maria, viendo en Ella una madre amantisima, una 
Madre que fue legada por las ultimas palabras de su Esposo 
agonizante” 

Fio v lll: “Esta Virgen en nuestra Madre, la Madre de 
piedad y de gracia, la Madre de misericordia, a quien Jesu¬ 
cristo, muriendo sobre la cruz, nos ha entregado, a fin de 
que intercediese por nosotros ante el Hijo, como el Hijo in¬ 
tercede ante el Padre” 

Leon XIII: “El profundo misterio de la inagotable ca¬ 
ridad de Cristo se revela tambien esplendidamente en aquella 
circunstancia de haber querido, proximo ya a la muerte, 
confiar su Madre al discipulo Juan, constituyendola en ma¬ 
dre suya por virtud de un testamento memorable: He ahi a 
tu hijo. Y en la persona de Juan, segun el perpetuo sentir de 
la Iglesia, designo Cristo a todo el genero humano, y mas 
especialmente a aquellos hombres que habrian de estar liga- 
dos con El por lo3 lazos de la fe... Maria Santisima recibio 
con espiritu generoso este singular y trabajoso legado” “ 2 . 


Enc. Mystiri Corporis Christi, 29 junio 1943. 
Bui. Gloriosae Dominae, 27 sept. 1748. 

Lit. Apost. Prnesenfissiiviim, 30 marzo 1830. 
Enc. Adiutricem popuU, 6 sept. 1895. 
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Benedicto XV: “Es evidente asimismo que la Virgen do- 
lorosisima, Ivladre de todos los hombres, constituida por 
Jesucristo, por haberlos recibido como dejados a ella por 
testamento de infinita caridad, y por cumplir con maternal 
benignidad el deber de defender su vida et:piritual, no paede 
dejar de auxiliar con mayor celo a sus queridisimos hijos 
adoptivos...” 

Pio XI; “Asl, como dice nuestro predecesor Leon XIII, 
ncs la senalo (Jesucri.to a Maria) desde la cruz, cuando en 
la persona de su discipulo Juan la encomendo el cuidado y 
patrocinio de todo el genero humano, asi, finalmente, se nos 
dio ella misma cuando, recogiendo con magnanimo corazdn 
aquella herencia da tan inmenso trabajo que su Hijo mori- 
bundo la dejaba, comenzo al punto a ejercer con todos su 
oficio de Madre" 

Y Pio XII (g. r.): “De la misma manera que todas las 
madres siencen suavisimo gozo cuando ven en el rostro de 
sus hijos una peculiar semejanza de sus propias facciones, 
asi tambien nuestra dulcisima Madre Maria, cuando mira a 
los hijos que junto a la cruz recibio en lugar del suyo, nada 
desea mas y nada le resulta mas grato que el ver reprodu- 
cidos los rasgos y virtudes de su alma en sus pensamientos, 
en sus palabras y en sus aeciones” 

Asi dice Bover comentando estas palabras: “Jesus en- 
comienda su Madre desolada a la solicitud filial del discipulo 
amado. Pero en esta recomendacion familiar no queda ago- 
tado el profundo sentido de estas palabras. La solemnidad 
de la ocasion, el contexto histdrico y literario, el simbolismo 
caracteristico del cuarto Evangelic descubren en estas pa¬ 
labras del Redentor moribundo mas alta significacion: la de 
la espiritual maternidad de la Virgen Corredentora respecto 
de todos los discipulos de Cristo y de todos los hombres 11a- 
mados a serlo” 

Y antes Toledo; “Este texto encierra un gran misterio, 
pues alii nos encomendo a todos al cuidado, proteccion e in- 
tercesion de la Santisima Virgen y nos infundio gran con- 
fianza para que en todas nuestras cosas acudieramos a Ella 
como a Madre y Sehora muy amada; que Ella es, despue.^ 
de Cristo, el unico refugio segurisimo y eficacisimo; porque 
Juan nos represantaba a todos” 

Y Contenson afirma: “Aquella misma, que es Madre do 
Dios es Madre tambien de los cristianos, porque a todos les 


Ep. Inter sodalitia^ 22 mayo 1918. 

Enc. Lux veritatis, 25 diciembre 1931. 
Enc. Fulgens coro7ia, 8 sept. 1953. 
Sagrada Biblia^ B. A. C., 1947. 

In sacros. loan. Evang., c. 19. 


fue dicho en la persona de Juan: He ahl tu Madre. Y esta 
muy puesto en razon que la que es Madre de la Cabeza sea- 
lo tambien de los miembros, ya que por ella, como por ca¬ 
nal, hace llegar Dios a todos los fieles el torrente de las gra- 
cias” 

Y las mismas palabras de Cristo parecen demostrarlo, 
porque, hablando a Maria desde la cruz, no usa el nombre 
de Madre, sino el de mujer, como insinuando que e=ta glo- 
riosa Virgen es aquella mujer anunciada en el Genesis, 
es decir, la segunda Eva, que habia de reengendrar a sus 
hijos a la vida sobrenatural, al contrario de la primera Eva, 
que fue causa de la muerte para los suyos. 

Ademas, las circunstancias aquellas en que habia a su 
Madre y a Juan, a saber: en el acto mismo de consumar el 
sacrificio, en aquel lugar publico del Calvario, ante tantos 
y tan diversos testigos, indican suficientemente que no se 
trata de una encomienda singular y privada de Maria y 
Juan, sino de una cosa con significacion universal, o sea de 
encomendar a su Madre, en la persona de Juan, a todos los 
fieles. 

De este pasaje (lo. 19, 25-27), en que aparece Maria 
solemnemente proclamada Madre nuestra por Cristo en la 
cruz, dice Merkelbach: “Aun cuando quiza el sentido litei'al 
de este pasaje no se extienda tan alia, por lo menos es claro 
el sentido mistico, por el cual, en la tradicion de la Iglesia, 
el discipulo es simbolo de todos los fieles, y Maria, Madre de 
todos. Esto concuerda con el caracter del cuarto Evangelio, 
que cuenta los hechos y las palabras historicas de Cristo y, 
a la vez, las propone como siihbolos de una verdad di- 
vina” “L 

Y Tuya cierra su estudio Valor mariologico del texto 
evangelico “Mulier, ecce filius tuus" (lo. 19, 25-27) con cs- 
tas palabras; “Nos parece que en el contenido hondo —sen- 
tido pleno— de estas palabras, manifestado por el sentir 
cristiano y ensenado abiertamente por el magisterio pon- 
tificio, se contiene revelada la maternidad espiritual de Ma¬ 
ria y su correlativa filiacion espiritual de los hombres” 

3.0 Santos Padres, doctores y escritores eclesiAsti- 
cos.— a) Los Padres de los tres primeros siglos, como San 
Justino, San Ireneo, Tertuliano, etc., ensenan de manera im- 
plicita y equivalente la maternidad espiritual de Maria para 
con los hombres, poniendola, como nueva Eva, frente a la 
primera. Eva, por su desobediencia, fue causa de la muerte; 


^ De mysterio Incarnationia, 1. , d. 6, c. 2. 

Mariologia^ p 3, q. 19. 

^ La Ciencia Tomista^ abril-junio 1955. 
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Maria, por su obediencia, de la vida de la vida sobrena- 
tural, por la que todos vivea, hecha de este modo Madre de 
lo.s que viven por la gracia, como Eva es madre de los que 
viven por naturaleza. 

Y San Ireneo parece indicar mas claramente esta ma- 
ternidad de Maria, llamando a Cristo “primogenito de la 
Virgen” por ser el primero en la nueva familia espiritual 
engendrada por Maria 

b) Desde el siglo IV hasta nuestros dias, los Padres, 
doctores y escritores eclesiastico.s proclaman expresamente 
la maternidad espiritual de la Virgen, llamando a Maria 
Madre de los que' viven, Madre de los miembros, cuya Ca- 
beza es Cristo; Madre de la gracia, Madre de la misericordia. 
Madre espiritual, Madre nuestra, Madre de los cristianos, 
etcetera, 0 exaltando su maternidad con otros epitetos de 
alabanza. 

San Epifanio dice: “La bienaventurada Madre de Dios, 
Maria, esta significada en Eva, que solo por enigma fud 11a- 
mada madre de los vivientes, Y en verdad que la verdadera 
vida fue engendrada para el mundo por Maria, pues en- 
gendrando al que vive, hizose Madre de todos los vivien¬ 
tes” 

San Ambrosio: “Tu vientre, como montoncillo de trigo 
cercado de lirios, porque Cristo, nacido de la Virgen, los 
contiene en si a todos.,. En este seno virginal germinaba 
juntamente el trigo y la gracia de la flor de lirio... Pero 
como el cumulo formdse de un solo grano de trigo, quedo 
cumplida la profecia aquella: Y los valles abundardn de 
trigo’’ 

Y anade: “Por tanto, de aquel seno de Maria difundiose 
en el mundo el trigo, rodeado de lirios, cuando de ella nacio 
Cristo, de quien dice el profeta David: “Bendeciras la co¬ 
rona del ano de tu benignidad y los campos se llenaran de 
abundancia” 

San Agustin; “Y por esto aquella sola mujer es Madre y 
Virgen, no solo en el alma, sino tambien en el cuerpo. Y 
Madre ciertamente en esplritu, no de nuestra Cabeza, que es 
el Salvador mismo..., pero si totalmente de sus miembros, 
que somos nosotros, porque coopero con caridad a que na- 
cieran fieles en la Iglesia” 


^ cf. p. I, c. 5, q. 1. 

^ Cf. PezybYLSKI, De Mariologia S. Jrenaei Lugdunensis. 
'23 Haer., 78. 

12* De Instil. Virg., c. 14. 

Ibid., c. 15. 

““ Lib. De Virginitate, c, 6. 


San Pedro Crisologo; “Y ahora fue (Maria) verdadera- 
mente constituida Madre de los que viven por la gracia, 
como (Eva) fue madre de los que mueren por la natura¬ 
leza” 

San Anselmo de Cantorbery: “El Salvador del mundo es 
nuestro hermano: nuestro Dios hizose por Maria hermano 
nuestro... Ruegue ella al Hijo por los hijos, al Unigenito 
por los adoptados, al Senor por los siervos. Que el buen 
Hijo oiga a la Madre por los hermanos, el Unigenito por los 
que adoptara, el Senor por los que habia liberado” 

San Bernardo, aunque hijo fervorosisimo de la Santisi- 
ma Virgen, nunca la llama Madre de los hombres, quiza 
porque nunca encontro este titulo literalmente expreso en 
San Ambrosio y San Agustin, a quienes sigue siempre con 
tenacidad y firmeza “De estas dos columnas (hablo de 
San Agustin y San Ambrosio), creeme, dificiJmente me se- 
paro. Confieso que puedo errar 0 acertar, pero con ellos” 

Sin embargo, expresamente llama a Maria Madre de la mi¬ 
sericordia ‘"h Madre de la caridad ‘“ 2 , y usa frecuentemente 
algunas formulas que no solo suponen la maternidad espiri¬ 
tual de la Virgen, sino que, ademas, presentan a Maria como 
ejerciendo macernales oficios en favor de los hombres. 

Por eso Nogues escribe: “Saint Bernard... ne parle di- 
rectement de la maternite humaine de Marie, mais les ex¬ 
pressions dont ii se sert, quoique moins explicites que celles 
des theologiens modernes, montrent assez que non seule- 
ment il suppose cetce maternite, mais que biane meuia- 
trice c’est, surtout pour lui, la Mere universelle, la Mere spi- 
rituelle dans le plein exercice de ses fonctions rnaiernelles, 
distriouant a sej eniancs uans le detail, le tout, la plenitude 
des graces que Dieu a mises entre ses mains” 

Guerrico, abad de Igny, discipulo de San Bernardo, dice; 
“Aquella anligua Eva, mas que madre, madrastra, es la que 
did a sus hijos a la muerte antes que a la iuz. Fue llamada 
madre de todos los vivientes; pero con mas veraau pucde 
decirse que did muerte a los que viven 0 que es madre de 
los que mueren, puesto que su engendrar es intundir la 
muerte (Gen. d). Y como aquella no pudo llevar lieimente 
su nombre, esta (MariaJ cumpiid el misterio; pues ella, como 


^ Serm. 40. 

^ Or. 7, A.d Sanct. Virg. Mariam. 

Aubiion^ La Mariologie de Saint Bernard., RechSR, t. XXlV, 
n. 6, die. 19a4. 

Epist. 77, Ad magistrum Hugonem de S. Victore. 

Serm. in Assumpt. B. Virg. 

De laudibus B. Virg. Mariae. 

^ Mariologie de Saint Bernard, c, 4. 



748 


P. in. CONSORCIO DB MARIA EN LA KEDENCKlN 


C. 4. TITtlLOS Y MlNISTEElOS DE MArIa 


74 & 


la Iglesia, de la cual es figura, es Madre de todos los que 
renaoen a la vida... Y ciertamente que esta dichosa Madre 
de Cristo, reconociendose per razon del misterio Madre 
de los cristianos, les atiende a fuer de tal con todo el cuida- 
do y el afecto de su misericordia” 

San Alberto Magno: “Aquella (Eva) los engendro a todos 
para el mundo; esta (Maria), para el cielo. Aquella, madre 
carnal; esta, de misericordia. Aquella, principio de la muer- 
te; esta, principio de la regeneracion” 

“Consorte de la pasion, quedo hecha ayudadora de la re- 
dencidn y Madre de la regeneracion, por lo cual fue con ra¬ 
zon llamada mujer alii mismo, en atencion a la fecundidad 
espiritual, que la hizo ser Madre de todo el genero huma¬ 
ne, de tal mode que, no sin parto de dolor, nos llamo y 
nos regenero a todos para la vida eterna en el Hijo y poj- 
el Hijo” 

San Buenaventura: “Alma mia, di con gran confianza; 
jOh Senora!, si tu Hijo hizose por ti nuestro hermano, 4 no 
es verdad que por ello tii te hiciste nuestra Madre? Gozare 
y me alegrare, porque lo que de mi se ha de juzgar pende 
de la sentencia de mi Madre y de mi Hermano” 

Conrado de Sajonia: “iPero acaso Maria es Madre solo 
de Cristo? En verdad, y es cosa dulcisima pensarlo, Maria 
no es solo Madre singular de Cristo, sino tambien Madre 
universal de todos los fieles” 

4.0 Sentir de los fieles. —De una manera casi instip. 
tiva, como dice Leon XIII se dirigen a la Santisima Vij., 
gen para poner confiadamente en sus manos sus proyectos 
empresas, amarguras y alegrias y encomendarse a ella en 
todas sus cosas, como verdaderos hijos. 

Y esto lo hacen no solo los fieles en privado, sino tam¬ 
bien los pueblos, que acuden a Maria como a Madre, pi. 
diendola, ademas de los bienes espirituales y eternos, lo^ 
bienes temporales y el exito feliz en todas sus cosas. 

5.° Eazon teol6gica. — a) A semejanza de la materni- 
dad natural, la espiritual resulta tambien de una genera- 
cidn; generacion de hijos a la vida sobrenatural. Luego la 
Santisima Virgan es verdadera Madre espiritual de los hom- 
bres, ya que eficazmente cooperd a regenerarlos a la vida 
sobrenatural, bien con su concurso inicial a la encarnacion 


Serm. 1, In Assumpt. B. Mariae, 

J35 Mctriale, q. 29. 

^36 Ibid. 

In Soliloquiis. 

Speculum B. V. M., lect. 10. 

En'C. Adiutricem populi, 5 sept. 1895. 


redentora, bien con su cooperacion continuada a la reden- 
cion, cuyo fin es regenerar a los hombres en orden a la vida 
divina. 

b) Ademas, el oficio de madre no acaba con la genera¬ 
cion y parto de los hijos, sino que se extiende a la nutricion 
y ayuda a los mismos hasta su total desarrollo y madurez; 
mas aun, la madre, en cuanto esta de su parte, los protege, 
conserva y defiende contra los peligros y danos que pudie- 
ran venirles de fuera. De aqui que sea propio de Maria, por 
su oficio de Madre, nutrir. conservar y defender a sus hijos 
adoptivos para que puedan crecer hasta que se forme Cristo 
en ellos, hasta que lleguen a la virilidad perfecta en la 
medida de edad de la plenitud de Cristo; porque es propio 
del que da el ser a una cosa darle tambien la perfeocion 
debida. 


Cuestion 2. En que tiempo fue la Santisima Virgen cons- 

tituida Madre espiritual de los hombres, 

Los teologos hablan de diverse modo en la cuestion pre¬ 
sente. 

Bainvel, deduciendo la maternidad espiritual de Maria 
principalmente de su consentimiento a la encarnacion, de- 
fiende con demasiada exclusividad que en aquel memento 
fue constituida Madre nuestra: “Le Fiat de I’incarnation 
est deja le Fiat du Calvaire, et Marie n’en serait pas moins 
notre Mere quand elle n’aurait pas ete, au pied de la croix, 
quand elle serait morfe avant le jour du sacrifice supre¬ 
me” 1^®. 

Sinibaldi, distinguiendo dos momentos, el de la concep- 
cion y el del parto, sostiene que Maria, concibiendo a Cristo 
en la anunciacion, concibio juntamente su cuerpo mistico, 
que le habia de dar a luz sobre el Calvario entre supremos 
tormentos: “Ella concept il Corpo mistico di Cesu quando 
ne concept il Corpo naturale nel giorno memorando de I’An- 
nunziazione. Durante nove mesi Maria porto nel seno ver- 
ginale il Figlio dell’Altissimo'e lo mise alia luce in Betlem- 
me; questo parto ci dono il Verbo fatto came. Ma noi la 
Vergine non dovea mettere alia luce se non in mezzo alle 
angoscie del Calvario” 

Bittremieux habia del doble titulo por el cual quedo Ma¬ 
ria hecha nuestra Madre: “Estando junto a la cruz en que 


140 

141 


Marie, Mere de grace, IV. 

11 Cuore della Madre di Amore, c. 1. 
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moria e) Hijo, Maria, que era nuestra Madre, fu4, por un 
nuevo titulo, constituida como tal; y esto por dos razones: 
por su compasion, en la cual nos dio a luz entre dolores, y 
por las solemnes palabras de Cristo, que la proclaman y 
constituyen para siempre en Madre de los hombres” 

Mas acertado parece distinguir dos periodos en la ma- 
ternidad espiritual de Maria, en el primero de los cuales 
fuera constituida Madre nuestra incoativamente; en el se- 
gundo, consumada y perfectamente, y esto por el solo titulo 
de su consorcio con Cristo en la obra de la redencion, que 
tuvo su principio en la encarnacidn y se complete en la 
cruz. Ya Novato habiase anticipado a esta sentencia di- 
ciendo: “Habiendo alcanzado completamente el titulo de 
Madre de los fieles en aquel tiempo (el de la muerte de Cris¬ 
to), puede decirse con razon que entonces fue constituida 
Madre de los hombres” 

Tesis. La Santisima Virgen fue constituida Madre espiri¬ 
tual de los hombres incoativamente por su consentimien- 
to en la encarnacidn; consumada y perfectamente, por 
su compasion junto a la cruz de Cristo. 

Peimera parte.—1.0 Magisterio de los Romanos Pon- 
TiPlCES.—Su Santidad Pio X escribe: “iAcaso no es Maria 
la Madre de Cristo? Luego tambien nuestra... En uno y el 
mismo castisimo seno de la Virgen tomo Cristo su came y 
coaduno a la vez un cuerpo espiritual, formado de aquellos 
que habian de creer en El. De tal mode que Maria, conci- 
biendo en su seno al Salvador, puede tambien decirse que 
engendro a todos, cuya vida estaba contenida en la vida 
misma del Salvador. Luego todos cuantos nos unimos a 
Cristo y somos, en expresion de San Pablo, miembros de su 
cuerpo, de su came y de sus huesos (Ef. 5, 30), hemos sali- 
do del seno de Maria, como un cuerpo adherido a la cabeza. 
Luego, por un modo ciertamente espiritual y mistico, somos 
hijos de Maria y Maria es Madre de todos” 

Y Pio XI dice: “Hemos de recordar tambien, venerables 
hermanos, en la maternidad de Maria, algo que es mucho 
mas dulce y mas suave. A saber: que ella misma, por haber 
engendrado al Redentor de todos los hombres, es tambien, 
en cierto modo, Madre benignisima de todos los que Cristo, 
Senor nuestro, quiso tomar por hermanos” (Rom. 8, 30) 


“ Doctrina Mariana Leonis XIII, ETL, an. IV, fasc. 3, julio 1927. 
De Eminevtia Deiparae Virginis, t. I, c. 8, q. 25. 

Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 

“ Enc. Lux veritatis, 25 die. 1931. 


2.0 Santos Padres y doctores.— San Ambrosio, aludien- 
do a las palabras del Cantar de los Cantares (7, 2), dice: 
“Tu vientre, como monton de trigo, cercado de lirios, por- 
que Cristo, nacido de la Virgen, los contiene a todos en si 
mismo. Pero como el monton de trigo formose de un solo 
grano, quedo cumplida la profecia: Y los valles abundardn 
de trigo... Por tanto, del seno de Maria se extendio en el 
mundo el monton de trigo, cercado de lirios, cuando nacio 
Cristo” “o. 

Adhiriendose Salmeron a esta interpretacion, dice: “El 
vientre se compara al monton de trigo, porque el seno de 
una mujer encinta se eleva y agranda a manera de monton 
de trigo; asi la Santisima Virgen, que concibio al que se 
llama grano de trigo, el cual, como tiene virtualidad para 
producir infinitos granos, con razon se dice que, concibien- 
do aquel solo grano, contiene un monton de trigo, es decir, 
la multitud de todos los elegidos, que se asemejan al trigo, 
asi como los reprobos a la paja” 

Y Osorio lo dice mas expresamente: “El vientre de Ma¬ 
ria se llama montdn de trigo, aunque en 41 no hubo mas 
que un grano, porque 4ste es cabeza de todos los elegidos, 
en la cual se contienen virtualmente todos, y todos la fue- 
ron dados como hijos de adopcion” 

San Agustin: “Y por esto aquella sola mujer es Madre 
y Virgen, no solo en el espiritu, sino tambien en el cuerpo. 
Y Madre ciei'tamente en el espiritu, no de nuestra Cabeza, 
que es el Salvador mismo (del cual mas bien nacio ella es- 
piritualmente), sino Madre de sus miembros, que somos nos- 
otros” 

El abad Guerrico: “Sin embargo, esta sola Virgen Madre, 
que se gloria de haber engendrado al Unigenito del Padre, 
abraza a este mismo Hijo, unico suyo, en lodos sus miem¬ 
bros, y no se desdora en llamarse Madre de todos, en quie- 
nes reconoce a su Cristo ya formado o en quienes puede for- 
marse... Uno solo era engendrado; pero todos nosotros era- 
mos engendrados, porque, segiin la razon seminal de esta 
regeneracion, ya estabamos contenidos en el. Asi como es- 
tabamos en Adan desde el principio por el germen de la 
generacion carnal, asi tambien en Crisco, antes del prin¬ 
cipio, por el de la regeneracion espiritual” 

San Alberto Magno: “Viniendo asi el Espiritu sobre la 


De Jnstit, Virg., c. 14-16. 

Comm, in Evang. Historiamy t. IV, p. ii, tr. 9. 
Cone, de Virg. Rosario. 

Lib. De Virgivitate, c. 6. 

^ Serm. 1, In Assumpt. B. Mariae. 
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Virgeii. produjo la vida y la vivificacion de todos los cris- 
tianos.” 

“All! (en el seno de la Virgen) fue edificada la Iglesia, 
como de algunos leiios, que son los fieles todos, limpios por 
la mano del artifice, para que se unan al Hijo como a Ca- 
beza en la estructura del cuerpo mistico” 

Y San Bernardino de Siena: “La Virgen Maria, por el 
consentimiento en la encarnacion del Hijo, pidio y proeuro 
vigorosisimamente la salvacion, de tal manera que llevaba 
a todos en sus entranas, como la novisima madre a sus 
hijos” 1 S 2 . 

3.0 E4z6n TEOLdGiCA. La Madre de Cri^-to Cabeza es, 
por lo mismo, Madre de su cuerpo mistico, que somos nos- 
otros, porque todo Cristo, o sea la plenitud de Cristo, es el 
mismo Cristo como Cabeza y nosotros como miembros, segun 
aquella celebre formula de San Agustin: “Todo Cristo, El y 
nosotros” 

No es, sin embargo, Maria Madre de Cristo y Madre 
nuestra del mismo modo, pues de Cristo es madre natural, 
nuestra lo es espiritualmente. Ahora bien, Cristo empezd a 
ser Cabeza de su cuerpo mistico desde el instante mismo 
de su Concepcion, y, por tanto, desde ese mismo momento 
empezo Maria a ser madre espiritual de los hombres. 

Segunda parte.—1.0 Magisterio de los Romanos Pon- 
TIFICES. —Su Santidad Leon XIII se expresa de este modo: 
“La Santisima Virgen, asi como es Madre de Jesucristo, lo 
es tambien de todos los cristianos por haberlos engendrado 
en el Calvario entre los supremos tormentos del Redentor” 

Y Pio XI dice: “No es por una casualidad, sino por be- 
nigna disposicion divina, que el ya cercano dia, aniversario 
de la primera institucidn de la Orden (de los Siervos de 
Dios), siete veces secular, venga a caer en medio del ano 
jubilar en que solemneraente se conmemora la redencion de) 
genero humane y se recuerda a la Santisima Virgen cons- 
tituida Madre de todos los hombres junto a la cruz del 
Hijo” Doctrina que inculca en la bula de indiccion del 
jubileo de la redencion humana, diciendo: “Maria Virgen 
fue constitiiida Madre de todos los hombres junto a la cruz 
del Hijo” 


De natiira boni; Desmarais, S. Albert le Grand, Doctcur de la 
Mediation MaHale, c. 6. 

152 Tract, de Beata V. Maria, serm. 6. 

153 loan., tr. 21; cf. tr. 28. 

Enc. Quamquam pluries, 15 ag. 1889. 

155 Epist. S^ptimo abeunte saeculo, 16 abril 1933. 

15® Bui. Quod nuper, 6 enerp }.933. 


2.0 Doctores y escritores eclestAsticos. —Euperto de 
Deutz escribe: “iCon que derecho el discipulo a quien ama- 
ba Jeaiis es el hijo de la Madre del Senor o ella Madre suya? 
Por haber dado a luz al que es causa de la salud de todos, 
sin dolores, cuando engendraba de su came al Dios hecho 
hombre, y con gran dolor, cuando, como ya se ha dicho, 
estaba en pie junto a su cruz... Por tanto, como en verdad 
tuvo alii dolores como de parturienta (Ps. 47), al engendrar 
la salud de todos nosotros en la pa^ion del Unigenito, es 
ciertamente Madre de todos los hombres” 

San Alberto Magno: “En el tiempo de la pasion, cuan¬ 
do la Madre de la misericordia se presento al Padre de las 
misericordias en la obra de la mayor misericordia y sufrio 
en si el dolor de la pasion, pues la espada traspaso su alma, 
la participante de la pasion quedo constituida ayudadora de 
la redencion y Madre de la regeneracion; por tanto, alii, 
por la fecundidad espiritual que la hizo Madre de todo el 
genero humano, y no sin parto de dolor, nos llamo y rege- 
nero a todos para la vida eterna en el Hijo, y por el Hijo 
fue llamada, con razon, mujer” 

San Antonino, arzobispo de Florencia: “Asi como uno es 
llamado padre por la procreacion, el cuidado, la edad, el ho¬ 
nor y el afecto, asi tambien la Santisima Virgen es Madre 
nuestra por todas estas razones. Pues primeramente, si Cris¬ 
to nos engendro en el ser espiritual, que es m^s perfecto 
que el natural, con palabra de verdad, padeciendo en la cruz, 
tambien Maria nos engendro y pario entre los dolores mas 
grandes, compadeciendo con el Hijo, que por nosotros sufria 
penas inmensas” 

San Alfonso Maria de Ligorio: “H secondo tempo poi in 
cui Maria ci genero alia grazia fu quando sul Calvario offe- 
ri all Eterno Padre con tanto dolore del suo cuore la vita 
del suo diletto Figlio per la nostra salute” 

3.0 Razon teologica.— a) Aunque la pasion y muerte 
de Cristo no fue absolutamente necesaria pai'a la redencion 
del genero humano, puesto que Cristo, como persona de dig- 
nidad infinita, podia haber merecido la salvacion de todos los 
hombres con cualquier obra suya y aun con un solo acto de 
amor, Dios, sin embargo, habia decretado que la redencion, 
y, consiguientemente, la adopcion de los hombres en hijos 
suyos, no se consumara sino por la pasion acerbisima de 
Cristo y por su muerte en la cruz. 


^ In loan., 1, 12. 

^ Mariale, q. 29. 

Summ.y p. IV, tit. 15, c. 2. 

Glorie di Maria, Salve Regina, c. 1, § 2. 
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Durero: Vida, de la Virgen. Jesus en el templo discutiendo con los 

doctores. 


De aqui que, supuesto el consorcio de la Santisima Vir¬ 
gen con Cristo Redentor, Hijo suyo, fuera tambien decreta- 
,do que la maternidad espiritual de Maria y nuestra filiacion 
adoptiva con respecto a ella no se completaran sino junto 
a la cruz del Senor, donde, en pie, Maria, junto al Hijo mo- 
ribundo, engendro a todos los cristianos para la vida so- 
brenatural entre dolores acerbisimos. 

h) Maria quedo hecha Madre de los miembros de Cristo 
de una manera completa y perfecta cuando Cristo quedo 
constituido formalisimamente Cabeza de los mismos. Esto se 
realize en la cruz, donde se completo la redencion de todos, 
como dice el Apostol (Hebr. 10, 10): En la cual voluntad so- 
mos santificados por la ofrenda del cuerpo de Jesucristo he¬ 
cha una vez. Maria, por tanto, fue totalmente constituida 
Madre de los hombres en el Calvario. 

Que Cristo quedo formalisimamente constituido Cabeza 
del genero humano en la cruz es manifiesto, porque en la 
cabeza mistica, por semejanza con la natural, deben con- 
siderarse cuatro cosas, a saber: «) conformidad de la natu- 
raleza con los miembros; P) principalidad y eminencia por 
las que les anteceda a todos; j) union estrecha de la ca¬ 
beza con los miembros, como formando con ellos un solo or- 
ganismo; 8) influjo vivificador que de a sus miembros mo- 
vimiento y vida. De estas condiciones, la principal es la 
ultima, de tal modo que, interrumpido este vivificante influjo, 
los miembros mueren necesariamente y son arrancados del 
cuerpo mistico. Ahora bien: es cierto que hay en Cristo, des- 
de el principio de la encarnacion, conformidad de natura- 
leza con los miembros, principalidad y eminencia sobre ellos 
y estrecha union con los mismos, porque desde entonces, 
uniendo a si la naturaleza humana, se hizo congenere nues- 
tro, aptisimo, por esta participacion de naturaleza, para ser 
raediador y cabeza de nuestro linaje, y ser asi constituido 
por Dios para que pudiera ejercer ese oficio con todo el ge¬ 
nero humano, representandole y obrando en su nombre; mas 
aun: desde aquel memento de la encarnacion, Cristo, inti- 
mamente unido a Dios y lleno de verdad y de gracia, tiene 
principalidad y eminencia no solo sobre todos los hombres, 
sino tambien sobre toda criatura. Pero el influjo vivificante 
en los miembros, y, por consecuencia, la mas estrecha union 
de los miembros con la cabeza, que consiste en la comuni- 
cacion de la misma vida sobrenatural, depende de la pasion 
y muerte de Cristo, ya qpe la gracia capital entra en ejer- 
cicio por su merito y satisfaccion, que en la cruz se comple- 
taron. 

Sobre esto dice Gregorio de Valencia: “Asimismo se si- 
gue que Cristo cumplid el oficio de Cabeza por las mismas 
operaciones con que ejercio el cargo de Redentor, a saber: 
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infundiendo la gracia meritoriamente, y, por tanto, que el 
oficio de Cabeza tuvc el mismo efecto que el de Redentor, 
es decir, nuestra salracion, contenida en los dones de la 
gracia’’ 

Y en verdad, porque ninguna gracia nos viene de Cristo 
Cabeza que no proceda de Cristo como Redentor y como de- 
rivada de su muerte; de aqui que dijera el Apostol (Hebr. 10, 
14): Con ima sola ofrenda hizo perfectos para siempre a los 
que ha santificado; y San Jeronimo: “El murio para que 
nosotros vivieramos” 

Por eso, Nicolas Cabasilas advierte que no somos miem- 
bros de Cristo sino despues de la cruz: “Despues de la cruz 
—dice— hemos sido unidos a Cristo, quien antes de morir 
no tuvo con nosotros union alguna, pues El era el Hijo y el 
amado; nosotros, los pecadores, los siervos y los enemigos 
espirituales. Pero despues que murio y quedo pagado el pre- 
cio y rota la esclavitud del diablo, entonces reeibimos la li- 
bertad y la adopcion de hijos y fuimos considerados miem- 
bros de aquella Cabeza bienaventurada” 

Y Janssens dice tambien: “Tres cosas pueden conside- 
rarse en Cristo: Dios, el Hombre Dios y el Hombre Dios Re¬ 
dentor. Bajo cualquiera de estos tres aspectos, Cristo es Ca¬ 
beza; pero formalisimamente es nuestra Cabeza bajo el Ul¬ 
timo” 

Asi quedan conciliadas aquellas sentencias de los Padres 
que a primera vista parecen contrarias. 

Es doctrina comun de los Padres que el cuerpo mistico 
de Cristo se constituyo en la cruz por la muerte del Re¬ 
dentor. 

Y, no obstante, tambien afirman que este cuerpo mistico 
tuvo su origen en la misma encarnacion. 

Si comparamos entre si, dice Tromp, estos dos concep- 
tos, echase de ver que en parte convienen y en parte dis- 
crepan. 

“Convienen, porque en ambos esta contenida la union de 
la Cabeza con los miembros por razon de la misma natura- 
leza y del comun origen, formados como ban sido de la mis¬ 
ma materia, esto es, de la sangre de Adan... 

Discrepan por un doble titulo, o sea, por una razon juri- 
dica y por razon de la vida sobrenatural. Por tanto, cuando 
se habla del cuerpo mistico concebido en el seno de la Vir- 
gen, se quiere significar que los miembros estan en la Cabe- 


“ Comm. Theol., t. IV. d. 1, q. 8, punct. 1. 

Comm, in Ep. ad Gal., 1. ii, c, 3, v. 14. 

De vita in Christo, i. 

“ Tr. de Incarn,, p. i, sect. 2, membr. 3, c. 2, q. 8. 
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za por razon de representacion vicaria; cuando se trata del 
cuerpo mistico nacido en la cruz (o que pronto habia de na- 
cer en la cruz) (lo. 17, 4 y 17-19), ya se supone la mision de 
la Cabeza continuada juridicamente en la mision del cuerpo. 

Por lo que hace a la vida sobrenatural, la vida del cuer¬ 
po y de los miembros esta, por la encarnacion, en la Cabe¬ 
za, como en su fuente todavia cerrada y en su eminente 
arquetipo; pero, en virtud de la cruz, se comunica aquella 
vida por razon del Espiritu de Cristo, que, siendo numeri- 
camente el mismo, habita en El ilimitada y sobreabundan- 
temente; empero, en el cuerpo y en los miembros con opera- 
ciones limitadas, segiin la medida de la donacion de Cristc, 
y de tal modo, que de hecho el cuerpo con sus miembros se 
conforme y asemeje a la Cabeza” 

Corolarios. —1.° Deducese de lo dicho que Maria, ya 
por su consentimiento inicial a la encarnacion redentora, ya 
por su compasion junto a la cruz, es Madre espiritual de to- 
dos, o sea, no solo de todo el genero humano, sino tambien 
de cada uno de los hombres, de los cuales es Madre actual y 
simplemente, en cuanto que les procura la gracia, por la 
que son engendrados a la vida sobrenatural. 

2 .° Siguese tambi6n de aqui cuan oportunamente Cristo, 
pendiente de la cruz, llamo y declare a Maria Madre de los 
hombres. 

Porque el Redentor, en el acto de consumer la redencion, 
de la cual, cooperando la Santisima Virgen, fue engendra- 
da la multitud de los creyentes y hecha cuerpo mistico de la 
Iglesia, o sea, cuerpo mistico de Cristo, sanciono y proclamo 
autentica y solemnemente la maternidad espiritual de Maria. 

A la Santisima Virgen le son asignados como hijos todos 
los hombres, representados en Juan, quedando bajo la pro- 
teccion de su amor y solicitud de Madre. Y asi Su Santidad 
Leon XIII dice: “Tal es la Madre (a saber, Maria, dulce, be- 
nigna, indulgentlsima) que nos ha dado Dios, a la cual, por 
el hecho de haberla elegido el Unigenito para Madre suya, 
infundio sentimientos intensamente maternales que no res- 
piran sino indulgencia y amor” 

“Nunca la humana lengua puede expresar cuan dulcisi- 
mo ha hecho la misma naturaleza el nombre de madre, cons- 
tituyendola como el ejemplar del amor tierno y providente; 
pero bien conocen las almas piadosas cuanta es la llama de 
caridad benevola y activa que hay en la Santisima Virgen, 
es decir, en aquella que nos dio por Madre, no la naturale¬ 
za, sino Cristo” 


Corpus Christi quod est Ecclesia, e. 4. 
Enc. Octobri mense, 22 sept. 1891. 

Enc. Magnae Dei Matris, 8 sept. ISO^. 
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Cuestion 3. Cudnta sea la extension de la maternidad es- 

piritual de Maria. 

l.° La maternidad de Maria se extiende de algun modo 
a todos los hombres, como lo declara el Sumo Pontifice 
Leon XIII en estas palabras: “En el discipulo Juan enco- 
mendo al cuidado y proteccion de Maria la universalidad del 
genero humano” i"*"; y en verdad que, por lo que llevamos 
expuesto, tal es la conexion entre la maternidad espiritual 
de Maria y Cristo, Cabeza del cuerpo mistico, que Maria es 
Madre espiritual de todos los que de algiin modo tienen por 
Cabeza a Cristo, quien, en realidad, es Cabeza absolutamen- 
te de todos los hombres en algiin aspecto. 

2.0 Pero como Cristo no es cabeza de todos los hombres 
del mismo modo, sino en diverse grade, asi tambien ha de 
juzgarse de la maternidad espiritual de Maria. 

Y es que el cuerpo natural del hombre y el cuerpo mis¬ 
tico de Cristo se diferencian en que los miembros del cuer¬ 
po natural estan todos a la vez en acto, mientras que los 
del cuerpo mistico estan todos a la vez, pero o en acto o en 
potencia. i 

Pur tanto, los miembros del cuerpo mistico se distinguen: 

a) en cuanto que, en orden a la vida de la gracia, estan en 
acto 0 solamente en potencia; b) en potencia, o que ha de 
reducirse al acto, o nunca ha de ser futura; cj en acto por 
la fe, 0 por la caridad en esta vida, o en el purgatorio, o por 
la posesidn de la gloria. 

Asi, pues, entre los que pertenecen a Cristo distinguen- 
se cinco grados, de tal modo que Cristo, primero y princi- 
palmente, es Cabeza de aquellos que le estan unidos en acto 
por la gloria; segundo, de aquellos que le estan unidos en 
acto por la caridad, como son las almas del purgatorio y los 
justos de la vida presente; tercero, de aquellos que le estan 
unidos por la fe, es decir, los pecadores fieles, que, aunque 
separados de Dios por la culpa, estan, sin embargo, unidos 
a Cristo por el vinculo de la fe; cuarto, de aquellos que le 
estan unidos solo en potencia, pero que ha de reducirse al 
acto en algiin tiempo, segiin la divina predestinacion; quin- 
to, de aquellos que estan en mera potencia de unirse al 
cuerpo mistico de Cristo, pero que de hecho nunca llegaran 
a vivir vida de fe y de caridad. 

Fuera de todos los miembros de Cristo hay una sexta 
clase o estado de hombres, como es el de la condenacion 


eterna a la pena de sentido y de dano, o de dano solamen¬ 
te: algunos que actualmente estAn separados de la fe o 
tambien de la caridad. como miembros arrancados del cuer¬ 
po de Cristo, y muchos que de ninguna manera fueron 
miembros suvos, a los cuales, sin embargo, les queda solo 
la potencia meramente logica 

3.0 Maria, por tanto, e.s Madre espiritual de los hom¬ 
bres de distinta manera, a saber: 

a) Primero y principalmente, es Madre en acto de los 
bienaventurados en el cielo, donde la adopcion de hi.i'os es 
perfecta, cosa que no ocurre en esta vida, en la cual el jus- 
to es libre por el espiritu, pero siervo por la came; en la 
gloria, en cambio, alcanza la libertad completa y consurna- 
da, inmune ya de todo pecado y miseria, por lo cual se dice 
que el justo espera la adopcion de los hijos de Dios, como 
escribe el Apostol fRom. 8. 2-3'): Y noeofroe gemimox dentro 
de nosotros, experando la adopcion de hijos de Dios, la reden- 
cion de nuestro cuerpo. 

b) Menos perfectame'nte, aunque, por otra parte, de ex- 
celente modo, Maria es Madre en acto de todos los justop, 
a los cuales procura incesantemente la santidad y justicia 
interior para que asi se forme Cristo en ellos y se desarro- 
lle hasta su perfeccidn completa. Y asi dice San Alberto 
Magno: “La Virgen Madre lacta todavia con su dulzura a 
Cristo formado en el corazon de muchos, y si no le lactara, 
moriria recien formado” 

c) De un modo mas inferior e imperfecta, la Santisima 
■Virgen es Madre en acto tambien de todos los fieles peca¬ 
dores, que, aim siendo miembros secos del cueroo mistico, 
estan, sin embargo, unidos a Cristo por el vinculo de la fe, 
que es principio y semilla de la vida espiritual. 

d) Maria es Madre en potencia, pero que ha de redu¬ 
cirse al acto en conformidad al orden de la predestinacion 
divina. de todos los infieles que en algiin tiempo han de 
convertirse a la fe. 

e) Maria es Madre en potencia que nunca ha de redu¬ 
cirse al acto de todos aquellos que estan en mera potencia 
de pertenecer al cuerpo mistico de Cristo, pero que de he¬ 
cho no perteneceran nunca. 

f) Maria de ningun modo es Madre de los condenados, 
quienes, como miembros arrancados al cuerpo mistico de 
Cristo, son incapaces de tener participacion alguna de vida 
sobrenatural. 

Y es que el estado de condenacion ni mediata ni inme- 


Satolli, De Inearnat., p. I, q. 8, concl. 3. 
In Luc. 9, 27. 


Enc. Octobri menee, 22 sept. 1891. 
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diatamente es capa? de recibir influjo alguno de Cristo, de 
tal modo que, por razon del mismo estado, el hombre se 
hace incapaz de vivir sobrenaturalmente, como muerto por 
toda la eternidad 

g) Es, por tanto, Maria Madre de todos los hombres 
de algun modo, si pe exceptuan los condenados. “Tel est le 
lot de celle qui, au premier rang, collabore a la redemntion 
sans rivages. Sans rivages, si la malice de I’homme n’endi- 
guait pas la grace de Dieu. Mais il arrive, et c’est le pire 
du lot marial, qu’upe partie de son heritage se perd a ja¬ 
mais. Cette Mere des meres assiste impuissante, a I’heure ou 
la misericorde expire, a la reprobation de ses enfants” 


ARTICULO IV 

De Maria, abogada y patrona del cSnero humano 

La otra parte, contenida, como ya dijimos, en el titulo 
de mediadora que lleva la Santisima Virgen, es el oficio de 
abogada y patrona del genero humano cerca de Dios en la 
dispensacion de las gracias; oficio que ejerce en los cielos 
mediante su intercesion poderosisima. 

l.° Abogado, qUe en griego equivale a rapayXrjtoc, de- 
signa a aquel que es presentado o llamado con el fin de 
que preste auxilio y este pronto a ayudar con su consejo. c 
de otro modo cualquiera, al que se ve en alguna necesidad 
0 pel.gro. 

Esta palabra pi'evalecio y quedo como propia en los 
asuntos forenses, en los cuales el que habia de defender 
una causa llamaba en su ayuda a los amigos, cuyos conse- 
jos y servicios le ayudaran a interpelar a los jueces y ha- 
cerselos propicios. 

El abogado se diferenciaba antiguamente del patrono 
en que este era el orador de la causa; aquel, en cambio, 
prestaba su companla al amigo y le instruia en el derecho, 
oficios ambos que el abogado, desde hace ya tiempo, des- 
empena el solo 

2.0 Por tanto, al abogado pertenece no solo ser causi- 


Juan de S. TomaS, De Incarn., d. 10, q. 8, a. 2. 
™ J. Deeout, La femme aux douze etoiles, p. 132. 
™ Petau, De Incamat, L. ,xil, c. 8, 


dice, es decir, orador o defensor de la causa y patrono del 
cliente, procurando que aquella no se pierda, sino que, ade- 
mas, debe dirigirle para que pleitee debidamente y pueda 
de este modo consegulr el exito que se propoiie. 

3.0 Y dicho todo esto, pasemos al estudio del oficio de 
abogada y patrona en la Santisima Virgen con relaeion a 
este magno litigio de la salvacion eterna en que todos es- 
tamos empehados. 


Cuestion 1. Si la Virgen, Madre de Dios, es abogada y pa¬ 
trona del genero humano. 

Errores. —Los protestantes lanzan duraS invectivas con¬ 
tra el titulo de abogada y patrona y otros semejantes que 
honran a Maria. Dicen que al tributarla est^ gloria la igua- 
lamos a Cristo, y, con palmaria injusticia, dividimos y em- 
pequenecemos sus titulos y oficios, haciendpselos compartir 
con la Virgen. 

Los jansenistas, solapadamente, como acostumbran, sus- 
traen a Maria estos titulos de abogada y patrona, como se 
deduce de las advertencias IX y X de Widenfeldt: “Los 
que me llaman mediadora y abogada no deben hacerlo en 
aquel sentido en que mi Hijo es propiamente mediador y 
abogado.” 

“Si me amas y me honras como patrong tuya cerca de 
Dios, haces bien, pues en verdad mucho piieden mis supli- 
cas; ha de evitarse, sin embargo, que por la hipsrbole o celo 
inmoderado me atribuyas algo que solo a Dios se debe” 
Donde el autor de estas advertencias niega que estos tt- 
tulos le convengan a Maria de una manera propia, callan- 
do el sentido en que deben tomarse y levantandose a la vez 
contra los titulos hiperbolicos e impropios 

Tesis. Maria es abogada y 'patrona del genero humano. 

1.0 Magisterio de los Romanos PontiVices. —El Sumo 
Pontifice Bonifacio IX dice; “Esta es aquella que en sus 
purisimas entranas llevo al Creador del cielo y tierra, la que 
por si sola destruyo todas las herejias y cojno abogada va- 
lerosa e intercesora vigilante intercede con el Rey que en- 
gendrara por todo el pueblo cristiano” 

Su Santidad Pio VII escribe: “Por lo cual la misma Vir- 


™ o. c. 

Bona, Defensio B. V. Mariae..,, contra lilielluin in'titulatum 
Monita salutaHa,,.^ c. 9. 

Instit. Festivit. Visitationis B. M. Virginis, ad 1390. 
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gen Maria, acercandose al trono de su divino Hijo, como 
abogada pide, como esclava ora y como Madre manda” 

Y Pio XI afirma: "Apoyados nosotros en sus preces (las 
de la Virgen Madre de Dios) a Cristo, que, siendo El solo 
mediador de Dios y de los hombres, quiso que su Madre es- 
tuviera unida a El como abogada de los pecadores, admi- 
nistradora y mediadora de su gracia” 

2.0 Sagrada Escritura.— En San Juan (19, 26) se refie- 
re que Cristo, estando para morir, dijo a su Madre con res- 
pecto a Juan estas palabras: Mujer, he ahi tu hijo. Toledo 
las comenta de este modo; “El Senor nos encomendo a todos 
al cuidado, proteccion e intereesion de la Santisima Virgen, 
dandonos confianza para acudir a ella en todas nuestras 
cosas como a Madre y Senora dilectisima” 

3.0 Santos Padres y escritores eclesiAsticos. —San 
Ireneo llama a Maria abogada de Eva; “Eva habia desobede- 
cido a Dios, pero esta (Maria) fue inducida a obedecer a 
Dios para que la Virgen Maria quedara hecha abogada de 
la virgen Eva” i*®. 

San Efren: “El genero humano... esta siempre pendien- 
te de tu patrocinio, y a ti sola te tiene por refugio y defen- 
sora, por cuanto tienes confianza con el mismo Dios.” 

“Dios te salve, conciliadora de todo el orbe, abogada 
amiga de pecadores” 

San German de Constantinopla: “iQuien despu4s de tu 
Hijo cuida del linaje humano como tfi? iQui4n tan pronta- 
mente nos previene y nos libra de las tentaciones? iQui4n 
suplicando lucha tanto en favor de los pecadores?” 

San Bernardo; “Nuestra peregrinacion envid por delante 
a una abogada que, como Madre del Juez y Madre de mise- 
ricordia, tomara sencilla y eficazmente como suyo el negocio 
de nuestra salvacion” 

San Buenaventura; “Honra cuanto te sea posible a la 
gloriosa Reina, Madre bendita del Senor, y en todas tus ne- 
cesidades acude a ella como a refugio segurisimo; toman- 
dola como abogada tuya, encomiendala tus cosas devota y 
confiadamente, porque es Madre de misericordia, esforzan- 
dote a diario en ofrecerla especial reverencia” 


™ Indultum recolendae in protectricem principalem B. M. Vir- 
ginis sub titulo de Gracia in oppido Carmonensi, dioec. Hispul., an. 1805. 
Enc. Miserentissimus Redemptor, 8 mayo 1928. 

Comm, im loan. 

™ Haer., 1. V, c. 4S'. 

Dover, is. Ephraem Syri testim. de B. M. V. medwtione, ETL, 
an. IV, fasc. 2, ap. 1&27. 

Horn, in Zonam, 

Serm. 1, De Assumpt. B. Virginis. 

^ Memorialium, epist. 25. 


Raimundo Jordan (Idiota); “La Santisima Virgen, asi 
como e.s reina de todos, es tambien natrona y abno-R'^q y 
cuida de todos. Ella es nuestra abogada para con el Hijo, 
como el Hijo lo es para con el Padre; mas aun, ella reco- 
mienda nuestros negocios y peticiones al Padre y al Hijo” i®®. 

4. ° La sagrada liturgia invoca a Maria de este modo; 
“Ea, pues, Senora, abogada nuestra, vuelve a nosotros esos 
tus ojos misericordiosos” 

5. ° Raz6n teol6gica.— Maria es la mds a proposito para 
hacer de abogada y patrona del genero humano en el nego¬ 
cio de la salvacion eterna, pues por una parte goza de un 
poder inefable cerca de Dios, de quien precede todo bien, y 
por otra tiene un afan inmenso de nuestra salvacion, siem¬ 
pre solicita en procurar a los hombres que trabajan por con- 
seguirla las gracias necesarias, distribuyendolas incesante- 
mente y dando su ayuda a todo el que se encuentra en pe- 
ligro. 


Cuestion 2. Si la Bienaventurada Virgen Maria eierce el 
oficio de abogada en los cielos, orando o intercediendo 
por los hombres y obteniendoles las gracias de la sal- 
vaci6n. 


Errores. —Los luteranos y calvinistas niegan que los san- 
tos, y, por lo mi«mo, la Santisima Virg'^n. rn^en^n nor nos¬ 
otros, aunoue parece que no pocos han abandonado los anti- 
guos prejuicios en esta materia; y lo niegan porque dicen 
que uno sdio es el mediador, Cristo Jesus, cuya intereesion 
y m4rito son por si solos superabundantes. 

Tests. La Santisima Virgen ejerre en los cielos el oficio de 
abogada del genero humano, orando e intercediendo por 
los hombres ante el trono de Dios. 


1.0 CONCILIOS Y MAGISTERIO DE LOS ROMANOS PONTIfICES. 
En el Concilio Romano del ano 993 se dice; “Nosotros, que 
no podemos confiar en nuestra justicia, seremos ayudados 
continuamente cerca del clementisimo Dios por las preces y 
meritos de los santos...” 

El Concilio de Trento, en la sesion XXV, acerca del culto 
de los santos, ensena; “Los santos que estan reinando con 
Cristo ofrecen a Dios sus oracibnes por los hombres” lo 
cual vale principalmente de la Santisima Virgen, que es in- 


^ De contemplatione B. V., prol. 
^ Antif. Sf^fve Regina. 

DB. n. 342. 

DB, n. 984. 
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comparablemente superior a todos los santos, como Madre y 
Reina de todos. 

Por eso el Catecismo Romaiio dice: “Nosotros, los des- 
terrados hijos de Eva que habitamos en este valle de lagri- 
mas, debemos invocar continuamente a la Madre de la mise- 
ricordia y abogada del pueblo fiel, para que ruegue por nos¬ 
otros pecadores, y pedirla en esta invocacion su ayuda, ya 
que nadie, sino por impiedad nefanda, puede dudar de que 
sus meritos para con Dios son eminentisimos e inmensa su 
voluntad de ayudar a los hombres” 

El Sumo Pontifice Sixto IV escribe: “Reputamos digno y 
aun obligado que todos los fieles de Cristo den gracias y ala- 
ben a Dios omnipotente... por la admirable concepcion de 
la Virgen Inmaculada y que celebren las misas y otros ofi- 
cios divines instituidos en la Iglesia y asistan a ellos, invi- 
tandoles con indulgencias y remision de pecados, para que 
asi, por los meritos e intercesion de la misma Virgen, se 
preparen mejor a recibir la divina gracia” 

Pio VII: “Con tanto afan y tanto amor procura la Bea- 
lisima Virgen Maria obtenernos a todos la divina ayuda, que, 
asi como por ella bajo Dios a la tierra, tambien por ella su- 
ben los hombres al cielo” 

Leon XIII dice que Maria, “en razon de su a'tisimo y 
perpetuo ministerio, llegada ya a la inmortalidad, ha de de¬ 
fender nuestra causa” 

y Pio XII (g. r.) la llama “Reina y Abogada nuestra 
amoro'sisima” (Radiomensaje de 13 de mayo de 1946). 

2.0 Santos Padres y escritores eclesiAsticos. —San 
Efren habla clarisimamente de la intercesion de Maria cerca 
de Dios, diciendo: “No te canses de intereeder por nosotros, 
indignos siervos tuyos, antes bien guardanos seguros de la 
condenacion con tus ruegos hasta el fin de la vida” 

San German, patriarca de Constantinopja, exclama: 
“iQuien como tii, a semejanza de tu Unigenito, cuida del ge- 
nero humano? iQuien asi nos defiende en nuestras mise- 
rias?... iQuien como tu se esfuerza en suplicar por los pe¬ 
cadores?... Tu, que gozas de la confianza y potestad de Ma¬ 
dre para con tu Hijo, guardas y defiendes con tus interce- 
siones y peticiones a los ya condenados por sus culpas y que 
ni siquiera se atreven a mirar al cielo, y los libras del eter- 
no suplicio” 

“0 P. VI, c. 5. 

Ex Const. Cum praeexcelsa, 28 febr. 1476, DB, n. 734. 

L. c. 

Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894, 

Ag., in, 536, 39; BoveR, 1. c. 

Laudatio in Dormit. B. V. Mariae. 


San Juan Damascene se dirige a Maria, diciendo: “IOh 
tu, Maria, cuya intercesion no es rechazada ni la oracion 
desoida, pues estas inmediatamente proxima a la Divinidad 
y mas cerca que nadie de la Trinidad santa!” 

San Anselmo de Cantorbery exclama: “Ruega por mi, 
Santa Madre de Dios, para que, pues me causa tanto pavor 
el tribunal de tu Hijo, conociendo la multitud de mis peca¬ 
dos, pueda por tu veneranda intercesion quedar limpio de 
todas mis culpas, con el riego de la compuncion del alma y 
el rocio de una confesion piisima” 

San Bernardo dice: “Busquemos la gracia, y busouemosla 
por Maria, porque ella encuentra lo que busca y jamas que- 
da frustrada; el Hijo escuchard a la Madre y ella misma 
sera oida por su reverencia” 

Godofredo Abad escribe: “Consuela Maria al pecador, y 
como haciendo suyo el pecado, por afecto de compasion, de¬ 
fiende al pecador suplicando al Juez. Bide la Madre miseri- 
cordiosa por el miserable al Hijo lleno de misericordia. Llo- 
ra este pecador, como dijimos, amargamente. La Madre se 
acerca al Hijo suplicando por el pecador; el Hijo la mira y 
el pecado se aleja” 

De este modo podrian aducirse innumetables testimonies 
de escritores que pregonan la intercesion de Maria en fa¬ 
vor nuestro. 

3. ° La sagrada liturgia. —A todo lo dicho puede anadir- 
se el testimonio de todas las liturgias antiguas, orientales y 
occidentales, en las que la Iglesia pide el perdon de los pe¬ 
cados y los demas beneficios por los meritos e intercesion 
de la Virgen Santisima. 

4. ° Razon teol6gica. — a) La Santisima Virgen es dis- 
pensadora de todas las gracias; gracias que no puede conferir 
a estos 0 aquellos mas que intercediendo y expresando su 
deseo de que asi se haga, delante de Cristo, y con Cristo, 
delante del Padre 

b) Y esta intercesion de Maria no se opone ni implica 
perjuicio a la de Cristo, pues no hay inconveniente alguno 
en que, con Cristo, intercesor principal, y bajo su dependen- 
cia y con su virtud y autoridad, interceda Maria por nos¬ 
otros, con intercesion menos principal y secundaria. 


Sef'm. in Annunt. 

Or. ad S. Virg. Mariam in Assumpt. eius. 
Serm. de Nativ. Virginia. 

In Omni festivit. B. Mariae. 

Cf. supra, c. 3, a. 2. 
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Cuestion 3. Con que clase de oracion intercede la Virgen 

en los cielos por los hombres. 

Observaciones previas. — 1.® Hay dos clases de oracion: 
una formal v expHcita y otra interpretativa. 

La oracidn formal y expUeita el acto del que suplica, 
por el cual pide a Dios algun benoficio. La interpretativa no 
es otra cosa que el merito subjetivo ya existente en la pre- 
sencia de Dios, o tambien la manifeetaeion o preaentacion 
de otros merito.s que pertenecen al peticionario, por los cua- 
les Dios se mueye a conferir dones, sin peticion actual al- 
guna. 

2. ® Es bien sabido que Cristo, yiyiendo en la tierra, or6 
por los bombrea, como se dice en San Lucas f23, 341: Padre, 
perddnalofi, porque no mhen lo que hacen; y en San Juan 
(17, 9): Yo rueqo por ellos; no ruego por el mundo, sino por 
estoe que me diste. 

Tambien es cierto que Cristo, glorioso abora en los cie¬ 
los, ruega por nosotros, como se dice en la I Epistola de San 
Juan (2, 1): Si alguno pecare, tenemos por abogado con el 
Padre a Jefiucrinto, el juffto; y en la carta a los Hebreos (7, 
24-25): Mas este, porque permanece para siempre, posee un 
sacerdocAo eterno. Y por esto puede salvar perpetuamente a 
los que por El se aeercan a Dios, viviendo siempre para in- 
terceder por nosotros; y a los Romanos tS, 33-34): gOuien 
acusard a los elegidos de Dios? Siendo Dios auien jusiifica, 
iquien condenarA? Cristo JesH.s, el que murid, aun mas, el 
que resucitd, el que estd a la diestra de Dios, es quien inter¬ 
cede por nosotros. 

3. ® En cuanto al modo de orar Cristo por nosotros en 
los cielo= P”rca dal Psdva, opi’iinri eaTVMin rmo in hare 
interpredativamente, exhibiendo su humanidad santisima con 
las cicatrices, meritos y satisfacciones, por las cuales Dios 
se mueye a dar sus dones a los hombres. Asi lo dice San 
Gregorio Magno: “Pedir por el hombre el Hijo unigenito es 
mostrarse a si mi^mo aomo hombre al Etaruo Padra” 

Y Santo Tomas: “Cristo entro en el cielo para pedir por 
nosotros, como se dice en la carta a los Hebreos (c. 7). La 
misma presentacion de si mismo en la naturaleza humana, 
que introdujo en el cielo, es ya una intercesion en fayor 
nuestro” 

4. ^ Por lo que se refiere a que Cristo glorioso en los cie¬ 
los pida por nosotros con oracion formal y expHcita, no van 
de acuerdo los teologos. Sin embargo, todos deben convenir 
en lo siguiente: 

aj Que Cristo para orar por nosotros en el cielo no 


e. 4. titOlos y MiNisTEBlos Oe MarIa 


puede hacer uso de senales externas de humillacion; asi lo 
dice San Gregorio Nacianceno: “Tenemos a Jesus por abo¬ 
gado, pero no para que, por nuestra causa, se humille al 
Padre y ante El se prosterne de un modo servil. Lejos de 
El esta indignidad y servilismo. No es decoroso para el Pa¬ 
dre, ni puede tolerar el Hijo pedir de este modo, ni es pia- 
doso ni justo pensar tal cosa de Dios” 

b) Que la oracion express de Cristo en el cielo, si es 
que existe, no puede ser una suplica como de persona infe¬ 
rior y necesitada que apela a la misericordia divina, sino 
la expresion del deseo que tiene su alma santisima de la 
salvacion humana, para que Dios le cumpla, salva siempre 
la fuerza todopoderosa de su voluntad divina y la igualdad 
de las divinas personas. 

Alejadas todas estas imperfecciones, propias de la cria- 
tura orante, admiten en Cristo oracion formal y expUcita 
Suarez, Petau, Franzelin, Stentrup, Muller, Lercher, Paquet 
y otros teologos. 

Defienden la sola interpelacion interpretativa, sin ora¬ 
cion alguna actual, Somnio, Medina, Vazquez, Tomassin, 
y en estos tiempos, M. de la Taille, de quien son estas pa- 
labras: “La oracion no es tal o es cosa gratuita. Y como 
hemos de reconocer que Cristo abora interpela a Dios por 
justicia (pues ya no hay lugar a la economia de humillacion, o 
xEvdasfot; ), ha de juzgarse tambien que interpela no como 
orante, sino como intimando su voluntad; no como supli- 
cando a Dios, sino haciendo uso de la potencia de Dios como 
propia; no ya implorando misericordia, sino ejerciendola; no 
como impetrador de la gracia, sino como Senor de la gloria y 
dador del perdon” 

6.^ Es cosa indudable que Maria pide en los cielos por 
nosotros con oracion interpretativa, como ensena San Efren 
al decir: “No encuentro auxilio ni defensa fuera de ti; en 
ti espero que conseguire lo que ansio..., pues en ti tienes el 
querer y el poder, porque, aunque de modo inexplicable, td 
engendraste a uno de la Trinidad; tienes con que persuadir 
y mover; manos en las que le llevaste de manera inefable, 
pechos con cuya leche virginal le alimentaste; trae a la me- 
moria los panales y todo lo que hiciste para criarle desde su 
infancia; mezcla con tus cosas las suyas mismas, la cruz, la 
sangre, las llagas, por todo lo cual fuimos hechos salvos” 
Arnoldo de Chartres expone asi este modo de interpe¬ 
lacion: “En esta sociedad de la bienaventuranza esta uni- 
do lo humano a lo divino, lo celestial a lo terreno. Ya el 
hombre tiene un acceso seguro a Dios, pues tiene ante el 

a)3 
a03 
SOi 


^ Moral., 1, xxn, c. 17. 
^ In S Sent,, d. 67, 6. 


Or. 36. 

Myster. fidei, eluc. 14. 
Ag., Ill, 631; Bover, 1. c. 
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Padre por mediador de su causa al Hijo, y ante el Hijo a la 
Madre. Cristo, desnudo el pecho, presenta al Padre el costado 
y las llagas; Maria presenta a Cristo el corazon y el pecho; 
ni puede ser rechazada en modo alguno, concurriendo y oran- 
do con mas elocuencia que toda boca estos monumentos de 
clemencia” 

Y Berlendo prosigue el mismo asunto en estas bellisi- 
mas palabras: El Hijo habla al Padre por las llagas; la 
Madre al Hijo por sus pechos. Las manos, los pies, el costa¬ 
do, son en el Hijo un suplicatorio de amor; el de la Madre, 
los pechos blancos y maternales. El libro del Hijo esta es- 
crito con el bermellon de su sangre; el de la Madre, con el 
nectar de su leche. Las letras del libro del Hijo son las cica¬ 
trices vivas; las del libro virginal son las gotas de su amor. 
iPor que razon no ha de conseguirse y abundar la gracia, 
orando dos mediadores tan poderosos con argumentos de 
tanto amor, de caridad tan insigne, suplicando mas abierta- 
mente, mas afanosamente, mas eficazmente que la mas alta 
elocuencia?” 

6.^ Pero se trata aqui principalmente de la oracion ex- 
pllcita y formal con la que la Santisima Virgen intercede 
cerca de Dios por nosotros. 

Tesis. La Santisima Virgen ruega en el cielo por nosotros 
con oracion explicita y formal. 

1.0 Santos Padres. —San Efren dice: “Echando mano 
de tus oraciones de Madre, sana mi alma... Tu Hijo unigeni- 
to se complace en tus ruegos... y se alegra tambien de tus 
intercesiones, juzgandolo de su gloria, y atiende y cumple tus 
preces como si te fuera debido” ““b 

Teofilo Alejandrino escribe: “Alegrase el Hijo cuando 
pide la Madre, porque todo lo que, rendido a sus ruegos, nos 
concede, piensa que lo regala a su Madre, correspondiendo 
al don de la humanidad que recibio de ella sin intervencion 
de padre alguno” 

San Anselmo exclama: “Euegue y suplique por nosotros 
la buen'a Madre, pida ella misma lo que mas nos convenga. 
Ruegue al Hijo por los hijos, al Unigdnito por los adopta- 
dos, al Senor por los siervos. Que el buen Hijo oiga a la 
Madre en favor de los hermanos, el Unigenito por los que 
adopto, el Senor por los que libro de la servidumbre” 

San Bernardo: ‘‘Habla, Senora, porque tu glorioso Hijo 
te escucha” 2^“. 

De laud. Mariae. 

Elogia gloriosiss. Virg. Deip. Mariae ad Lit. Lauretanas. 

Ag„ III, 625. 

De Incamat. Verbi. 

2 oa Qj, Virg. Mariam. 

Degree, ad glorias. Virginem. 


2. ° La sagrada litukgia ora de este modo: ‘‘Llevenos el 
Senor al reino de los cielos por las preces y meritos de la 
bienaventurada siempre Virgen Maria y de todos los san- 

tOS” 211. 

Y en las letanias se responde “Ruega por nosotros” a 
todas las alabanzas que en ellas se dan a Maria, pidiendo a 
la Santisima Virgen que presente a Dios nuestras necesida- 
des y que ore e interceda continuamente por nosotros. 

3. ° Razon teol6gica. —Maria, como ya se dijo, es nues- 
tra abogada. Es propio del cargo de abogado suplicar por 
los clientes. Cosa que la Santisima Virgen cumple con ora¬ 
cion no solo interpretativa, sino tambien actual y expresa. 
Porque: a) No hay razon alguna para que la oracion expli- 
cita sea impropia de Maria, pues no supone ni requiere nue- 
vos meritos, que no puede adquirir en el estado glorioso 
de que goza; b) ni cede en detrimento de la potestad que 
en los cielos tiene, puesto que no es omnipotencia simpliciter 
0 esencialmente, sino omnipotencia suplicante, que necesita 
de la eficiencia divina para que lo que desea o pida a Dios se 
cumpla; c) ni es inutil la oracion de Maria por saber de ante- 
mano que lo pedido en sus preces ya esta negado o conce- 
dido en el eterno decreto de la voluntad divina, pues la pro- 
videncia de Dios preordena las cosas de tal manera, que unas 
han de suceder independientemente de nuestras oraciones, 
como el que manana saiga el sol, y para estas la oracion es 
iniitil; otras, en cambio, han de acontecer dependientemente 
de aquellas, y asi, por lo que toca a nosotros, no son imitiles, 
ya que hacen de causa media para obtener los efectos que 
se piden 

Ciertamente que la Santisima Virgen conoce todo lo que 
Dios hace en la tierra, y, por tanto, al dirigirle sus preces 
sane perfectamente lo que Dios ha de hacer en cada caso. 
Pero esta presciencia no excluye las suplicas, como dice 
Vega: “Si conoce que su oracion ha de ser eficaz para con- 
seguir lo que pide, pone mayor afecto en las preces, porque 
a la vez sabe que Dios, impulsado por ellas, ha determi- 
nado conceder el efecto; si conoce, en cambio, que la oracion 
no ha de conseguir lo que pide, puede, no obstante, hacerla 
por simple afecto y por amor al que se lo ruega, como Cris¬ 
to orb en el huerto para manifestar el afecto de su natu- 
raleza; oracion que al fin cedia en honor de Dios y de su 
culto, sin separarse ni un apice de la voluntad absoluta del 
Padre, sino sometiendose a El totalmente con voluntad efi¬ 
caz. Del mismo modo tambien la Santisima Virgen ora al¬ 
guna vez en favor del cliente que a ella se dirige, pero so- 

Offic. S. Mariae in Sabbato. absol. ad Matut. 

“““ S. Tomas, Cont. Gentes, 1. iii, c. 96. 

Tr, de la Virgen Santisima. 
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metiendo completamente su voluntad eficaz a la voluntad y 
decreto eficaz de Dios” 

Cuestion 4. Si la oracion de la Santisima Virgen es mas 
poderosa que la de todos los santos juntos. 

Tesis. La oracion de la Santisima Virgen, Madre de Dios, 
es mas eficaz y poderosa que las preces de todos los san¬ 
tos juntos. 

l.° Magisterio de los Eomanos PontIfices. —Pio VII 
dice: “Infinidad de veces la iniquidad de los mortales concita 
contra si la indignacion divina; pero la Madre de Dios es el 
area de la alianza sempiterna para que no muera toda came: 
las preces de los demas bienaventurados se apoyan linica- 
mente en la benignidad divina; las de Maria, en cierto mater¬ 
nal derecho. Por eso, acercandose al trono de su divino Hijo, 
pide como abogada, ora como sierva, impera como Madre” 

Y S. S. Leon XIII ensena que la intercesion de la San¬ 
tisima Virgen es de un orden mucho mas alto que la de 
todos los otros santos. He aqui sus palabras: “iQuien en- 
tre todos los bienaventurados se atrevera a competir con 
la augusta Madre de Dios en merecer la gracia? iY quien 
conocera mas claramente en el Verbo eterno las angustia? 
que nos oprimen, las necesidades que nos rodean? lA quien 
se le dio mayor poder para mover al Santisimo? iQuien 
podrd igualarse a ella en sentimientos de maternal piedad? 
Y esta es la razon por que no dirigimos a los bienaventu¬ 
rados nuestras preces del mismo modo que a Dios, pues a 
la Santisima Trinidad pediinos que se apiade de nosotros 
y a los santos les pedimos oren por nosotros; en cambio, la 
manera de rogar a la Santisima Virgen tiene algo de co- 
miin con el culto de Dios, de tal modo que la Iglesia se diri- 
ge a ella con las mismas palabras con que suplica a Dios; 
“Ten misericordia de los pecadores” 

2.0 Santos Padres y escritores eclesiAsticos. —San 
Efren alaba la intercesion de la Santisima Virgen sobre la 
de todos los santos de este modo: “Por eso acudo a tu sola 
eficacisima proteccion, job Senora, Madre de Dios!... Tu, 
como ningun otro, tienes gran confianza (libre acceso) con 
aquel que de ti nacio” 

San Pedro Damiano: “Refugiarse en ella es la mejor es- 

O. c., pal. 30, cert. 1. 

Indultum recolendae in protectricem principalem Beatae M. 
Virginis sub titulo de Gratia pro oppido Carmonensi, dioec. Hispa- 
lensiSy an. 1805. 

Enc. Augustissinnae Virginis, 12 sept. 1897. 

Ag., Ill, 548-49; Boyer, 1. c. 


peranza, ya que ella tiene junto a Dios el primer lugar para 
pedir entre todos los senadores de la curia celestial” 

San Anselmo de Cantorbery. “Tiene el mundo buenos 
y aun optimos ayudadores, apostoles, patriarcas, profetas, 
martires, confesores, virgenes, a los cuales dirijo suplican- 
te mi oracion. Pero tu, ioh Senora!, eres mejor y mas ex- 
celsa que todos ellos..., y lo que pueden todos contigo, tu 
lo puedes sola, sin ellos” 2 ’®. 

Ricardo de San Victor: “Por tanto, si los angeles y las 
almas santas tienen cuidado de los pecadores y les ayudan 
con sus meritos y oraciones, hemos de creer que la Santi¬ 
sima Virgen puede tanto en esto cuanto pueden esas cria- 
turas y mucho mas que ellas” 

Ricardo de San Lorenzo: “La novena (prerrogativa de 
Maria) esta en que, pudiendo todos los otros santos y los 
angeles suplicar a Cristo y ser oidos de Dios..., ella sola, 
por su autoridad de Madre, puede mandarle como a Hijo... 
Por eso nos dirigimos a ella diciendo: Muestra que eres 
Madre, que es tanto como decirla: Imperiosamente y con 
autoridad materna suplica al Hijo por nosotros” 

San Antonino: “La oracion de los santos no se apoya 
en cosa alguna de su parte, sino tan solo en la misericordia 
por parte de Dios; pero la oracion de Maria apoyase en la 
divina gracia, en el derecho natural y en la justicia del 
Evangelio, porque el Hijo esta obligado no solo a oir a los 
padres, sino tambien a obedecerlos, segfin dice el Apostol: 
Hijos, obedeced a vuestros padres (Col. 3, 20); cosa que 
tambien pertenece al derecho natural, y, por tanto, la ora¬ 
cion de Maria, Madre de Dios, es el modo mas excelso de 
orar, siendo imposible no ser oida, conforme a aquello que, 
en figura, dijo Salomon a su madre Besabe al intentar pe- 
dirle alguna cosa: Pide, madre mia, pues no es razon que 
yo te haga volver el rostro (3 Reg. 2, 20) 

3.° RazOn teolOgica. — a) Cuanto mayor y mas perfec- 
ta es la caridad de los santos en la patria, tanto ma.s oran 
por los viadores, a quienes pueden prestar la ayuda de sus 
oraciones, y cuanto mas unidos estan a Dios, tanto mas efi- 
caces son sus preces 2 ^^. Ahora bien, la Santisima Virgen 
supera en caridad a todos los santos juntos y esta unida a 
Dios mucho mas que todos ellos, que, al fin, no son sino sier- 
vos e hijos adoptivos de Dios, mientras que Maria es Madre 


Ep. 29, Ad Stephanum monachum. 
Or. 1. Ad S. Viry Mariam. 

In Cant., p. II, c. 23. 

De Laud B. Mariae, 1. ill. 

““ Summ., p. IV, tit. 6, c. 17. 

“ S. Tomas, 2-2, q. 83, a. 11. 
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de Dios, consanguinea de Cristo y tan cercana a Dios que 
esta como inscrita en la familia divina 

bj Siendo esto asi, con razon concluye Suarez que la 
Santisima Virgen supera en poder y eficacia de intercesion 
no solo a cada uno de los santos, sino a toda la corte ce¬ 
lestial, de tal modo que, “si con la imaginacion nos repre- 
sentamos a la Santisima Virgen pidiendo algo y a toda la 
corte celestial oponiendose a ello (como narra Daniel de iin 
angel que resistia a otro), veremos que es mas poderosa y 
de mayor eficacia y merito para con Dios la oracion de 
Maria que la de todos los demas bienaventurados; y por 
eso la Iglesia se dirige con mas frecuencia y mas interes a 
la Virgen que a los otros santos” 

Cuestion 5. Si el poder de intercesion de la Bienaventu- 
rada Virgen Maria es tanto que con razon es Ilamada 
omnipotencia suplicante. 

Observaciones prevtas. — 1.^ Los mismos terminos en 
que la cuestion se plantea nos indican que el poder de Ma¬ 
ria no es la omnipotencia fisica y simplemente tal, atributo 
de solo Dios, ya que este poder de Maria no se extiende a to- 
dos los posibles, ni puede producir la gracia con eficacia 
principal, ni hacer milagros por si misma. Por tanto, el 
poder de Maria es una omnipotencia moral, o sea, omni¬ 
potencia de impetracion, en cuanto que nos alcanza la gra¬ 
cia y otros beneficios que pide para nosotros. 

2.^ Teniendo esto en cuenta, fdcil es interpretar bien 
el sentido de las formulas frecuentemente usadas para en- 
comiar el poder de intercesion de la Santisima Virgen, en 
las que se la representa en los cielos rogando de tal modo, 
que al acercarse al trono del Hijo parece no pedir, sino man- 
dar, como si por legitimo derecho considerara a Dios como 
deudor suyo. 

Estas locuciones no pueden tomarse demasiado rigoro- 
samente, puesto que, como dice Suarez, “ningun cristiano 
ruega a la Santisima Virgen como si ella mandara al Hijo 
hacer lo que pide, y lo que metaforicamente se diga para 
alabar o ponderar la eficacia de la intercesion de la Santi¬ 
sima Virgen, no ha de entenderse en sentido propio, como 
aquello de Josue (c. 10): Obedeciendo Dios a la voz del hom- 
bre, no puede entenderse en el sentido de que nosotros, al 
rogar a Dios, le mardemos” 

Asi, pues, la significacion de estas formulas no esta en 

223 cf. p. n, c. 4. 

22* In S, d. 23, sect. 2. 

226 In S, d. 22, sect. 2. 


que Maria mande propiamente a Dios, sino en que sus pre- 
ces y deseos alcanzan cerca de Dios una efica'’ia parecida 
a la del mandate, privilegio singular de la Santisima Virgen, 
que a ninguna otra criatura conviene. 

3. ®' Esta poderosa impetracion de Maria ha de colocar- 
se en el dmbito de su mediacion excelsa, pues no puede ex- 
tenderse mds alia del poder de la humanidad de Cristo, de 
quien fiid consorte en la obra de la redencion. Y aquel po¬ 
der inmenso de Cristo, que llevo a cabo tantas y tan mara- 
villo<*as obras sobrenaturales y preternaturales, queda todo 
como cenido al fin de la encarnacion; es decir, a restaurar 
todas las cosas en el cielo y en la tierra 

4. ® Por ultimo, conviene tener en cuenta que la poten- 
cia de la intercesion de la Santisima Virgen, que no puede 
frustrarse, se refiere a aquellas cosas que Maria pide de un 
mode absolute, conforme a la voluntad racional; de lo cual 
hab'aremos mas adelante. 

Errores. —Los jansenistas, como siempre, llevan a mal 
los cncomios con que los Santos Padres y escritores cele- 
bran entusiasmados el poder y la eficacia de la intercesion 
mariana y rechazan sobre todo aquella bellisima formula 
en que Maria es aclamada Omnipotencia suplicante. Asi 
se expresa Widenfeldt en la advertencia X: “Gu4rdate de 
quitar algo a Dios para honrarme a mi. a semejanza de los 
coliridianos. Y, por tanto, no digas que soy omnipotente” 

Tes's. Tan grande es el poder de impetracidn de Maria, que 

con raz6n es Ilamada Omnipotencia suplicante. 

1.0 MAG’STERIO de DOS KOMANOS PONTiFICES. —Su Santi- 
dad Pio IX favorece esta doctrina cuando dice que Marla 
es “rcfiigio segurisimo de todos los que estan en peligro y 
auxiliadora fidelisima y mediadora y conciliadora podero- 
sisima de todo el orbe para con su unigenito Hijo”. 

Y afiade; “Nada hay que temer y de nada desconfiar, 
siendo ella misma nuestro guia, nuestra inspiradora, siem¬ 
pre propicia y protectora siempre, que, tratandonos con co- 
razon de madre y conduciendo los negocios de nuestra sal- 
vacion, ae mue.stra solicita por todo el genero humane; y, 
constituida por Dios Reina de cielos y tierra, levantada so¬ 
bre los cores de los angeles y de los santos y sentada a la 
diestra de su unigenito Hijo, Senor nuestro, Jesucristo, pide 
poderosi.simamente con sus preces maternales, halla lo que 
busca, y jamds queda frustrada” 

22” S. TomAs, 3, q. 13, a. 2. 

222 O. c. 

22” 5ul. Ineff. Dens, 8 die. 1864. 
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Leon Xm dice: “La nii«ma preclan'sima Maria, Madre 
ciertamente poderosa del Dios omnipotente” - 2 ”. 

“Libre la Virgen de la primera culpa, elegida Madre de 
Dios y hecha, por lo mismo, consorte para la salvacion des 
linaje humano, goza de tanta gracia y poder .iunto al Hijo,, 
que mayor no piido ni podra jamds conseguirlo naturaleza 
humana 6 angelica” 

Pio X escribe: “Por experiencia sabemos que estas pre- 
cea, fiindadas en la caridad y apoyadaa en la intercesion de 
la Santa Virgen, jamas fueron desoidas” 

Pio XI: “La soberana Virgen, concebida sin la primera 
culpa, fue elegida Madre de Criato, precisamente para ser 
hecha consorte en la redencion del genero humano. por lo 
cual consiguio tanta gracia y poder para con el Hijo, que 
mayor no pudo nunca conseguirlo naturaleza alguna, ni hu¬ 
mana ni angelica” 

Y Pio XII (f. r.), surtiamente dolorido por los innume- 
rables y graviaimos males de la guerra en que arde toda 
Europa, con grande empeno exhorta a todos los fieles, prin- 
cipalmente a los ninos y jovenes, a dirigir sus ruegos a la 
Santisima Virgen para que, lo mds pronto posible, por su 
potentisima intercesion cerca de Dios, termine tan horri¬ 
ble guerra y vuelva la deseada paz a los pueblos. He aqui 
sus palabras: “Es nuestro deseo que todos unan sus plega- 
rias a las nuestras, para que Dios misericordioso con su 
potente mano ponga pronto fin a esta calamitosa tempes- 
tad. Y puesto que, como afirma San Bernardo, es voluntad 
de Dios que obtengamos todo por medio de Maria, recurran 
todos a Maria, depositen ante su altar sus plegarias, sus 
lagrimas, sus angustias y pidanle alivio y socorro... De he- 
cho es la Bienaventurada Virgen tan poderosa delante de 
Dios y de su unigenito Hijo que, como canta Dante Alighie¬ 
ri, quien, deseando la gracia, no recurra a ella, pretende vo¬ 
lar sin alas. En verdad, ella es poderosisima Madre de Dios 
y, al mi^mo tiempo (cosa para nosotros tan suave), aman- 
tisima Madre nuestra” 

2.0 Santos Padres y esceitores eclesiAsticos.—S an 
Efren invoca a Maria de este modo: “Conmuevanse tus entra- 
nas, ioh purisima Senora!, para conmigo, y, u.=ando de tu ma- 
terna confianza con tu Hijo y con Dios, pide la remision de 
mis pasados errores..., tanto mas teniendo como tienes una 
voluntad adecuada al poder excelentisimo de que gozas... 

Eiic. Octobri mense, 22 sept. 1891. 

^ ' Enc. Supremi apostolatus, 1 sept. 1883. 

Enc. Ad diem ilium, 2 feb. 1504. 

^ Ep, Auspicafus ad Ewmum. Cord. Binet, 28 enero 1933. 

Corta al Emma. Cardenol Maglione, 15 abril 1940: “Bol. Eccl. 
•ie Valladolid”, mayo 1940. 
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para que, salvado por tu gracia, te bendiga y te alabe” 

San German de Constantinopla: “Tu, como tienes auto- 
ridad de Madre sobre Dios, eonsigues la gracia de la remi¬ 
sion aun para aquellos que han pecado enormemente. No 
puedes por menoo ue ser oida, ya que Dios le traia en todo 
como a verdadera Madre suya inniaculada” 

San Juan Damascene: “iOh tu, Maria, cuya intercesion 
no es rechazada ni desoidas tus preces, estas proxima a la 
Divinidad y te acercas mas que nadie a la Trinidad san- 
ta!”“«. 

San Eutimio, patriarca de Constantinopla: “Como Ma¬ 
dre del Creador, puedes todo lo que quieres... Nada hay, joh 
' Purisima!, que limite tu accion, y tanto puedes cuanto quie¬ 
res y deseas... Despues de Dios todo lo puedes, y tu Hijo, 
Dios y Senor de todos nosotros, te concede todo como a 
Madre, pues con toda justkia se rinde a tus entranas ma- 
ternales” 

Jorge de Nicomedia: “Tienes como Madre para con el 
Hijo una confianza inamovible y nunca rechazada; tienes 
un poder insuperable; tienes una fortaleza invencible... 
Nada hay que resista a tu poder, nada que se oponga a 
tu virtud; todo cede a tu peticion, todo te obedece, todo 
sirve a tu mandate” 

San Pedro Damiano: “Hizo en ti grandes cosas el que 
es todopoderoso, y te ha side dado todo poder en el cielo 
y en la tierra... Nada hay para ti imposible, pudiendo lle- 
var al desesperado a la esperanza de la felicidad. iComo 
es posible que a tu poder se oponga aquel poder que de tu 
came tomo came para si? Y asi te acercas a aquel altar 
aureo de la reconciliacion humana, no rogando, sino man- 
dando; no como esclava, sino como Senora” 

San Anselmo de Cantorbery: “Por ti sera facilmente ase- 
quible lo que deseamos y por ti sera excusable lo que te- 
memos. Y no podra sufrir que por largo tiempo estes ro¬ 
gando por nosotros aquel a quien tu, joh dulce Madre!, tan- 
tas veces consolaste cuando lloraba siendo nine, i Quien 
mas poderosa en meritos para aplacar la ira del Juez que 
tu, siendo como fuiste merecedora de ser la Madre del Re- 
dentor y del Juez?” 

Eadmero, discipulo de San Anselmo: “Te rogamos, joh 
Senora!, por aquella misma gracia con que el omnipotente 

Ag., Ill, 636-39. 

^ Serm. 2, /n Dormit. Virg. Mariae. 

^ Serm. in Annunt. 

^ Laud, in coixcept. S ^nnae. 

Or. 6, In Ss. Dei. Genitr. ingressum. 

Serm. 1, De Nativ. Mariae, entre las obras de San Pedro Da- 

miano. 

Or. 4, Ad B. V. Mariam. 
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y piadosisimo Dios te levanto hasta el punto de concederte 
que todas las cosas te fueran, con El, posibles, nos obten- 
gas ante El que la plenitud de la gracia por ti merecida 
obre en nosotros de tal manera que, a su tiempo, nos sea 
misericordioaarnente concedido participar del premio de la 
bienaventuranza... Y te rogamos no seas dificil a las su- 
plicas, porque tu mismo benignisimo Hijo estara pronto, sin 
duda alguna, para oirte y concederte cuanto deseares” 

Godofredo Abad: “Los otros santos oran al Senor Dios, 
y oranuo alcanzan, pero la gloriosa Virgen Maria, si cierta- 
mente le ruega como a Dios y Senor, sin embargo, como a 
hombre de ella nacido, piadosamente creemos que se llega 
a El con cierto imperio de Madre y consigue lo que quiere. 
Porque si cualquier santo obtiene de Dios, justo Juez, lo 
que en justicia se le debe, esta, que es Madre del Juez y 
Senora ue touo^ loa santos, jamas sera defraudada en su de- 
recho de Madre” 

Adan de Persenia: “Es tanta tu piedad cuanto el poder. 
Tan piadosa eres para perdonar a los miserables como pode- 
rosa para conseguir lo que pidieres... iComo has de negar 
tu gran ayuda a todos los hombres, tu, que no sufres limites 
ni en la piedad ni el poder? Gozas de infinita piedad y de 
poder infinito” 

Raimundo Jordan (Idiota): “Omnipotente Virgen Maria, 
tu palabra est^ llena de piedad, porque lo que quieres hacer 
haces; tu consejo vale siempre, tu voluntad se cumple. Tii 
eres la que tienes potestad sobre la vida y sobre la muerte...; 
todo lo puedes por donacidn de tu propio Hijo, que, siendo 
omnipotente, te hizo tambi6n omnipotente” 

3.0 Sentir del pueblo CRistiano. —El pueblo cristiano 
en toda necesidad acude confiadisimo al amparo de la Vir¬ 
gen Madre de Dios, a la que cree poderosisima para obtener 
de Dios lo que quisiere. 

De esta instintiva y fervorosa confianza del pueblo cris¬ 
tiano en la Santisima Virgen nos ofrece una prueba el egre- 
gio teologo y poeta Ambrosio de Montesino en estos versos: 

Es tan grande tu poder soberano, 

Que Dios no se deja ver sin tu mano. 

Lo que Dios puede por si, no lo hace 
Si, preciosa Infanta, a ti no te place 

4.0 Raz(5n teol6gica.—E s honroso en el mas alto grado 
que la Santisima Virgen resplandezca enaltecida con tanto 

De excell. Virginia, c. 12. 

Serm. in owni festiv. B. M. Matons Domini. 

243 Mariale sen laudes Ss. Deip. Virg., serm. 1, in Annunt. 

Contempl. de B. M. Virgine, p. Vi, contempl. 12. 

P. NAZ. PfiRE'Z, 0. C. 


poder de intercesion, y esto por doble titulo a cudl mas ex- 
celso: por el de su maternidad divina y por el de su consor- 
cio en la obra de la rodenoion humana. 

al Por su maternidad divina. — a) En manto de modn 
singular se refiere a Dios Padre v al Esplritu Santo. —Ma¬ 
ria, por razon de su maternidad divina, como ya se dijo 2'“’ 
adquirio nnevas v maravhlo'^as rQla'’i'>nes coo oi Padr° Et^r- 
no, con el ciial se comunica en el mismo Hijo, a quien el 
Padre, desde toda la eternidad, engendra, segun la naturale- 
za divina, y a quien la Virgen Maria engendro en el tiempo, 
siguiendose de aqui entrs Maria y el Padre celestial cierta 
unidad parental y como un consorcio juridico; asimiamo se 
reiai'iona con el Espiritu Santo, por cuya operacion concibio 
a Cristo Salvador, Dios y Hombre. Por tanto. con razon es 
llamada socia del Padre en la generacion del Hijo, hija suya 
unigenita, primogenita y linica; y tambien espo.sa del Espi 
ritu Santo, santuario y templo suvo. EstA claro que por estos 
titulos ban de ser las preces de Maria poderosisimas y efi- 
cacisimas en todo lo que quisiere. 

a) Por lo que se refiere al Hijo. —Maria, como verdade- 
ra Madre de Cristo, obra con el Hijo, al interceder por nos¬ 
otros, con derecho materno, al cual corre.sponde en Cristo 
una como obligacion de concederle lo que ella le pide. Por 
el hecho mismo de haberle dado a Cristo, antes del uso de 
su voluntad creada, el ser humano, la came de que quedo 
inve^tido. Maria hlzo^e a^r^^dora dal Hiio. v cl Hi’o dc’^ior 
de la Madre. Honra singularisima es de la Santisima Vir¬ 
gen que nadie mas que ella pueda obligar a Dios por razon 
tan excelsa. Porque para con los demds santos Dios se obii- 
ga a lo mas en virtud de su promesa, sea o no de justicia 
esta obligacion que supone siempre aquella divina promesa, 
porque sin ella repugnaria al supremo dominio de Dios ha- 
cerse deudor de la criatura. Por eso dice San Agustin: “El 
Senor mismo hizose deudor, no tomando, sino prometiendo. 
A El nn Ip dice: Devuelve lo que tomaste, sino: Da lo que 
prometiste” 

Pero la Santisima Virgen es acreedora de Dios de un 
modo mas sublime y por derecho mas estricto. Ella, como 
verdadera Madre, engendro a Cristo, Dios y Hombre, y, por 
tanto, atendida su naturaleza humana, ella fu6 la primera 
en darle a El para que El la retribuyese, de tal modo que 
Cristo, no en virtud de promesa alguna, sino antecedents- 
mente a todo acto de su voluntad creada, est& obligado a 
su Madre. porque de ella recibio el ser de hombre. 

Y aunque Dios no este obligado, aun en la naturaleza 


““ T. 1, p, II, c. 4. 

In Ps., 83 ad finera. 
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hutnana, a su Madre mds que a compensar aus indritos por 
deuda de miaericordia, y aunque en la misma natiiraleza 
humana, en la que contrajo la deuda. llenara a su Madre de 
beneficios inmenaos —todaa las graeias, en efecto, le fueron 
dadaa a Marla por loa meritoa de Cristo. de modo que mucbo 
mas deudora ea la Madre al Hi jo que el Hi jo a la Madre—, 
sin embargo, permanece firme la verdad de que la persona 
de Cristo esta obligada a su Madre en la naturaleza que tomo 
de ella, y que ella ejercita derechos de Madre sobre el 
Hijo De aqul que Teofilo de Alejandria dijera; “Alegrase 
el Hijo con las suplicas de la Madre, porque todo lo que, ren- 
dido a sus preces, noa concede, pienaa que se lo da a ella 
miama, y as! la recompensa por el don de la naturaleza 
humana que, sin padre, recibiera de ella” 

Ademas, Maria, Madre de Cristo, tiene derecho a su 
amor; pues los hijos deben a sus padres no menos amor 
que honra y reverencia, honra y reverencia que bien poco 
agradan si no brotan de lo mas intimo del corazon. Ahora 
bien, eate derecho de Maria al amor del Hijo es a la vez, 
en cierto modo, derecho a que sus preces sean oidas y sus de- 
seos cumplidos. A este respecto dice Bossuet: “Farce qu’il 
est fils de Marie, et qu’il n’y a point de fils qui ne soit oblige 
de cherir sa mere, ce qu’est liberalite pour lea autres, a 
regard de la Sainte Vierge devient une obligation” 

p) Por lo que se refiere a la misma Virgen, Madre de 
Dios. —La divina maternidad es raiz de todas las prerroga- 
tivaa de Maria, y en primer lugar de su gracia v caridad 
ardentisima; de lo cual resulta que, despues de Cristo, es 
ella la abanderada en el amor divino, amando a Dios mucho 
mas que todos los santos juntos. Y asi dice Garau; “Esta es 
ciertamente la fuerza y dignidad del amor: no ser indecoroso 
ni a la mas alta majestad rendirse a el. Dios es el Senor; 
no debe ni puede servir a nadie; solo a la caridad, si no la 
sirve, pero se le rinde; solo a ella la sigue, no la precede; 
solo a ella se abraza, no sabiendo resistirlo. Ella sola es la 
que no cede ante el Key; dondequiera que estd, reina y 
triunfa. Con razon se dice que la caridad es reina de todas 
las virtudes, y aquella Reina que asiste a tu derecha, man- 
dando siempre, siempre es Reina” 

b) Por el consorcio de la Santisima Virgen con Cristo 
en la redencion. —Maria, como consorte de Cristo en la 
obra de la redencion humana, nos merecio a su modo 
todo lo que Cristo nos merecio. Ahora bien, si la inter- 
cesion de Cristo, fundada en los meritos de la redencion, 

Velazquez, Maria, advocata nostra, adnot. 10. 

De Incamt. Verbi. 

Sertn. 3, Sur la Nativ. 

Deip. elucid., triumph, 12, § 3. 
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plena y perfectamente condignos, exige con derecho que se 
le conceda lo que pide, del mismo modo la oracidn de Maria, 
por la calidad de sus meritos, tiene tambien derecho a ser 
oida por Dios y a que se despachen favorablemente las pe- 
ticiones que hace en favor de sus devotos. 

Cuestion 6. Si la oracidn de la Santisima Virgen Maria 

fue y es siempre oida. 

1.0 A primera vista pudiera parecer que la oracidn de 
la Virgen es siempre oida, de modo que nunca queda sin 
conseguir su efecto despues de haber puesto tan alto su po- 
der de intercesidn, hasta el punto de que justamente se la 
llame Omnipotencia suplicante. 

Pero alii mismo insinuabamos que la intercesidn de la 
Santisima Virgen, que no puede frustrarse, habia que limi- 
tarla a las cosas que pidiera de una manera absoluta, con- 
forme a la voluntad racional. 

2.“ Porque en la Santisima Virgen hay que distinguir 
una doble voluntad; una llamada esencial y otra por parti- 
cipacion. La primera es la inclinacidn al bien aprehendido 
por la razon o por el entendimiento; la segunda, que tam¬ 
bien se llama voluntad de sensualidad, es el mismo apetito 
sensitive, obediente y sometido a la razon. “Es necesario sa¬ 
ber, dice Santo Tomas, que la sensualidad o apetito sensual, 
en cuanto que obedece a la razdn, se llama racional por par- 
ticipacidn. Y como la voluntad estd en la razdn, puede, por 
igual motive, llamarse la sensualidad voluntad por parti- 
cipacidn” 

La voluntad esencial o racional es una sola potencia; 
pero como acto, es decir, en orden a los actos que realiza, 
comunmente se divide en voluntad por modo de naturaleza 
y voluntad por modo de razdn. La voluntad como naturaleza 
es el principio de las apetencias o deseos que se realizan de 
una manera necesaria, o de los movimientos que siguen a la 
consideracidn del objeto en si mismo, en cuanto que es con- 
veniente o nocivo. La voluntad como razdn es el principio 
de las apetencias o deseos que se realizan de propdsito y con 
deliberacidn, o de los movimientos que siguen a la con.side- 
racion de todas las circunstancias y relaeiones del objeto 
con respecto al bien del fin 2“^. La voluntad como naturaleza 
debe llamarse veleidad mas bien que voluntad absoluta; en 
cambio, la voluntad como razdn es absoluta, y, por tanto, 
aquella es voluntad secundum quid, y esta, voluntad sim- 
plieiter. 


In S, q. 18, a. 2. 

S. Tomas, ibid., a. S. 
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3.° No es indecoroso decir que pudiera no haber sido 
oida la Santisima Virgen en su oracion segun la voluntad 
de sensualidad o de naturaleza. Pues es claro que pudo 
orar de este modo, presentando a Dios lo que era confor- 
me a su apetito sensitive o a su afecto natura.1, al pedir, 
como Cristo, que, si era posible, pasara de ella el caliz de su 
materna compasion, ya que es propio de la madre, segun 
la voluntad de sensualidad o de naturaleza, rehuir la pasion 
del hijo, porque, por instinto de la misma naturaleza, nos 
inclinamos a lo que aparece absolutamente bueno y conve- 
niente para ella, y, al contrario, nos apartamos de lo que 
aparece como danoso y aflictivo. 

Y en esto no solo no hay deformidad o inconveniencia 
alguna que sea indigna de Maria, sino que mas bien aparece 
una completa semejanza y armonia con Cristo; pues Cristo, 
expresando en su oracion el afecto de la voluntad sensitiva 
0 natural, demostro que habia asumido una naturaleza ver- 
daderamente humana, que, segun el afecto natural, puede 
desear algo que Dios no quiere; pero de tal modo que este 
mismo afecto se someta a la voluntad divina; asi tambien 
la Santisima Virgen, que tenia verdadera naturaleza huma¬ 
na con todos sus naturales afectos, pudo querer, segun esta 
voluntad sensitiva o de naturaleza, aigo que Dios no queria, 
pero sometiendose a la voluntad divina, como Cristo cuan- 
do dijo (Lc. 22, 42): Mas no se haga mi voluntad, sino la 
tuya. 

Un bellisimo modelo de esta oracion nos presenta San 
Buenaventura cuando narra que, cenando Jesus con sus dis- 
cipulos en casa de Maria y Marta, donde tambien lo ha- 
cia la Santisima Virgen y las otras mujeres en habitacion 
distinta, y terminada ya la cena y estando ya sentado Jesus 
junto a su Madre, con la que hablaba separadamente, llegose 
a ellos Magdalena y, poniendose a sus pies, exclamo: “Se- 
nora, yo habia invitado al Maestro a que celebrara aqui la 
Pascua, pero Ei parece querer ir a celebrarla a Jerusalen, 
donde han de apresarle: os ruego que no le dejeis ir, A lo 
cual la Madre le dice: Yo te lo ruego, Hijo mio, que no se 
haga de este modo, sino que celebremos aqui la Pascua. Sa- 
bes de sobra que alld te preparan asechanzas para prenderte. 

Y el Senor la dice: Madre queridisima, la voluntad del Pa¬ 
dre es que celebre alii la Pascua, porque el tiempo de la re- 
dencion ya ha llegado; pronto se cumpliran todas las cosas 
que de mi se escribieron y haran en mi cuanto quisieren. 
Ellas oyeron transidas de dolor todas estas cosas, compren- 
diendo que hablaba de su muerte. Dicele entonces la Madre, 
sin poder apenas pronunciar las palabras que proferia; Hijo 
mio, tu palabra me ha quebrantado de tal modo el corazon, 
que parece abandonarme. Provea el Padre, porque yo no se 


que decir. No quiero contradecirle; pero, si a El le agradare, 
ruegale que lo difiera al presente y celebremos aqui la Pas¬ 
cua con estos amigos nuestros. Y, si fuere de su agrado, El 
mismo podria proveer de otro modo a la redencion, sin que tu 
vayas a la muerte, porque para El todo es posible” 

4.0 La oracion de la Santisima Virgen, segun la volun¬ 
tad deliberada, 0 de razon, fue siempre oida. 

Dicese que una oracion es oida cuando se cumple la vo¬ 
luntad deliberada 0 racional del que ora. Luego la oracion 
de Maria fue siempre oida, puesto que su voluntad delibe¬ 
rada obtuvo siempre el exito mas complete. 

La voluntad deliberada se cumple siempre que va de 
acuerdo con la voluntad divina; es decir, cuando no quiere 
otra cosa que lo que Dios quiere. Y este es el case de la 
Santisima Virgen, que jamas quiso con voluntad deliberada 
mas que lo que entendia era agradable a Dios. Luego su 
oracion fue siempre oida. Por eso dice Eadmero: “Tu benig- 
nisimo Hijo desea nuestra salud, y de tal modo, que para 
hacerla inconmutable y eterna revistio su eternidad de nues¬ 
tra momentanea mutabilidad. Tambien su Padre, veraz y 
justisimo, de tal manera se complace en todo lo suyo, que no 
puede menos de querer lo que sabe que El quiere. Quiere tii, 
por tanto, solamente lo que El quiere, y nada habra que se 
oponga a nuestra salvacion. Pero seria impio pensar que tu 
no quieres lo que Dios quiere” 

Cuestion 7. Si la Santisima Virgen intercede por los san- 
tos que ya reinan con Cristo. 

Respondemos: 1.° Es indudable que las almas de todos 
los justos que viven ya en el cielo consiguieron su salva¬ 
cion merced a la intercesion y ayuda de la Santisima Virgen. 

aj Asi lo dice San Efren; “No ceses de pedir por nos- 
otros, siervos tuyos indignos..., sin dejar de guardarnos has- 
ta el fin, con tus preces, libres de la condenacion, para que, 
salvados por tu patrocinio y ayuda, demos por siempre glo¬ 
ria a Dios” 

“Por ti, ioh sola Purisima!, vino, viene y vendra la glo¬ 
ria, el honor, la santidad, desde el primer Adan hasta la con- 
sumacion del siglo, a los apostoles, prof etas, justos y hu- 
mildes de corazon, y en ti, joh llena de gracia!, se alegra 
toda criatura” 


Meditationes vitae Christi, c. 72, inter op. S. Bonaventurae: 
qui quitiehi liber diu Uoctori Seraphico adiudicaius, postea auctori 
anon-ymo et recentius Davidi de Augusta, 0. F. M., tribuitur. 

^ Tract, de Concept. B. M. Virginis, entre las obras de San An- 
selmo. 

2^ Ag., Ill, 526-527. 

25^ Ag., Ill, 532, 
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San German de Constantinopla: “Teniendo td confianza 
y poder de Madre para con tu Hijo, con tus intercesiones y 
preces nos haces a nosotros, quo estamos condenados y no 
nos atrevemos a mirar al cielo, familiares a Dios, nos das 
la salvacion y nos libras del suplicio eterno” 

Y Dionisio el Cartujano: “Si alguna vez llamamos a Ma¬ 
ria salvadora del mundo, no lo decimos por su eficiencia, 
puesto que ella no hizo la salvacion y la gracia, sino por su 
ayuda, ya que procura y pide a Dios para nosotros la felici- 
dad y la gracia” 

bj Y en verdad, toda la gracia que se da a los hombres 
es procurada por la intercesion de Maria. Y como la vida 
eterna es la gracia, mas aun, es la coronacion de la gracia, 
su ultima y connatural eflorescencia, ya que la gracia es 
semilla de aquella (1 lo. 3, 9), resulta que la salvacidn se 
debe a los ruegos de Maria. 

Por eso la Iglesia en la fiesta de los Siete Dolores de la 
Santisima Virgen canta de este modo: “jOh Tu, Cristol, 
cuando haya de salir del mundo, concedeme llegar por tu 
Madre a la palma de la victoria” 2 ®°. 

2. ° Cuando ya los santos gozan en el cielo de la felici- 
dad eterna, la Santisima Virgen no pide para ellos don al- 
guno, pues: aj No necesitan nada, embriagados como estan 
en la abundancia de la casa de Dios (Ps. 35, 9). Y asi dice 
San Agustin “que en la patria no hay lugar para orar, sino 
solaraente para alabar. iPor que no hay lugar para orar? 
Porque no falta nada. Lo que aqui se cree, alii se ve; lo que 
aqui se espera, alii se tiene; lo que aqui se pide, all! se re- 
cibe” bJ Ni la gloria esencial 0 determinado grado de la 
misma pueden aumentarse, por los ruegos de nadie, una vez 
que despues de la muerte termina todo tiempo de merecer; 
pues de este modo ha sido ordenado por Dios que cada uno 
consign por sus propios meritos la gloria en un grado deter¬ 
minado. Por eso dice el Apostol (1 Cor. 3, 8); Cada uno re- 
cibird su propio galarddn segun su trabajo. 

3. ° Puede, sin embargo, la Santisima Virgen contribuir 
en algo con sus ruegos a la glorificacidn accidental de los 
bienaventurados, proporcionandoles mayor honor, reveren- 
cia y confianza por parte de los fieles que a ellos acuden. 
Pues ha de creerse que los angeles y los santos, ferviente- 
mente deseosos y solicitos de nuestra salvacion, pediran a 
Maria que se apiade de nosotros y que la ayuda que ellos 
temen no conseguir de Dios, por la resistencia de la mala 


Horn, in Zonam. 

De praec. ot dign. Mariae, 1. II^ a. 9. 
2®® Hym. Ad Landes. 

^ Serm. 17, De Verbo Apost., c. 1, 


voluntad de los hombres a quienes desean socorrer, la ob- 
tenga ella de su Hijo unigenito; y por e.sta razon, al ser 
efieaces por Maria las preces de los bienaventurados, les 
viene a ellos mayor honor y reverencia por parte de sus 
devotos 

Cuestion 3. Si la Santisima Virgen pide por las almas de- 

tenidas en el purgatorio. 

l.° Es cierto que los bienaventurados ruegan por las al¬ 
mas del purgatorio. 

a) Lo atestigua San Agustin, quien dice que es prove- 
choso a los muertos el ser enterrados en las basilicas de los 
martires, para que, si alguno se acuerda del difunto, recuer- 
de tambien al martir y le encomiende a sus oraciones y 
patrocinio. He aqui sus palabras: “Para que, recordando 
donde fueron colocados los cuerpos de aquellos a ouienes 
aman, encomienden, orando a estos santos como a patronos, 
a aquellos cuyos despojos mortales han recibido sepultura 
junto a los suyos para que les ayuden delante de Dios” 2 ®®. 

b) La Iglesia pide a los bienaventurados esta ayuda en 
sus pfiblicas oraciones; asi se dice en el oficio de difuntos; 
“Venid en su ayuda, santos de Dios; salid a su encuentro, 
dngeles del Senor” y en la oracion filtima de las leta- 
nias de los santos: "Omnipotente y sempiterno Dios..., te 
rogamos suplicantes que aquellos por quienes elevamos nues- 
tras preces y que el presente siglo retiene todavia en la 
came o, fibres ya del cuerpo, los recibio el future, consigan, 
por la intercesion de todos tus santos y por la clemencia 
de tu piedad, el perdon de todos sus pecados” 2 ®®. 

c) Unese a esto la razon que nos suministra el dogma 
de la comunidn de los santos, o sea, de la conexion intima 
que existe entre los miembros de la Iglesia universal de 
Cristo, militante, purgante y triunfante, de los cuales se for¬ 
ma un solo cuerpo mistico, cuya Cabeza es el mismo Cristo; 
razon que, compendiada, nos presenta Dionisio el Cartuja¬ 
no : “Asi como en el cuerpo natural los miembros mas fuer- 
tes ayudan a los d^biles y necesitados, del mismo modo en 
el cuerpo mistico de Cristo y de la Iglesia no solo deben 
ayudarse mutuamente los miembros entre los cuales hay una 
necesidad comun, sino que, ademas, aquellos que no precisan 
ayuda deben prestarla a los indigentes. Las almas de los 
bienaventurados son miembros de la Iglesia que nada ne- 

28 S Trombelli, De cultu publico ah Ecclesia B. Mariae exhihi- 
to, d. 2, c. 7, sect. 2, q, 2; Neubert, Marie dans le Dogme, c. 6. 2. 

De cura pro mortuis gerenda, c. 4. 

Rit. Rom., tit. 6, c. 3. 

Ibid., tit. 5, c, 
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cesitan, y, por lo es conveniente que oren por los 

que estan en el pnrqa'-nrio, miembros de la Iglesia necesi- 
tados todavia de ayuda” 

2.0 Bien facil es deducir de todo esto a fortiori qne la 
Santisima Virgen ruega por las almas detenidas en el pur- 
gatorio. 

a) Afirmalo la Iglesia en aquella oracion de la misa por i 

los difuntos donde ruega a Dios que a aquellos “aue pasa-/ 
ron ya de este siglo les conceda, por intercesion de la siem-/ 
pre Bienaventurada Virgen Maria y de todos los santos, lie-' 
gar al consorcio de la eterna bienaventuranza” ; 

b) Ademas, la razon tomada de la comunidn de los san¬ 
tos vale principalmente con respecto a la Santisima Virgen. 
Ella es no solo el miembro principal del cuerpo mistico de 
Cristo, sino tambien Madre de la Cabeza y de los miembros 
y esclarecida companera de Cristo en redimir a los hombres 
e incorporarles a El; incorporacion que al fin se completa y 
se consuma en el eielo. De aqui que la Santisima Virgen 
ande siempre solicita por reunir en la patria a todas las al¬ 
mas del purgatorio que aun no ban llegado al consorcio final 
con Cristo. 

Cuestion 9. De que modes ejerce la Santisima Virgen su 

intercesion por las almas del purgatorio. 

1. ° Es opinion comfin entre los teologos que la interce¬ 
sion de Maria por las almas del purgatorio puede ejercerse 
de estos cuatro modos: 

aj Pidiendo a Cristo que aplique a aquellas almas de su 
satisfaccion infinita tanto cuanto sea necesario para librai- 
las de las penas. 

bj Aplicando la misma Virgen Maria o preseiitando a 
Dios, de los meritos y satisfacciones que hizo en su vida 
mortal, lo que fuere suficiente para que queden libres del 
purgatorio. 

cj Suplicando, como Madre al Hijo, que de sus gracias 
y auxilios a los que viven todavia para que se muevan con 
mas frecuencia y fervor a ofrecer sufragios y satisfacciones 
por las almas. 

dj Puede, finalmente, conseguir con su intercesion po- 
derosisima que Dios aplique a estas almas precisamente los 
sufragios de los fieles que no aprovechan ya a los que se 
ban salvado o a los condenados sin remedio. 

2. ° Pero los teologos no van de acuerdo en afirmar si 
la oracion o intercesion de Maria es suficiente por si sola 

™ In i Sent., d. 45, q. 4. 

Missale Romanum, 


para ayudar y librar de sus penas a las almas del purga¬ 
torio. 

a) En primer lugar ha de suponerse que las oraciones, 
que son a la vez impetratorias y satis factorial, como las de 
los viadores, aprovechan a las almas del purgatorio en la re- 

1 mision de su pena. 

‘1 b) Las oraciones no satisfactorias, sino solo impetra- 
\torias, como son las de los bienaventurados, aprovechan tam¬ 
bien a aquellas almas, porque, aunque no tengan razon de 
satisfaccion por la pena, al menos pidese por ellas que la 
pasion de Cristo y las de sus santos se apliquen a los difun¬ 
tos con aquel fin. 

c) De modo que la controversia esta en lo siguiente' 
Si Dios, por la fuerza impetratoria de la oracion, liberal- 
mente, de pura misericordia, sin que intervenga satisfaccion 
alguna de Cristo, aplicada a las almas del purgatorio para 
aplacar asi a la divina justicia, perdona las penas de las 
mismas almas. 

Sentencias. — a) Teofilo Raynaud niega que la sola ora¬ 
cion de la Virgen, como la de los demas bienaventurados, 
sea suficiente para conseguir el efecto indicado. Dice asi: 
'“Hay gran diferencia entre la oracion de los viadores, que 
es penal y, por tanto, satisfactoria, y la oracion de los bien¬ 
aventurados, que es meramente impetratoria... Por lo mis- 
mo, no hay que apoyarse en la impetracion inmediata de la 
Virgen, como si su sola oracion, sin aplicacion de sufragio 
alguno, haya de librar a su devoto de las llamas. Sino que 
mas bien ha de decirse que la Santisima Virgen puede con¬ 
seguir que al que asi sufre se le apliquen los sufragios de 
los viadores que sobreviven y han side movidos a ofrecer- 
los. 0 que en su favor se tome la compensacion suficiente 
del tesoro comun de la Iglesia” 2”®. 

Suarez, aunque llama piadosa, probable y quiza verda- 
dera la opinion que favorece la suficiencia de la sola ora¬ 
cion, ya de los viadores, ya de los bienaventurados, para 
ayudar a las almas de los difuntos, se inclina a la contraria 
“Porque, segun la ley ordinaria de Dios, nadie puede impe- 
trar para si mismo la remision de la pena; pues es ley 
de Dios que el pecador pague la suya, y, por lo mismo, 
mucho menos puede impetrarla en favor de otros” 

b) Pedro de Palude afirma “que la intercesion de los 
santos nos aprovecha siempre, porque, si es verdad que no 
se hallan ya en estado de merecer y de satisfacer, estan en 
estado de impetrar y conseguir algo para nosotros por la 


Scapula-re Marianum illustratum et defensum, p. II, q. 4. 
Re Roenitentia, d, 48, sect. 5. 
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liberalidad de aquel a quien oran; es decir, de Dios, al que 
son sumamente aceptos” 

Tambien Durando dice: “El amor de caridad entre los 
fieles vale delante de Dios de tal modo, que uno puede 
librar a otro de toda o parte de la pena que debe, orando^ 
o satisfaciendo. Y tambien hay diferencia entre estas dos 
maneras, porque la primera consigue la remision de la pena 
por la sola liberalidad de Dios, a quien se pide” 

Y Diego Nuno, a la pregunta si “alguna vez se perdona 
la pena a las almas del purgatorio por modo de impetra- 
cion, y, por tanto, gratuitamente”, contesta: “La sentencia 
contraria (o sea, que alguna vez se de la remision gratui- 
ta por las oraciones de los justos) me parece la mas pro¬ 
bable” 2 ‘L 

c) Aunque aquel poder de intercesion de que hemos 
visto adornada a la Santisima Virgen parezca exigir la 
gratuita remision de las penas del purgatorio, oponese, sin 
embargo, el que de ley ordinaria, despues de esta vida, no 
es la gracla la que obra, sino la justicia. Por eso dice Sua¬ 
rez: “Es la ley de la justicia y providencia de Dios que el 
que peca sea dignamente castigado, y por la misma ley 
queda establecido el modo ordinario del castigo que ha de 
recibir el hombre o de la compensacion del pecado en 
cuanto a la pena” 

Por otra parte, poca importancia tiene practicamente 
esta cuestidn, pues Maria dispone siempre del inagotable 
tesoro de las satisfacciones, con las que, unidas a sus rue- 
gos, puede satisfacer a la justicia de Dios y aliviar a las 
almas del purgatorio. Y asi dice Terrien: “Toute priere faite 
au Ciel par Marie porte avec elle I’offrande d’une satisfaction 
proportionnelle au soulagement qu’elle sollicite: satisfaction 
de la Vierge elle-meme, satisfaction de Jesus-Christ, satis¬ 
faction des autres saints, trop heureux de mettre leurs me- 
rites a la disposition de la Mere commune” 

CoROLARio. —Siendo tan grande el amor de la Santisima 
Virgen a las almas del purgatorio, es claro que ha de serle 
gratisimo el obsequio que sus devotos le hacen con fre- 
cuencia, y al que miichas veces se obligan con voto en fa¬ 
vor de las almas del purgatorio, de poner en sus virginales 
manos todas las obras satisfactorias, excepto la satisfaccion 
sacramental; todas las indulgencias que puedan ganar y 


™ In i Sent., d. 45, q. 2. 

^ In S Sent., d. 45, q. 1. 

In Addit., ad 3 part., q, 25, diff. 2. 

™ L. c. 

La Mere des hommes, 1. X, c. 2. Cf. ChrYSOStome, Les trV'VS 
grandes privileges de Marie; Muscat, De virtute satisf.actoria ope- 
rum honorum in ordine ad alios, DThPlac, XL, 3 jul.-ag. 1937. 


aun los sufragios todos que, despues de muertos, vinieren 
de cualquier modo a sus almas para que ella las aplique 
a las almas del purgatorio que fueren de su mayor agrado. 

De este modo: a) Estan seguros de que hallan en ello 
la mayor glorificacion de Dios, ya que la voluntad de Ma¬ 
ria jamas se aparta de esta mayor gloria divina. b) Ade- 
mas, estos obsequios tornanse mas gratos en manos de la 
Virgen, de modo que lo que por nuestra tibieza no podemos 
conseguir nosotros suele por su intercesion alcanzarse. c) Y 
no hay que temer que en nuestra expiacion en el purgato¬ 
rio haya de faltarnos lo que de este modo hubieremos dado 
a Maria en favor de aquellas almas; ya porque aquel acto 
de caridad (que suele llamarse heroico) es sumamente me- 
ritorio, ya porque no hay razon para pensar que tan pia- 
dosa y amantisima Madre ha de desasistirnos entonces, o 
que no ha de librarnos de las penas de cuyas satisfacciones 
nos privamos por honrarla y complacerla a ella. d) Con 
razon, por tanto, los fieles que han hecho donacion tan pre- 
ciada esperan de Maria que, por este ofrecimiento, se les 
acorte el estado de purgacion y se les aumente en el cielo 
la eterna recompensa” 

Cuestion 10. Si la intercesion de Maria se extiende hasta 

los lugares infernales. 

1.0 Consta que Maria, por sus preces, libra a los horn* 
bres del infierno, preservandoles anticipadamente, al impe- 
trar para ellos, antes de morir, los auxilios de la gracia, 
con los que pasan del estado de culpa al de la gracia san- 
tificante. 

De esta liberacion anticipada habla San German de Cons- 
tantinopla, diciendo: “Con tus intercesiones y ruegos nos 
haces familiares de Dios, das la salud y libras del suplicio 
eterno” *‘®. 

San Bernardo escribe: “Por ti esta lleno el cielo, vacio 
el infierno, restauradas las ruinas de la celestial Jerusa- 
len, y, esperandolo los miserables, se les da la vida que ha- 
bian perdido” 

San Amadeo, obispo de Lausana: “Rescatados de la 
muerte, devueltos a la vida, son recon.ciliados con el Hijo 
por la Madre, con Dios por la Virgen. Perecera el deseo de 
los pecadores (del diablo); cumpiese, en cambio, el deseo 
de Maria cuando diariamente son sacados del lago de mi- 


Cf. P. Eliam a S. Theresia, Legatio Ecclesiae triumphantis ad 
militantem pro liberandis animsbus purg.atorii; ARRIAGA, Dispnt, 
tkeoiogicae, t, V: De caritate. 

Horn, in Zonam. 

Serm. 4, De Assumpt. Yirginis. 
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seria, del fango cenagoso, para que de la prision del pecado 
y del fondo de la iniquidad pasen a respirar, per el don de 
la indulgencia, las auras de la libertad eterna. Asi, ella 
reune a los disperses, vuelve a los alejados, salvando a los 
que son conducidos a la muerte, y no cesando de librar a 
cuantos ve que son arrastrados a los suplicios” 2’’®. 

Y Ricardo de San Lorenzo; “Muchos de la esclavitud del- 
pecado son devueltos diariamente por Maria al estado de 
gracia, segun aquello del salmo 85, v. 2: Apartaste la cau- 
tividad de Jacob” 

2. ° Pero en la cuestion se trata principalmente de la li- 
beracion de los hombres de las penas infernales despues 
de la muerte, es decir, de aquellos que salieron de esta vida 
en pecado mortal y que, por lo mismo, merecen ser casti- 
gados con eterno suplicio. 

Hay que tener en cuenta que, segun la doctrina cato- 
lica, merecen la condenacion al infierno, y realmente incu- 
rren en ella, aquellos adultos que mueren en pecado mor¬ 
tal. Asi lo dice Benedicto XII: “Definimos, ademas, que, 
segiin la comiin ordenacion de Dios, las almas de los que 
mueren en pecado mortal actual descienden inmediatamen- 
te despu6s de la muerte a los inflernos, donde, con penas 
infernales, son atormentados” 2 ®“; estado de condenacion 
que, conforme a la comun ordenacion de Dios, se hace, por 
sentencia del juicio particular, totalmente inmutable y eter- 
namente duradero. 

Las palabras aquellas segun la comiin ordenacion de Dios 
no cierran, en opinion de los teologos, el camino a excep- 
ciones extraordinarias y milagrosas fuera de la norma co¬ 
mun de la divina justicia. 

3. ° Un doble sentido puede tener la cuestion propuesta; 
0 se trata de aquellos que, habiendo muerto en estado de 
condenacion, no ban sido definitivamente sepultados en el 
infierno, por permanecer en suspense la divina sentencia, o 
se trata de los difuntos que estan ya padeciendo los supli¬ 
cios infernales por sentencia judicial de Dios. 

a) En el primer case, cuya posibilidad no puede teologi- 
camente negarse, habria lugar a la intervencion de la San- 
tisima Virgen en favor de los condenados, rogando al Juez 
no fulminara contra ellos la sentencia definitiva de conde¬ 
nacion, sino que los 'devolviera al anterior estado de vida, 
en el que harian penitencia. 

Van Ketivigh admitio este modo de liberacion, diciendo: 
“Recta y piaao.amente se dice. La Santicima Virgen, Madre 
de Dios, con el poder ilimitado de que goza por especial vo- 

Horn. 8. De laud. Virginis. 

De laud. Viginis, 1. vill. 

Const. Benedictus Deus, 29 enero 1336; DB, n. 530. 


luntad de Dios, puede librar misericordiosamente a hombres 
ciertos de su condenacion y muertos en este estado de con¬ 
denacion eterna” 2 ®^. 

b) Que en realidad esto haya sucedido alguna vez, es 
decir, que las almas de algunos que iban a ser condenados 
al infernal suplicio fueran vueltas a la vida para que en- 
mendasen sus yerros, son varios los que rotundamente lo nie- 
gan, de entre los cuales Bartmann escribe: “Les delivrances 
de I’enfer sent des legendes, comme il y en a beaucoup dans 
I’eschatologie non dogmatique. N6anmoins Saint Thomas (et 
avec lui la theologie posterieure) en s’appuyant sur un recit 
de Saint Gregoire le G., qui raconte que Traian a ete deli- 
vre de I’enfer, a admis qu’il est possible que Dieu, apres un 
certain temps, place quelq’un dans une nouvelle situation 
d’epreuve ou il peut meriter; e’est pourquoi Benoit XII dit 
dans sa bulle eschatologique que “secundum Dei ordinatio- 
nem communem” ceux qui meurent en peche mortel s’en 
vont vers les peines eternelles de I’enfer (Denz., 531). Saint 
Thomas avait ecrit; Non erant in inferno finaliter deputati 
(Suppl., q. 71, a. 5 ad 5)” 

Otros teologos, aunque juzgan falsas 0 dudosas las narra- 
clones que se leen en los autores medievales sobre la libera¬ 
cion de algunos de las penas infernales, verbigracia, del 
monje secretario hundido en el rio y resucitado del con- 
de Teobaldo, librado del infierno por Santa Maria 2 ^ 4 ^ etc., 
sin embargo, como tambien se encuentran hechos mds anti- 
guos que parecen autenticos como el que cuenta San 
Gregorio de San Silverio, Sulpicio Severe de San Mar¬ 
tin, San Maximo de Santa Ines y otros parecidos que al¬ 
guna vez hallamos en las vidas de los santos, asi como he¬ 
chos mds cercanos a nosotros totalmente ciertos, como el que 
se consigna en la bula de canonizacion de San Francisco 
Javier, que resucito a tres infieles muertos en la idolatria 
afirman que las almas de algunos condenados fueron saca- 
das del infierno gracias a las oraciones de los santos y 


“*1 Pw.oplia mariana. 

^ Precis de Theol. Dogm., t. II, 1. VI: L’Eschatologie, c. 1, >§ 213. 

^ E. A. Wallis Budge, One Hundred and ten miracles ’ of out 
lady Mary, p. 172 SS. 

Joannes de Soalis, De recreatione hominis; Wilmart, Une 
meditation theologique sur les hienfaits de I’ordre surnaturel, RsPhTh. 
an XV, n. 3, julio 1926. 

^ M. Richard, DTC, t. v, art. Enfer. 

^ Dial., 1. I, c. 12. 

Vita S. Martini. Apud Lipomanum, De Vitis Sanctorum. 

Serm. 46, De S. Agnete. 

Bui. Urb. VIII Magnum Bullarium Romanum, 6 ag. 1623 
tomo XIII. ' 
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que, por tanto, se ha dispensado alguna vez de aquella ley 
comun 

Y admitido que algunas almas de los que estaban para 
ser condenados fueran sacadas del infierno por las preces 
de los santos, dicen que este efecto se consiguio tambien 
con la intervencion de la Santisima Virgen, segun aquello 
de San Anselmo: “Ninguno pedira si tu callas; todos pedi- 
ran si tii ruegas” 

En asunto tan grave y tan erizado de dificultades, ya teo- 
logicas, ya historicas, parece debe decirse que quiza en al- 
gunos casos no se diera verdadera muerte, sino mas bien 
aparente, como lo explican Trombelli y Terrien y que 
en otros solo hubiera una separacion extraordinaria del alma 
y del cuerpo, merced a una providencia, tambien extraordi¬ 
naria, por la que aquella separacion no fuera eterna, sino 
temporal, y asi las almas, en estos casos, puesto que habian 
de tornar a la vida, no fueran objeto de sentencia judicial 
de Dios, suspendida entonces de manera extraordinaria. 

Estio repudia algunos de estos hechos como fabulas, y 
anade: “De todos los demds (en cuanto que son verdaderos 
ejemplos) debe decirse que aquellos no fueron simplemente 
condenados, sino que la sentencia de condenacidn fu4 extra- 
ordinariamente suspendida por el Juez, y que los santos, 
por cierto impulse divino con el que tambien hacian mila- 
gros, rogaron por ellos, para que, vueltos a la vida, se sal- 
varan por la fe y la penitencia como quien hubiera tenido 
revelacion o concebido la confianza de que aquellos por quie- 
nes de este modo oraban no habian sido todavia destinados 
irrevocablemente a las penas del infierno” 

cj En el otro caso, es decir, en cuanto a las almas de 
aquellos que despues de la sentencia judicial de Dios haii 
sido sepultados en el infierno, son rarisimos los tedlogos que, 
como Mendoza Garau y Crasset tomando todas las 
precauciones, opinaron que algunas de aquellas almas fue¬ 
ron sacadas del infierno, padecido ya por largo tiempo, y 
vueltas a la vida para que hiciesen penitencia, imaginando 
para ello un decreto de Dios, eomo condicionado, de ator- 
mentar a estas almas, a no ser que Maria rogase por ellas, 
o un decreto por el que serian atormentadas en el infierno 
por un tiempo determinado, hasta que Maria impetrase su 
liberacidn. 


Terrien, La Mere des homtnes, 1. x, c. 4, 

Or. 1, Ad Sanctam Virginem Mariam. 

0. c., d. 1, q. 4, c. 6. 

=*• L. c. 

^ In 4 Sent., d. 46, § 2. 

Viridarium sacrae et profanae eruditionis, 1. Il, probl. 5. 
Deipara Eluddata, princip, II, § 4. 

La vMtable devotion envers la Vierge, p. i, tr. 1, q. 12. 


Pero esta sentencia, ademas de no apoyarse en hecho 
historico alguno, es contraria a la sana teologia. 

a) No se aduce hecho historico cierto y autdntico en que 
conste que alguna o varias alma.s de condenados, una vez 
sepultados en el infierno, hayan salido de el por las preces 
de los santos o de la misma Virgen, Madre de Dios. 

p) Ni siquiera es posible que los confinados en aquel lu- 
gar de tormentos salgan de alii, ni hay razon alguna para 
que puedan romperse los vinculos que la sentencia inmuta- 
ble del justisimo Juez establecid como indisolubles y eter- 
namente duraderos. Puos las penas del infi°rno son etemas, 
y el que a ellas es destinado se coloca para siempre bajo 
su duracion interminable. 

Por eso dice San Gregorio Magno: “De ninguna manera 
la misericordia del que perdona libra a los que una vez la 
justicia del que juzga condena a los lugares de la pena” 2 ®®. 

San Hilario de Poitiers escribe: “Porque, sonarados de la 
vida, perdemos juntamente el derecho a cambiar de volun- 
tad. Pues entonces la ley del descanso 0 de la pena, cons- 
tituida ya por el merito de la voluntad preterita, atenaza la 
.voluntad de los que mueren” 

Y San Bernardo: “No te queda hostia de propiciacion por 
los pecados para ti, muerto en pecado; no vuelve a ser cru- 
cificado el Hijo de Dios. Murio una vez; ya no muere mds. 
No baja a los infiernos la sangre que se derramd sobre la 
tierra: bebieron todos los pecadores de la tierra; no queda 
nada de ella que puedan vindicar los demonios para apa- 
gar las llamas, pero tampoco los hombres companeros de 
los demonios” 5'’®. 

De aqui que la Iglesia cante en el oficio de difuntos: 
“Pues que en el infierno no hay redencion alguna, compade- 
cete de mi, joh Dios!, y salvame” 

Cuestion 11. Si las penas del infierno. aun siendo etemas, 
pueden, pasando el tiempo, ser mitigadas por la inter- 
cesion de la Santisima Virgem 

Obseevaciones peevias. — 1.^ Las penas del infierno po- 
drian ser mitigadas impropia y proniamente. 

Santo Tomas, y con el muchos teologos, admiten la mi- 
tigacion de dichas penas en sentido impropio, en cuanto que 
Dios, al tasar la pena debida por el pecado, castiga este me- 
nos de lo que merece: “En la condenacidn de los reprobos 

Moral., 1. IX. c. 38. 

Comm, in Ps., 51. 

Serm. 75, In Cant. 

*’* Ad Matut., resp. ad lect. 7. 
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aparece la misericordia, no perdonando totalmente, pero si 
aliviando, al castigar menos de lo Q'le merecen” 

San Francisco de Sales tambien lo afirma: “Ces peines, 
quoique eternelles et incomprehensibles, son toutefois moin- 
dres de b°a'icoup que les conines et crimes pour Ic'ciuelles 
elles sont infligees, ravies de I’infinie misericorde de Dieu” “ 

Esto hay que atribuirlo, en primer lugar, a la miseri¬ 
cordia divina, y despues, a la intercesion y patrocinio de 
Maria 

Pero de lo que se trata aqui es de la mitigacion de 
las penas infernales en sentido propio, 0 sea, en cuanto dice 
consuelo 0 alivio de las penas que Dios, justo Juez y venga- 
dor de los pecados, ha tasado de una vez para siempre. 

3. ^ La mitigacion puede referirse a las penas que se de- 
ben por los pecados veniales no perdonados y a las que se 
deben por los veniales y mortales perdonados en cuanto a 
la culpa, pero no expiados en cuanto a la pena, o a las pe¬ 
nas debidas por los mortales no perdonados en cuanto a la 
culpa antes de la muerte. 

Las penas que han de pagarse por los pecados veniales 
y mortales ya perdonados en cuanto a la culpa son, en cier- 
to modo, accidentales; las que se deben por los mortales de 
ninguna manera perdonados suelen Ilamarse esenciales. 

4. ^ Es muy probable que el pe^’ado venial 0 mortal ya 
perdonado en la vida en cuanto a la culpa, se castigue en 
el infierno con pena temporal, no eterna; y asi, terminada 
esta, se disminuya el tormento de los condenados. 

Sin embargo, oponese a esto Santo Tomds, diciendo que 
las penas debidas por los veniales no perdonados y por los 
mortales y veniales perdonados solo en cuanto a la culpa, 
han de durar eternamente, no por .si mismas, sino por la 
condicidn del sujeto, que, estando fuera de la gracia y de 
la caridad y siendo, por tanto, enemigo de Dios, no puede 
conseguir que la solucidn de la pena que el pudiera ofrecer 
sea aceptada por Dios a manera de satisfaccion ni de satis- 
pasion. De aqui que la pena, por si misma temporal, se con- 
vierta en eterna por razon del estado del reprobo, “como una 
herida hecha en el brazo de un cadaver no se cerrara nun- 
ca, no porque la herida sea mortal, sino porque se recibe en 
un cuerpo muerto” 

5.®- La cuestion queda, por tanto, limitada a las penas 
esenciales, es decir, a las de dano y a las de sentido, debidas 
por los pecados mortales no remitidos en cuanto a la culpa. 


In 1, q. 21, a. 4, ad. 1. 

303 Traite de I’amour de Dieu, 1. IV, c. 1. 

Velazquez, Maria, advocata nostra, 1. i, adn. 16. 

“ Lumbreras, Ciencia Tomista, ano XXVI, n. 151-162. 


C. 4. TfTULOS Y MINISTERIOS DE MARIA 793 


Ereores. —Sobre la mitigacion de las penas del infierno 
hubo antiguamente una opinion que ha tenido en todo tiem- 
po partidarios. 

aj En los dias de San Agustin, como el mismo refiere, 
afirmaban algunos que el fuego eterno quemaria solamente 
a aquellos que por sus pecados no habian hecho las limos- 
nas necesarias, en conformidad con lo que dice el apdstol 
Santiago en su Epist. 2, 13: Se hard jidcio sin misericordia 
a aquel que no uso de misericordia. Por tanto, el que tuvo 
misericordia, aunque no hubiese corregido sus malas costum- 
bres, sino que hubiese vivido perversamente en medio de sus 
mismas limosnas, sera juzgado con misericordia, de tal ma¬ 
nera que o no sea totalmente condenado o, despues de al- 
gun tiempo, sea librado de la condenacion liltima 

b) Algunos escolasticos antiguos, como Gilberto de la 
Porree, a quien ciia Santo Tomas afirmaron que es po- 
sible la mitigacion sucesiva de las penas infernales por los 
sufragios de los fteles. 

c) Tambien Petau se inclina a dicha mitigacion, de tal 
modo que no puede, sin temeridad, condenarse esta senten- 
cia, sobre la cual nada cierto, como el mismo dice, ha sido 
decretado por la Iglesia, aunque este’lejos del comun sen- 
tir de los catolicos en los tiempos presentes No discrepan 
mucho de esta opinion Emery “““ y Ventura 

Finalmente, en nuestros dias, el P. A. Getino defendid 
tan ampliamente la mitigacion en la pena de sentido, que en 
algunos condenados la dejo reducida al minimum y llego en 
otros a extinguirla en cierta manera 

Esta sentencia de la mitigacion de las penas infernales, 
si defiende la disminucion progresiva de las penas de tal 
modo que lleguen, en algiin tiempo, a extinguirse o cosa 
parecida, es heretica; si defiende la disminucion sucesiva 
por cierta ley fija y universal, de tal modo que la pena se 
reduzca sientpre, sin que jamas llegue a terminarse, es falsa, 
temeraria y t'scandalosa; finalmente, si dice que por la mi¬ 
sericordia divina se hace mas tolerable la suerte de los con¬ 
denados, ya algunas veces, como en la conmemoracion de 
la resurreccion del Senor, segun poeticamente imagine Pru- 
dencio ya merced a los sufragios que se ofrecen en la 


De Civ. Dei, 1. xxi, c. 2. 

/n 4 Sent., d. 45, q. 2, a. 2. 

De TiieoL. Dogvtatibus'. De Angelis, 1. Ill, c. 8. 

*>» Diasertatio sur la mitigation des peines des damnes. 

Da raison catholique et la raison philosophique, t. Ill, conf. 21. 
Del gran numero de los que se salvan y de la mitigacion de 
las penas eternas, pp. 104,- 131, 132, 133. Liber hie damna.us est de- 
creto Supr. S. C. S. Officii, 19 febr. 1936; et auetor laudabiliter se 
subiecit. 

Aia Cathem. hymn., V. 125. 



794 


C. 4. TITULOS Y MINISTBRIOS DE MABiA 


P. III. CONSORCIO DE MARIA EN LA KEDENCI 6 N 


Iglesia, o tambien sucesivamente por benepldcito divino, ni 
siquiera en esta forma es tolerable 

Tesis. No puede admitirse que las penas esenciales de los 
condenados hayan de mitigarse en tiempo alguno por la 
intercesion de la Santisima Virgen. 

1.0 Sagrada Lookitura. —En el Apocalipsis (14, 11) se 
lee: Y el humo de los torrrentos subird en los siglos de lod 
siglos, y no tienen reposo dla y noche los que adoraron la 
bestia; y en San Lucas (16, 24), al decir el rico condenado 
en el infierno: Padre Abraham, compadecete de mi y envla 
a Ldzaro para que moje la extremidad de su dedo en agua, 
para re/rescar mi lengua, porque soy atormentado en esta 
llama, le fue dada esta respuesta negativa: Acuerdate que 
recibiste tu bienes en tu vida, y Ldzaro, tambien, males, 
ahora el es aqui consolado y tu atormentado. Donde se ve 
que al rico malo, sepultado en el infierno, le fue negada una 
gota de agua que refrigerara su lengua, abrasada por el 
fuego. Por eso dice San Juan Crisostomo; “Ni siquiera con 
la punta del dedo les proporcionara nadie refrigerio al¬ 
guno” 

2.° Santos Padres. —San Cipriano asi habla de las pe¬ 
nas de los condenados: “No habra de donde les venga a los 
tormentos nunca ni descanso ni termino” 

San Agustin: “iQuien se atrevera a decir que la pena a 
que alguno fue condenado ha de mitigarse o tener, en algu- 
nos intervalos, la mas pequena pausa, cuando aquel rico no 
merecio ni una sola gota?” 

San Bernardo tambien escribe: “Jamas alcanzaran re¬ 
frigerio, sino que por millones de siglos serdn atormentados 
en el infierno, ni jamas seran librados de aquel lugar, don¬ 
de el que atormenta no se cansa y el que es atormentado 
no muere” * 

3.0 La prActica de la Iglesia. —Nunca acostumbro la 
Iglesia a pedir por los condenados ni a ofrecer por ellos el 
sacrificio de la misa. “iQuien hay —dice San Agustin— que 
ofrezca el cuerpo de Cristo, si no es por los que son miem- 
bros de Cristo?” 

4.° El consentimiento unAnime de los TEdLOGos. —Sea 
suficiente aducir las siguientes palabras de Santo TomAs; 
“No puede aminorarse la pena de los condenados, como tarn- 

Hug6n', Tr. de novissimis, q. 8, a. 2. 

Paraen'. 1, Ad Heliod, lapsuin. 

Lib. Ad Demetr. 

Enctrr. in Ps.y 105. 

De anima, c. 3. 

De anima et eius origine, 1. c. 9. 
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poco anmentarse la gloria de los santos en cuanto al premio 
esencial” 

5.0 Raz6n TEOLdGiCA. —A la ayuda de Maria, con la que 
pudieran los condenados ser aliviados en sus penas, se opo- 
nen tanto la impenitencia de los mismos como la ordenacion 
de la voluntad divina. one, si es sumamente misericordiosa, 
tambien es infinitamente justa. 

a) Nada de la pena se perdona o disminuye si no se 
quita algo de la culpa. Ahora bien: nada de la culpa de los 
condenados puede quitarse, porque su voluntad, despues de 
la muerte, esta inamoviblemente adherida al mal, asi como 
la de los bienaventurados esta inmutablemente unida al 
bien 

b) AdemAs, las obras de Dios estAn ordenadas y acomo- 
dadas a la condicion de las cosas y de los hombres. Y uno 
es el tiempo de la misericordia y otro el de la justicia; el 
primero pasa y termina acabada una vez la vida en la tie- 
rra, juntamente con las gracias casi infinitas con que Dios 
llama a los pecadores a la penitencia, e inmediatamente si- 
gue el otro. Por eso dice San Juan Crisostomo: “Dios es 
benigno, pero tambien Juez justisimo. Perdona los pecados, 
pero tambien recompense a cada uno sejun sus obras. Pasa 
por alto las iniquidades y borra los pecados, pero tambiAn 
los examina. iComo pueden conciliarse estas dos cosas con- 
trarias? No son contrarlas si las separamos por tiempos. 
Perdona aqui los pecados por el bautismo y por la peniten¬ 
cia. Los castiga alii por los tormentos y las llamas” 

Cnestion 12. Si la Bienaventurada Virgen intercede por 

los viadorcs todos. 

Los hombres, mientras viven en la tierra, pueden hallar- 
se en diversos. estados; en gracia, en pecado, en herejia, en 
el cisma y en la infidelidad. 

Es induJable que la Santisima Virgen intercede por to- 
dos en general, puesto que a todos los hombres que tienen 
uso de razon se les da la gracia proxima o remotamente su- 
flciente para conseguir la salvacion. Y por lo dicho consta 
que Maria coopera, intercediendo en la concesidn de todas 
las gracias. 

Pero es conveniente estudiar esta cuestion de un modo 
mAs especial, tratando separadamente de cada uno de aque- 
llos estados. 


”” Suppl., q. 71, a. 5. 

Cf. S. Tomas, C. Gent, 1. iv, c. 93. 
Horn. 4, In Ep. ad Ephes, 
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1. ° Que Marfa interceda por los juMos y les avude ma- 
ternalmente lo ensena San Bernardo; “Conoce —dice— con 
toda certeza y ama a los que la aman, y esta muy cerca de 
los que sinceramente la invocan, principalmente de los que 
ve semejantes a sf misma en castidad y humildad, si, a la 
vez, unen la caridad y ponen en ella (despues de en su Hijo) 
toda su esperanza y la buscan de corazon, orando y dicien- 
do con frecuencia: “Socorre, Joh Senora!, a los que con- 
tinuamente daman a ti” 

Conrado de Sajonia escribe: “Tambien ella misma (Ma¬ 
rfa) no solo se entretiene y se recrea en la plenitud de los 
santos, sino que, ademas, los retiene a ellos en la plenitud 
para que esta no disminuya; es decir, retiene las virtudes 
para que no huyan, los meritos para que no se pierdan, y 
detiene a los demonios para que no danen” 

Y el cardenal Hugo dice: “Yo retengo a los santos en 
su plenitud para que no mengiien en ella, detengo a Cristo 
para que no se enoje con ellos cuando pecan” 

2. ° a) De la misericordiosfsima intercesion de Maria 
en favor de los pecadores habla San Efren de este modo: 
“Eres patrona de los pecadores... Pues tal te constituyo 
Dios, como defensa^refugio y auxilio de ellos” 

San German de Constantinopla: “Tu patrocinio es mds 
grande que lo que puede alcanzar la inteligencia humana. 
Tii diariamente tiendes tu mano ayudadora a los que fluc- 
tflan en el pielago de los pecados” Ahora bien: que Ma¬ 
ria tienda su mano a los pecadores no es otra cosa que con- 
seguirles de Dios los auxilios de la gracia para que se en- 
mienden y vuelvan al buen camino. 

San Pedro Damiano se dirige asi a Maria: “Doblega al 
rebelde, atrae al obstinado, y que tu piedad no rechace al 
delincuente, ya que tu virginidad purisima dio a luz al au- 
tor de la vida misericordiosa” 

De aqui que Teofilo Raynaud sabiamente diga: “La San- 
tisima Virgen tiene por enemigos a todos los enemigos del 
Hijo. La misma flecha con que hieren al Hijo hiere tambien 
a la Madre, tan estrechamente unida a El. Por tanto, son 
enemigos de la Madre de Dios todos los que son rebeldes 
a Cristo, todos los violadores de la ley, todos los pecadores. 
Todos, sin embargo, experimentan las bondades y caridad 
inmensa de la Madre de Dios cuando, por su intercesion, 
piden perdon y son liberados de la eterna ruina, en la que, 
de otro modo, quedarian envueltos. Y no espera, por lo ge- 

Serm. 1, Super Salve Regina. 

In Specula, c. 7. 

Ad verba Eccli., 24, 16. 

Ag., in, 645. 

326 Qy. yyy ZOItaTO. 

Opusc. 33, c. 4. 
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neral, a prestar su avuda a los que a ella se a-’ocren sola- 
mente cuando se la piden, sino que tambien se adelanta en 
ocasiones y previene los ruegos de los miserables, a impul- 
sos de la caridad en que por nosotros se abrasa” 

Y, finalmente, el cardenal Sfondrato dice: “Luego con 
razon hube dicho: El pecador es el centre de Maria, pues 
Dios creo a Maria por los pecadores; ni existirfa siquiera 
ella si estos no existiesen. Angeles, justos, inocentes, perdo- 
nadme si digo que Maria ha side dada, no a vosotros, sino 
a los pecadores. Quita el pecado, y la redencion es innece- 
saria: quita la redencion, y el Redentor huelga; quita el 
Redentor, y la Madre del Redentor no existirfa. Luego los 
pecados y los pecadores hicieron que la Madre del Redentor 
existiera; desdichados son como pecadores, felices porque 
tal cosa hicieron. Ved cuanto se debe a Maria. Es grande, 
es Reina, es Madre; quitados los pecados, nada de esto exis- 
tiria. 1. Que maravilla, por tanto, que los mire como su centro 
y emplee en su ayuda cuanto de poder y amor lleva con- 
sigo?” 

b) Pero de los pecadores, unos son comunes y otros son 
obstinados. Comunes son los que, aunque privados de la 
gracia santificante, no perdieron totalmente el temor de 
Dios. Obstinados son los que, sobre la privacion de la gra¬ 
cia. que les constituye en estado de pecado, anaden la vo- 
luntad de seguir pecando, aunque quede en ellos alguna po- 
sibilidad de arrepentimiento. 

La obstinacion comprende la obcecacion y el endured- 
miento. La obcecacion, en cuanto que se opone a la ilumi- 
nacidn de la mente en las cosas relativas a la salvacion, no 
consiste solamente en la falta de sensibilidad para percibir 
todo lo que a la salvacion se refiere, sino mas bien en la 
perversion o trastorno positive del juicio, del que habla 
Isaias; (5, 20): lAy de vosotros los que a lo malo deeds bue- 
no, y a lo bueno malo; poniendo tinieblas por luz, y luz por 
tinieblas; poniendo lo amargo por lo dulce, y lo dulce por 
amargo! 

El endurecimiento nace de la pertinacia de la voluntad, 
adherida obstinadamente al pecado. 

Es, al menos, proximo a la fe que a los pecadores comu¬ 
nes se les conceden gracias proxima o remotamente sufi- 
cientes, para que, arrepinti4ndose de los pecados, puedan 
volver al camino de la salvacion. 

Por lo que hace a los pecadores obstinados, se discute 
entre los teologos si, en castigo del pecado, se les niega todo 
auxilio suficiente con que puedan deponer la dureza de 
su corazon, o si, al menos, se les da a veces alguna gracia 

Nomencl. Mariamis. 

Or. 4, Pro festo Visit. B. Virginis. 
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sobrenatiiral. aunque debil y ligera. La opinion mas rigu- 
rosa, defendida por Banez, Gonet y otros, niega todo auxi- 
lio de conversion a los pecadores obstinados; pero mas co- 
munmente los teologos afirman que a todos los pecadores 
se les de la ayuda suficiente para que puedan convertirse. 

Por lanto, ya podemos decir que la intercesion de la San- 
tisima Virgen se extiende a unos y otros, aunque en distinta 
forma, como veremos mas adelante. 

Porque Maria, constituida por Cristo, al morir en la cruz, 
madre de todos los fieles, a todos los abraza con maternal 
afecto, y es tanta su benignidad, que a nadie, ni aun al mas 
desesperado, niega su patrocinio 

Por eso San Efren la invoca diciendo: “jOh Maria, Vir¬ 
gen y Madre de Dios, Eeina de todos, esperanza de los des- 
esperanzados...! 

San Pedro Damiano ruega a la Santisima Virgen que 
tienda su mano auxiliadora a los pecadores empedernidos: 
“Doblega al rebelde, acoge al contumaz y que tu piedad no 
rechace al delincuente, ya que tu virginidad purisima dio a 
luz al autor de la vida misericordiosa” 

San Bernardo escribe; “Con razon es llamada Reina de 
la misericordia la que se cree que abre el abismo de la pie- 
dad divina para quien quiere, cuando quiere y como quiere, 
a fin de que ni el mas enorme pecador perezca al oue la 
Santa de los santos otorga los favores de su patrocinio” 

Y Godofredo Vindoniense dice: “No hay herida de pe- 
cado o crimen alguno tan grave para el que no exista me- 
dicina si Maria lo quiere” 

Cuadrale aqui bien a Maria aquel proverbio: La goto, 
horada la piedra, en cuanto que con su influjo, es decir, 
con sus continuas suplicas a su Hijo, con las ilustraciones 
del entendimiento e in=piraeiones con que toca el cora-'on, 
va ablandando la dureza de los pecadores. De aqui que Teo- 
filo Raynaud diga: “Asi tambien el cora’^dn de niedra, en- 
durecido por las cosas terrenales, va quebrantandose por la 
constante y asidua, aunque blanda penetracion de las in- 
fluencias con que la Madre de Dios obra en los pecadores, 
de tal modo que, al fin, ceden y se rompen. Bien conocidas 
son las historias de muchos que, empedernidos en sus pe- 
cados, se rindieron, al fin, ablandados por la ayuda de la 
Santisima Virgen” 

3.° Que Maria preste sus auxilios a los infieles para que 
lleguen al conocimiento y a la luz del Evangelio aparece del 

Ld6n XIII, Enc. Octohri mense, 22 sept. 1891. 

Serm. de Ss. Dei Genitr. Virg. Mariae laudibus. 

Opusc. 33, c. 4. 

Serm. 1 super Salve Regina, 

*** In Omni festiv. B. Mariae, 

Nomencl. Ma^rianus. 


tantas veces citado testimonio de San Cirilo de Alejandria, 
en el que se dice a la Santisima Virgen: “Por ti predicaron 
los apostoles la salvacion a las gentes...; por ti la preciosa 
Cruz es adorada en todo el orbe...; por ti toda criatura hun- 
dida en la idolatria se ha convertido al conocimiento de la 
verdad...: por ti llegaron al santo bautismo todos los fieles 
y se han f undado iglesias en todo el mundo” 

4.0 Finalmente, que tambien la Santisima Virgen in- 
terceda por los herejes y cismdticos, para que retornen a la 
unidad de la Iglesia catolica, lo ensena San German de 
Constantinopla, quien la dirige este ruego; “Acuerdate de los 
cristianos, que son tus siervos; recomienda las preces de 
todos, sosten sus esperanzas, afianza la fe, estrecha en la 
unidad a las Iglesias” 

Y asi, Su Santidad Leon XIII, dejandose llevar de su 
amor a los hermanos disidentes, exhorta fervorosisimo a 
todos que pidan con todas sus fuerzas a la Santisima Virgen 
por el retorno a la Sede Romana de las iglesias separauas: 
“Por tanto, asi como a Maria, autora y guardadora eximia 
de la unidad, uniose la primitiva Iglesia en las preces, tam¬ 
bien es oportunisimo en estos dias hacerlo asi por todo el 
orbe cristiano” 

“Conviene que todos aquellos a quienes las calamidades 
de los tiempos separaron en vano de esta unidad, esta mis- 
ma Madre, cuya fecundidad es perpetuamente aumentada 
por Dios con santa prole, los engendre de algfin modo otra 
vez para Cristo” 

Tambien Pio XI lo recomienda diciendo: “Ojala que el 
Salvador, Dios nuestro, que desea que todos los hombres se 
salven y lleguen al conocimiento de la verdad, escuche nues- 
tros fervientes ruegos, a fin de que se digne llamar a la 
unidad de la Iglesia a todos los extraviados. Y en este 
asunto, ciertamente gravisimo, acudamos a la Santisima 
Virgen, Madre de la divina gracia, vencedora de todas las 
herejias y auxilio de los cristianos; y queremos que a ella 
se acuda para que cuanto antes nos alcance el advenimiento 
del dia, tan anhelado por Nos, en que todos los hombres 
oigan la voz de su divino Hijo, guardando la unidad del es- 
piritu en vinculo de paz” (Ef. 4, 3). 


^ Horn, contra Nestorium. 

Or. in Dormit. B. M. Virg. 

Enc. Fidentem piumque, 20 sept. 1896. 

Enc- Adiutricem populi, 5 sept. 1895. 

^ Enc. Mortalium animos, 6 enero 1928. Cf. c. 3, § 3, q. 4. 
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Cuestion 13. Si la .Santisima Virgen intercede igualmente 
por todos los hombres. 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Marla no intercede iguai- 
niente por todos los hombres. 

El modelo de oracion de Maria es la oracion de Cristo. 
Y como Cristo no oro igualmente .por todos los hombres, otro 
tanto debe decirse de Maria. 

Orar no es otra cosa que expresar a Dios el deseo o la 
voluntad propia para que El la cumpla; y como la voluntad 
absoluta de Maria, segun se ha dicho, esta siempre conforme 
con la de Cristo, las preces de uno y otra tienen que ase- 
mejarse en todo. 

Ahora bien: Cristo Jesus, en la misma noche de la Pa- 
sion, expreso claramente el objeto total de su interpelacion 
hablando al Padre de este modo (lo. 17, 6-9); He manifes- 
tado tu nombre a los hombres que me diste del mundo. Tu- 
yos eran y me los diste, y guardaron tu palabra... Yo ruego 
por ellos; no ruego por el mundo, sino por estos que me diste, 
porque tuyos son. “Por el mundo —dice San Agustin— se 
entiende los que viven segiin la concupiscencia del mundo” 

Por que Cristo no ora por el mundo o, mejor, por que 
ruega de distinto modo por el mundo y por los fleles, habien- 
dose llamado a si mismo Cordero de Dios que quita los pe- 
cados del mundo (lo. 1, 29), siendo propiciacion por los 
pecados de todos (1 lo. 2, 2), queriendo que todos los hom¬ 
bres sean salvos y lleguen al conocimiento de la verdad 
(1 Tim. 4, 6); y habiendo orado por los mismos que le cruci- 
ficaban, quienes ciertamente eran del mundo (Lc. 23, 34), 
lo explica Maldonado de este modo: “Podria preguntarse 
como dice que no ora por el mundo, cuando poco despues 
oro por los que le crucificaban, que, en realidad, eran del 
mundo (Lc. 23, 34). El morir supone caridad mas ihtensa 
que el orar. Bien claro esta que Cristo murid y oro por to¬ 
dos; pero asi como los tedlogos ensenan que la muerte de 
Cristo puede considerarse bajo dos aspectos, es decir, o por 
lo que hace a su virtud y fuerza y a la voluntad que llamaii 
antecedente del mismo Cristo que muere, y del Padre, que le 
envia a morir, o por lo que se refiere al efecto y fruto que 
de su muerte habia de seguirse y a la voluntad que llaman 
eficaz y consiguiente, asi tambien hay que distinguir en 
Cristo dos clases de oracion: una suficiente, pero no eficaz, 
y otra suficiente y eficaz en todo. 

Consideradas la muerte y oracion de Cristo en el primer 
aspecto, ciertamente que Cristo murid y ord por todos, pues 
su muerte tuvo merito y fuerza suficientes para saivar a 

In Ioann., tr. 107. 


todos los hombres, y su voluntad primera y antecedente 
fue que todos se salvaran, y por eso se dice en San Lucas 
que ord por todos; pero si se atiende al efecto, como este 
no dt'pendia de la sola voluntad de Cristo, sino tambien de 
la de los hombres que habian de salvarse, y no todos qui- 
sieron recibir el beneficio de la redencidn ofrecida por 
Cristo, no todos se salvaron ni rogd por todos, sino por 
aquellos que habian de creer” 

Asi tambien Maria, aunque corredentora de todos los 
hombnis, no ora igualmente por todos, a semejanza de 
Cristo, sino de manera suficiente por unos y eficazmente 
por otros, segun que rechacen o no el beneficio de la reden¬ 
cidn, se adhieran a Cristo y acudan a ella como Madre. 

De (KiLii que San Buenaventura diga: “Pero aunque la 
gracia de la Virgen pueda llegar a todos en su abundancia, 
debe eiitimderse en cuanto a la impetracidn, no en cuanto 
a la infiisidn de la misma, y aunque en todos redunde en 
cuanto a la suficiencia, no asi en cuanto a su eficacia, sino 
sdlo en aquellos que se preparan para recibirla” 


AKTICULO V 

De la Bienaventurada Virgen MarIa, Eeina y Se55ora 

DE TODO el ORBB 

Con los titulos y oficios estudiados en el decurso de todo 
este capitulo, y que, como otras tantas preciosas gemas 
brillan en la Santisima Virgen, esta intimamente unido, 
como iremos viendo, el titulo no menos insigne de Reina y 
Senora de todo el universe, del que tambien se halla ador- 
nada. 

Separadamente estudiaremos en el presente articulo es- 
tas dos advocaciones de Reina y Senora. 

§ I. MARfA, REINA 

l.° La palabra rey viene de regir, que equivale a diri- 
gir u ordenar alguna cosa a su propio fin. 

Aunque esto puede entenderse de muy distintos modos, 
como, por ejemplo, del soldado que dirige la flecha al ene- 
migo o del marine que rige y lleva la nave al puerto, sin 
embargo, solo se llama rey, propia y formalmente, al que 


*“ Comm, in Joann., c. 17. Cf. Sim6n, Prael. Bibl., vol 1, 1. n, 
p. in, a. y. 

““ Serm. 1, De Annunt. B. Virg. Mariae. 

Tr. de la Virgen Santisima. 
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Durero: Vida de la Virgin. Jesus despidiendose de su Madre 


tiene el oficio de regir una sociedad perfecta o de ordenar 
la multitud de una sociedad perfecta al fin comiin. 

De aqui se sigue que el cargo de rey requiere excelencia 
de virtud y prioridad, o cierta primacia sobre los miembros 
todos de la sociedad. 

Porque; a) Si es propio de la virtud hacer que por ella 
sea buena la obra del hombre, debe ser mayor la virtud por 
la cual se opera un bien mayor. “Mayor y mas divino' —dice 
Santo Tomas— es el bien de la multitud que el de uno 
solo” 

b) Eegir es ordenar y mover a otros hacia su fin. Y si 
todo motor tiene prioridad o primacia sobre lo que mueve, 
el oficio de rey debe tenerla sobre todos los miembros de una 
sociedad, a quienes mueve hacia su fin. 

De estas dos cualidades propias del oficio de regir sue- 
len dar los hombres por traslacion el nombre de rey a aque^ 
llos en quienes se reconoce en algun aspecto, como en el 
arte, en la ciencia, en la hermosura, en la fortaleza, etc., 
mayor virtud o primacia sobre los demas; asi, a la rosa se la 
llama reina de las flores; a Virgilio, rey de los poetas, etc. 

Asi, pues, el nombre de rey, tornado impropia y anal6- 
gicamente, se da a quien, bajo cualquier respecto, supera a 
todos los demds en virtud o tiene sobre ellos alguna pri¬ 
macia. 

2.0 El nombre de s&nor tiene afinidad con el de rey. 
Senor o senorio importa dos significaciones distintas. En 
una se opone a servidumbre, y asi se llama senor a aquel a 
quien alguno esta sometido en calidad de siervo; en la otra 
se aplica comunmente en relacion a cualquier sujeto o siib- 
dito; y de este modo puede llamarse tambien senor aun 
aquel que tiene oficio o mision de regir y dirigir a hombres 
libres. 

Por eso dice Santo Tomas: “Uno domina a otro como 
a siervo cuando le dirige o emplea en su propia utilidad; en 
cambio, domina a otro como a hombre libre cuando lie dirige 
al bien propio de este mismo o al bien comiin” y en este 
caso la palabra senor es equivalente a la de rey. 

3.0 La potestad de gobernar, propia del oficio de rey, es 
potestad de jurisdiccion, o sea, potestad de regir a otro.s 
como a subditos, y comprende la potestad legislativa, judi¬ 
cial y ejecutiva. 

Es necesario, en efecto, para la consecucion del fin so¬ 
cial : a) Imponer a la comunidad una norma obligatoria para 
que los socios consigan con sus obras el fin social, cosa que 
pertenece a la potestad legislativa. b) Es necesario dirimir 
en cada caso las controversias sobre el derecho, o declarar 


De regim. princip., c. 1. 
1, q. 96, a. 4. 
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autoritariamente si fue o no leaionado por alguno, lo cual 
se hace por la potestad judicial, c) Finalmente, es necesario 
poner en ejecucion todo aquello que mandan las leyes o las 
sentencias de los jueces, acudiendo, si fuere precise, a la 
fuerza coactiva, cosa que la autoridad pdblica realiza eficaz- 
mente cuando las personas privadas no quieren o no pueden 
hacerlo espontanea y ordenadamente. Esto se obtiene por 
la potestad ejecutiva 

El mayor de todos estos poderes es el legislative, el cual 
domina a los otros dos, por dimanar y depender estos de 
aqu61. 

4.° La potestad regia es de dos ordenes distintos, en 
cuanto que tiende a procurar la prosperidad temporal pu- 
blica o la salvacion espiritual y eterna, como fin propio al 
que los hombres deben ser encaminados. 

La primera es potestad temporal, que ha de ejercerse en 
todo reino o sociedad civil; la segunda es potestad espiritual, 
que pertenece de lleno al reino espiritual. 

5.0 a) Es evidente que Cristo, en cuanto Dios, es Eey 
universal, a quien compete la potestad y el imperio por los 
siglos de los siglos. 

b) Que, como hombre, tambien es Eey, y de mode ex- 
celentisimo, lo proclaman muchisimos testimonios del An- 
tiguo y Nuevo Testamento. 

Asi en el Salmo (2, v. 6) se dice: Yo he sido por El es- 
tablecido rey sobre Sion, monte santo suyo; y en Daniel (7, 
13-14): Miraba yo en la vision de la noche, y he aqut venia 
como Hijo de hombre con las nubes del cielo... Y diole la 
potestad, y la honra, y el reino, y todos los pueblos, tribus 
y lenguas le servirdn a El; su potestad es potestad eterna, 
que no sera quitada, y su reino que no serd destruido. 

En el Evangelic de San Mateo (28, 18) dice Jesus: Se 
me ha dado toda potestad en el cielo y en la tierra; y en el 
Apocalipsis (1, 5) se le llama a Cristo el testigo fiel, el pri- 
mogenito de los muertos y el principe de los reyes de la> 
tierra; y en el capitulo 19, 16: Rey de reyes y Senor de se- 
hores. 

c) Ciertamente, Cristo es Eey por derecho native y por 
derecho adquirido. Por derecho native, fundado en la mis- 
ma union hipostatica, pues a una naturaleza que, por la 
anion hipostatica, es verdadera y propiamente naturaleza 
del Hijo de Dios se le debe una potestad y un dominio tan 
universal como pueda existir en una naturaleza creada uni- 
da a Dios hipostaticamente. Por cuya razon debe creerse 
que a Cristo se le comunico toda potestad regia en el mo- 
mento mismo de la encarnacion. 

Tambien es Eey eon derecho adquirido por redencidn, 
Cavagnis, Instit. luris Puhl. Ecclea., t. I, c. 1, a. 2. 


ya que con su sangre nos libro a todos los hombres del 
poder de las tinicblns y nos traslado a su reino fCol. 1, 131. 

Y asi. San Ambrosio dice: “Con razon pusieron sobre 
la cruz el titiilo, porque, aunque Cristo Jesus estaba en la 
criiz clavado, sin embargo, brillaba sobre la cruz con ma- 
je.stad de Key" 

De, cHte dohle fvmdamento de la dignidad regia de Cristo 
habla asi Cuevara: “Aunque con estrictisimo derecho na¬ 
tural, ptiesto (pie era Hijo natural de Dios, podia haberse 
atribiildo el nombre de Eey, no lo hizo, sin embargo, hasta 
unir a esto derorho el del perfectisimo merito y sangre de- 
rrainada, pareciendole mucho mas digno conquistar esta 
gloria por (iste ipio por aquel” 

fi.*> a) Ml reino de Cristo es universal, o sea, destina- 
do a todos los hombres de todos los tiempos, universalidad 
que ha do ontenderse en su sentido pleno, no definido por 
fronteras nacionales ni sociales, ni limitado a ningdn tiempo, 
sino do till modo que entren en el absolutamente todos los 
hombres, a (piienes no solo se les otorga el derecho, sino 
que tiuuhl6n se lea impone la obligacion de agregarse como 
ciudadaiios a oste reino de Dios en la tierra, para que par- 
ticipen de los bienes del reino celestial. Por eso, en San Ma¬ 
teo (24, 14) HO dice: Y serd predicado este Evangelio del 
reino por todo el mundo, en testimonio a todas las gentes, 
y entonccs vendrd el fin. 

b) Mn razdn de esto, Cristo manda a sus apostoles que 
predhpien ol Evangelio en todo el mundo, como lo atestigua 
el mlsrno San Mateo (28, 18-19): Se me ha dado toda potes¬ 
tad rn el cielo y en la tierra; id, pues, y ensenad a todas 
las gentes...; y San Marcos (16, 15): Id por todo el mundo 
y prediead el Evangelio a toda criatura. 

e.) Du oste mandate de Cristo nacio el supremo dere'- 
cho, vordadorumente divino, de los apostoles, y, por tanto, 
de la Iglosia, de predicar libremente el Evangelio a todos 
los lioinliros; y de esta misma voluntad de Cristo nace en 
todos los hombres el deber no solo de conceder a sus lega- 
dos la libortad debida, sino tambien de abrazar la doctrina 
aposti'illca, bajo sancion de vida y salvacion eterna” 

d) Ml reino de Cristo es, en primer lugar y principal- 
monte, o.spiritual y sobrenatural, y su potestad regia se ejerce 
con modioH principalmente espirituales y sobrenaturales, y 
se ordi'iia toda a bienes espirituales y sobrenaturales. 

Ml nii.smo Cfisto lo declaro ante el presidente romano, a 
quien, croyondo que Cristo aspiraba a un reino terreno, res- 
pondo do oste modo: Mi reino no es de este mundo, mani- 

Kxpns. in TjUC., 1. x. 

**" In onp. I Mntth., observ. 15, v. 6. . 

•" Cf. Dieckmann, be Eccleaia, tr. 1, c. 2, q. 6. 
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festando a la vez el modo y la razon de su reino: Yo para 
esto narA y para eatn vine al mundo, para dar testimonio a la 
verdad (lo. 18, 36-37). 

Por eso dice San Agustin: “Old, por tanto, judios y na- 
ciones todas; oye, circunciso; oye, incircunciso; old, reinos 
todos de la tierra; no impide vuestro dominio en este mun¬ 
do: Mi reino no es de este mundo” 

Y, en verdad, todos los oficios de Cristo se refieren al 
fin de la encarnacion, que es la redencion del genero hu¬ 
mane. Siendo este fin espiritual, el reino de Cristo, de acuer- 
do con aquellos oficios, necesariamente y sobre todo, ha de 
ser espiritual. 

e) Dado este caracter del reino de Cristo, la goberna- 
cion de sus ciudadanos o la direccion de los mismos al fin 
sobrenatural ha de ser una exterior y otra interior. 

La direccion interior se realiza por la graeia, don infun- 
dido intrinsecamente en el hombre, por el eual es dirigido 
al fin sobrenatural; la exterior, por la proposicion externa 
o revelacion objetiva de leyes sobrenaturales, con las cuales 
el hombre es exteriormente encaminado a dicho fin. 

Santo Tomas manifiesta claramente que ambos modos 
de direccion son necesarios para ejercer el cargo de rey en 
el orden sobrenatural: “Ha de saberse que son distintos el 
fin de la ley humana y el de la ley divina. Pues el fin de 
la ley humana es la tranquilidad temporal de los ciudada¬ 
nos, el cual alcanza la ley cohibiendo los actos exteriores eh 
evitacidn de los males que pueden perturbar el estado de 
paz del pueblo. En cambio, el fin de la ley divina es condu- 
cir a los hombres a la felicidad eterna; fin que es impedido 
por cualquier pecado, y no solo por actos exteriores, sino 
tambien interiores. Y asi, aquello que basta para la perfec- 
cion de la ley humana, es decir, la prohibicion del delito y 
su sancion adecuada, no es suficiente para la perfeccion de 
la ley divina, sino que conviene haga al hombre totalmente 
idoneo para participar de la felicidad eterna; lo cual no 
puede hacerse mas que con la graeia del Espiritu Santo, por 
la cual se difunde en nuestros corazones la caridad, que 
completa y perfecciona la ley” 

Y en verdad: inutilmente se daria a los ciudadanos del 
reino de Cristo normas sobrenaturales de obrar si no reci- 
bieran el influjo de la graeia con la cual pudieran guar- 
darlas. 

A primera vista podria parecer que el gobierno o direc¬ 
cion interna no pertenece a la funcion regia, sino a la sacer¬ 
dotal de Cristo, puesto que por su accion sacerdotal han sido 


In Ioann., tr. 116 
1-2. q. 98, a. 1. 


adqiliridas todas las gracias, en cuya dispensacion consists 
la gobcrnacii'm o direccion interna. 

I’ero no por esl.o queda la gobernacion interna fuera del 
umbito de la potestad regia en Cristo; antes bien, la funcion 
sacerdotal sirve a la funcion regia, en cuanto que le entrega 
sus I'riitos i)ara que los use, y con su accion continuada sus- 
tenta el ejercicio de esta potestad” 

7." (ion la regia potestad en las cosas espirituales va in- 
disolublemente unida en Cristo la potestad indirecta en las 
■cosas tiunporales, cuando estas se relacionan con el fin es- 
piritual y pueden promoverle o impedirle. Santo Tomas dice 
a este respecto: “En cuya expresion (Mai. 1, 2) aparece cla- 
ranieide ipie el dominio de Cristo se ordena a la salvacion 
del alma y a los bienes espirituales, como ya veremos, aunque 
no ipiede excluido de los temporales, en el modo en que a los 
esiilril iiulus se refieren o se ordenan” 

De la jiotestad indirecta en las cosas temporales dis- 
Ifnguese la iiotestad directa en el reino civil o politico como 
tab Es ojiiuibn eomun que Cristo no tuvo potestad directa 
cn lo temporal in actu secundo, es decir, que no llego a ejer- 
terla. Y asi dice Santo Tomas: “Cristo, aunque fue cons- 
tituldo Jtey por Dios, sin embargo, viviendo en la tierra, no 
(piiso regir tcmiioralmente reino alguno terreno” 

Ila liabido controversia entre los teologos acerca de la 
pideslad direcia de Cristo sobre las cosas temporales in actu 
priino. Negaron a Cristo esta potestad San Eoberto Belar- 
iiiiiio y (Jri^gorio de Valencia los cuales citan en favor 
de esta opinidn a Francisco de Vitoria, Bartolome Medina, 
etcfd.ora. 

Su la atribuyen Molina Suarez Lugo En reali- 
d.'id, el desacuerdo es, en su mayor parte, de palabras. 

i'll Sumo I’ontifice Pio XI, omitida toda distincion, afir- 
nia de (!risto aquella potestad in actu primo y la niega in 
arin. nvcnndo. “Torpemente yerra —dice el Papa— quien sus- 
trae a Crist,o hombre el imperio sobre las cosas civiles, ha- 
bieudo obtenido del Padre un derecho absolutisimo sobre 
todo lo creado, de tal modo que todas las cosas fueron en- 
tregadas a su arbitrio. Pero, no obstante, mientras vivid 
en la tierra, se abstuvo completamente de ejercer tal so- 
beraiiia, y asi como en otro tiempo desprecid El la posesidn 
y adnduistracidn de las cosas humanas, tambien las permitid 

tlf. HeRIS, La royaute du Christ, RsPhTh, julio 1926. 

Dv rff/iin. princ., I. n, c. 13. 

i), i|. 61), u. 4, ad 1. 

Do Horn. I'ontif., 1. v, c. 4. 

Conini. Theol., t. I, d. 1, q. 22, punct. 6. 

De hilt., tr. 2, d. 28. 

De Ivenrnat., d. 48, sect. 2. 

Ulsp. 80, sect. 1. 
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entonces a sus poseedores y las permite al presente. i)e aqui 
la expresion belUsima: No quita reinos mortales el que los 
da celestiales 

9. ° Que a Cristo particularmente le conviene: a) La 
potestad legislativa consta per el Concilio Tridentino, que 
asi lo definio contra los protestantes: “Si alguno dijere que 
Cristo Jesus fue dado por Dios a los hombres como Reden- 
tor en quien confien, pero no como legislador a quien obe- 
dezcan, sea anatema” (ses. vi, c. 21). 

y que, en realidad, Cristo dio leyes, lo atestigua el Evan- 
gelio; asi dice en San Juan (14, 15): Guardad mis manda- 
mientos; y en San Mateo (28, 20): Ensendndolas a observar 
todas las cosas que os he mandado. 

Por eso Cristo dio leyes para fundar su reino, para dotar- 
le de un organismo adecuado, para determinar las condi- 
ciones de entrar en M, para prescribir todas aquellas cosas 
con que los ciudadanos del mismo son conducidos al fin so- 
brenatural. 

b) Del mismo modo conviene a Cristo la suprema po¬ 
testad judicial, como lo dice San Juan (6, 22): Y el Padre 
no juzga a ninguno, mas todo el juicio ha dado al Hijo, po¬ 
testad que ejerce primero al morir cada uno de los hombres 
y despues en el juicio universal o final. 

c) A la suprema potestad judiciaria sigue la ejecutiva, 
por la cual se premia a los justos y se obiiga a los conde- 
nados a padecer las penas debidas, segun aquello de San 
Mateo (25, 34-41): Venid, benditos de mi Padre, poseed el 
reino que os esta preparado desde el establecmiiento del 
mundo... Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno; y del 
Apocalipsis (1, 17): Yo soy el primero y el postrero... y ten- 
go las Haves de la muerte y del infierno. 

10. Teniendo en cuenta todo lo dicho, pasemos a estu- 
diar la dignidad regia en la Santisima Virgen, de un modo 
paralelo a como la hemos estudiado en Cristo. 

El nombre de reina significa en la mujer el mismo oficio 
que el de rey en el varon. 

Se llama propia y formalmente reina a la que tiene el 
cargo de gobernar una sociedad perfecta o de ordenar la 
multitud de una sociedad perfecta a un fin comun. 

Impropia y andlogamente se llama reina a la que, en al- 
gun aspecto, es de mayor virtud y tiene primacia sobre los 
demas. 

Pero hay ademds un tercer sentido, segun el cual el titu- 
lo de reina se da a la esposa o a la madre del rey, la cual, 
aun no teniendo la misma potestad de gobernar que el rey, 


Enc. Quas primes, 11 die. 1£25. 
«« DB, n. 831. 


ejerco, sin embargo, no pequena influencia en la direccidn 
de la sociedad. 

Tres son los a«pectos de la cuestion presenter en primer 
lugiir lia de estudiarse la dignidad regia en Maria; en se- 
guudo, III ealidad o modo de su funcion regia, y en el ter- 
erro, los titiilos o razones de su realeza. 

Ciunlli'm 1. Si la Santfsima Virgen debe ser Ilamada Rei- 

iia de todas las cosas creadas. 

I'lititoRir.s.— aj Erasmo juzgo que eran inmoderados y no 
deldim tolerarse ciertos encomios que se tributan a Maria, 
como ileelrliv. “Dios te salve, ioh Reina, Madre de miseri¬ 
cord la I”, etc. 

h) Lulero y sus discipulos rechazan el titulo de Reina 
y oIroM que .se dan a Maria, porque dicen que, saludandola 
con osto titulo, rebajamos la gloria de Cristo, puesto que 
ntrilnilmos a la criatura lo que es de Dios y a El solo le 
conipnto """. 

»'j Sigue Calvino la misma senda, al decir neciamente 
quo son roos de pecado grave los que atribuyen aquellos 
magnllleos titulos de Reina del cielo, Estrella de salvacidn, 
otcet.ora. I,a misma Virgen, segun el, los repudia con una 
sola palalira, a) referir toda su gloi'ia a los beneficios de 
Dios, (|ue obro con ella de modo tan magnifico y excelente 

<1) I.os jansenistas, dolosamente, como acostumbran, sus- 
truen a Maria el nombre de Reina y otros que los fieles se 
complaeen en darla. Asi, Windenfeldt la presents hablando 
de osto modo: “Si me amas y me honras como patrona tuya 
cerea de Dios, haces bien; pues en verdad mucho valen mis 
preens; giiiirdate, sin embargo, de atribuirme por hiperbole 
o por ('(;lo inmoderado lo que solo a Dios se debe.” 

"No me compareis con Dios o con Cristo; lejos de vos- 
otroH toda comparacidn de lo inflnito con lo finito” 

THHiH. La Rienaventurada Virgen Maria debe ser Ilamada 

verdadcramente Reina. 

1." Magisteeio de los Romanos PontIfices, quienes con 
frocueneia dan a Maria este titulo. 

Asi, el Sumo Pontifice Sixto IV dice: “Al meditar y con- 
siderar di’votamente las insignes excelencias de los meritos 
por loH cuales la Reina de los cielos, Virgen Madre glorio- 

San Pedro Canisio, De Maria Virgine incomparabili, 1. v, 

e. 10. 

” Ibid., c. 3. 

Ibid., 1. IV, c. 6. 

”™ Monita salutaria adversus cultores indiscretos, mon. 10 y 11. 
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sisima de Dios, encumbrada sobre los tronos celestiales, bri- 
lla entre ios astros como estrella de la manana...” 

Pio IX escribe: “Constituida por el Senor Reina de cielcn 
y tierra y exaltada sobre los coros de los dngeles y de los- 
santos, esta sentada a la diestra de su Hijo unigenito, Senor 
nuestro, Jesucristo...” 

Leon XIII: “Vemos a Maria elevada desde este valle de; 
lagrimas a la ciudad santa, la celestial Jerusalen, rodeada, 
de los coros de los angeles; y honramos, sublimada sobre; 
la gloria de los santos, a la que, cenida con diadema de es-' 
trellas por su divino Hijo, sientase junto a su trono como 
Reina y Senora de todo el universe” 

San Pio X: “Cristo esta sentado a la diestra de la Ma- 
jestad en las alturas (Hebr, 1, 3), y Maria esta como Reina 
a su derecha” 

Su Santidad Pio XII (g. r.) es el Papa por excelencia de 
la realeza de Maria. 

Numerosos son los documentos en que proclama la regia 
dignidad de la Santisima Virgen. 

En su radiomensaje con motive de la coronacion de la 
Virgen de Fatima, dice: “La Iglesia aclama a Maria Reina 
de los cielos y de la tierra, gloriosa Reina del universe, Rei¬ 
na de los cielos, gloriosa Reina del mundo, Reina del mundo 
dignisima”; y exhorta a invocarla dia y noche entre los 
gemidos y lagrimas en que es tan fecundo este nuestro 
destierro: “Salve, Reina, Madre de misericordia, vida, dul- 
zura, esperanza nuestra” 

En la encicliea Ad caeli Reginam, de 11 de octubre de 
1954, sobre la realeza de la Santisima Virgen y la institu- 
cion de su fiesta; “Gloriense, por tanto, todos los fieles cris- 
tianos de estar bajo el poder de la Madre de Dios, la cual 
goza de potestad regia al par que esta animada de amor 
materno.” 

Y en su discurso al instituir la fiesta de la Realeza de 
Maria el 1 de noviembre de 1954: “Desde lo hondo de e.sta 
tierra de lagrimas en que la humanidad dolorida se arrastra 
trabajosamente; en medio de las olas de este nuestro mar 
perennemente agitado por los vientos de las pasiones, ele- 
vamos los ojos a Vos, job Maria, Madre amadisima!, para 
reanimarnos contemplando vuestra gloria y para saludaros 
como Reina y Senora de los cielos y de la tierra, como Reina 
y Senora nuestra” 


Const. Cum prae excelsa, 28 febr. 1S47; DB, n. 784. 
Bui. Ineff. Deus, 8 die. 1854, 

Enc. lucunda semper, 7 sept. 1894. 

Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1604. 

Tondini, Le EncicUche Mariane 11950), 

Ecclesia-, 20 nov. 1954. 


2.° Santo.s Padres y escritores eclesiasticos. —San 
Efr6n dice: “Madre de Dios inviolada, Reina de todas las 
cosa.s, ma.s honorable que los querubines...” 

San Oerniliii de Constantinopla saluda a Maria al entrar 
en el l(>mi)lo de este modo: “Sientate, Senora; es honra a 
ti debida <iiie, siendo como eres Reina, y mas gloriosa que 
los reyes todos de la tierra, ocupes lugar tan alto... He aqui 
que por tus meritos te ofrezco, como a Reina de todos, la 
priinera silla” ‘''2. 

San Aiidrds de Greta dice: “A su Madre, siempre vir- 
g(>n, t;n ciiyo seno el mismo Dios tomo la naturaleza huma- 
na, la I raslada hoy de la tierra, como a Reina de todo el 
geni'i'o lunnano” 

San .Ilian Damasceno: “Ni tu alma descendio al infierno 
ni til carnc snfrio la corrupcion. No fue dejado en la tierra 
tu ciii'i'po inmaculado y libre de toda mancha, sino que como 
Reina, Solicrana, Senora y Madre verdadera de Dios, fuiste 
irusladada a las regias mansiones de los cielos” 

San 'I'arasio presenta a Santa Ana hablando de su hija 
do este modo: “Alaba a esta como a Reina de todas las co- 
Hus, propiirala como a palacio del Rey del universe” 

San Tcodoro Estudita: “Espero que la Reina y Senora 
do todo rocibira tambi^n este pequeno y pobrisimo sermon 
nuctsti’o, consagrado del todo a su servicio” 

,Sun Pedro Damiano: “Esta es la Reina aquella que vie- 
ron las hi,jus de Sion y la llamaron dichosisima” 

Riiperto de Deutz: “Esta es en los cielos la Reina de los 
.snnloH, y on la tierra, la Reina de los reinos, porque es Ma- 
dro del Key coronado, a quien el Senor ha constituido sobre 
todas las obrus de sus manos, y, por tanto, como Reina pro- 
clunnidu, posee, por derecho del Hijo, todo el reino” 

San Hernardo: “Ved a la Reina con la corona que el 
Hijo rind a su frente..., corona de doce estrellas, es decir, 
do aquellas prerrogativas con que nuestra Reina resplan- 
doco sobre todos los demas” 

Sun Alberto Magno: “Entre Dios y la Santisima Virgen 
hubo UHociacidn.,., aun en lo cuanto, es decir, en igualdad de 
poder, en general; pues ella es Reina del mismo reino en 
quo El 08 Key” 


Up Itiud. Deipurae. 

I"* limn. 1, In Praesent. 

limn. 2, In dormit. Deiparae. 
limn. 1, In dormit. B. M. Virginis. 

Or. in Deip. Praesentationem, 

//()?«. in dormit. Deiparae. 

"" Bnrrii. 40, In Assumpt. B. M. Virginia. 
In Cant. 

Srrni. in don. infra, octav. Assumpt. 
Mariale, q. 165. 
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Santo Tomas; “El dicho del Salmo; Asistio la reina..., 
puede aplicarse a la Santisima Virgen, que es Reina y Ma- 
dre del Key y esta sobre todos los coros con vestidura do- 
rada; es decir, dorada de divinidad, no porque sea Dios, sino 
por ser Madre de Dios” 

San Buenaventura: “Y asi, viviendo en la tierra, era Ma¬ 
dre de todos los que gozan en el cielo” 

San Pedro Canisio; “Es tambien Reina no inferior a nin- 
guno de los elegidos, sino de tal modo preferida a los an- 
geles y a los hombres juntamente, que nada mas sublime 
y santo que ella puede imaginarse” 

Finalmente, San Roberto Belarmino dice de Maria: “Por 
ser Reina puede impetrar lo que quisiere del Rey su Hijo” 

3. ° La sagrada liturgia, a la que es familiar atribuir a 
la Santisima Virgen el augusto titulo de Reina, exclama fre- 
cuentemente; “Alegrate, Reina del cielo, aleluya; Dios te 
salve, Reina de los cielos. Salve, job Reina!, Reina de los 
angeles, de los patriarcas”, etc.; y asi presentala como Rei¬ 
na a los ojos de los fieles, con corona en la cabeza y cetro 
en las manos. 

4. ° Raz6n teol6gica. —En nada se oscurece la dignidad 
regia de Cristo porque Maria sea y lleve el nombre de Rei¬ 
na. No es Reina como Cristo es Rey, porque Cristo, no solo 
en cuanto Dios, sino tambien en cuanto hombre, por el de- 
recho de la union hipostatica, es Rey de todo el universe, a 
quien rinden vasallaje las criaturas todas y de quien depen- 
den las potestades creadas, sin exceptuar a la misma San¬ 
tisima Virgen, que esta plenamente subordinada a El, del 
cual tiene participada ella la regia potestad. Maria es, por 
tanto, Reina verdaderamente, salva siempre la eminencia 
que corresponde a Cristo Rey y el incomparable grado de 
honor que se debe, sobre todas las cosas, al Senor y Reden- 
tor de todos. 

Cuestion 2. Si la Santisima Virgen es Reina en sentido 

impropio y analogo. 

La respuesta es afirmativa; a) Porque el nombre de rei¬ 
na se toma algunas veces para significar la excelencia so¬ 
bre los demas en una cualidad, y asi, a la rosa se la llama, 
como queda dicho, reina de las flores, y a Virgilio, rey de los 
poetas. Ahora bien; Maria supera a todas las criaturas an¬ 
gelicas y humanas, por ser superior a ellas en ministerio. 

Comm, in Fs., 44. 

^ In 3 Sent., d. 3, p. I, a. 2, q. 3. 

^ De Maria Virgine incomparabili, 1. V, c. 13. 

Cone. 1, Super Missus est. 


grado, santidad y meritos, y poir ello se la llama Reina de 
los angeles, de los patriarcas, de los profetas, de los apos- 
toles, de los martires, de los confesores, de las virgenes y de 
todos los demas santos. 

Y asi Conrado de Sajonia dice: “Llevada a las mansio- 
nes del descanso eterno, tiene Maria la gracia del verdade- 
ro Rey sobre todas las mujeres, es decir, sobre todas las in- 
teligencias angelicas y sobre todas las almas santas, de modo 
que la gracia en Maria es superior a la gracia de todos los 
bienaventurados. Porque en verdad el Rey de reyes corono 
su frente con diadema tan inapreciable, tan deleitable, tan 
admirable, que a toda lengua es inenarrable y a todo genio 
inescrutable” 

h) En este sentido parece que deben ser entendidos San 
Bernardo y San Ildefonso cuando derivan el titulo de Rei¬ 
na de la humildad de la Santisima Virgen. San Bernardo 
escribe; “Ciertamente fue humilde mas que todos, por lo 
cual la ultima fue hecha la primera, ya que, siendo ella la 
primera, hizose la ultima; con razon, pues, fue constituida 
Senora de todos la que se declaraba como esclava” 

Y San Ildefonso: “Aprended, carisimos, a humillaros, 
para que de la misma humildad granjeeis gloria. Pues ella 
misma es llamada Reina del orbe” 

Palabras que presentan a la Santisima Virgen preferida 
y elevada sobre todas las criaturas a causa de su humildad, 
0 lo que es igual, por su excelencia, no por su poder. 

Cuestion 3. Si la Santisima Virgen es Reina en cuanto 

que es Madre del Rey. 

Tesis. Maria es Reina en cuanto que es Madre del Rey. 

1.0 Santos Padres y doctores eclesiAsticos. —^San Il¬ 
defonso, arzobispo de Toledo, dice: “Yo soy siervo tuyo, por¬ 
que tu Hijo es el Senor; tu eres Senora mia, porque eres 
sierva de mi Senor; yo soy siervo de la esclava de mi Senor, 
porque tu, joh Senora mial, eres Madre de tu Senor: y por 
eso yo me he hecho siervo tuyo, porque tu has sido hecha 
Madre de mi Hacedor” 

San Juan Damascene: “Maria fue constituida Senora de 
todo lo creado cuando quedo hecha Madre del Creador” 

Arnoldo de Chartres; “La Madre no puede estar separa- 
da del dominio y potestad del Hijo” 

^ecvl.. 1. IV. entre las obras de San Buenaventura. 

Serm, in Signum magnum. 

Serm. 1, De Assumpt., entre las obras de San Ildefonso. 

De Virginitate S. Muriae, c. 12. 

De Fide Orth., c. 15. 

De laud. Virginis. 
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Euperto de Deutz: “Esta es en los cielos la Reina de lo3 
santos y la Reina de los reinos de la tierra, por ser Madre 
del Rey coronado” 

San Bernardino de Siena: “La maternidad divina obtuvo 
en el mundo por natural derecho esta dignidad de ser 11a- 
mada con razon Reina de la misericordia, como ya se dijo; 
y esto por la magnificencia del Hi jo, Rey de reyes y Senor 
de senores” 

Y San Alfonso Maria de Ligorio: “Poiche la gran Vergi- 
ne Marie fu exaltata ad essere Madre del Re de regi, con 
giusta ragione la S. Chiesa I’onora, e vuole che da tutti sia 
onorata col titolo glorioso de Regina” 

2.° Raz{3n teologica. — aj Maria es Madre de Cristo 
Jesus, Hijo de Dios. Cristo Jesus, como Dios y como hom- 
bre, es Rey. Luego Maria es Reina o Madre del Rey. 

bj Que Maria sea Reina, como Madre de Jesucristo, Rey 
segun su naturaleza divina, ha de entenderse precisamen- 
te por razon del supuesto o persona, porque la maternidad 
de la Virgen, segun la humanidad, termina en la perso¬ 
na del Hijo, que subsists en la naturaleza divina identiil- 
cada con El, y asi a Maria se la llama Madre del Creador. 
Que sea Reina, como Madre de Jesucristo, que tambien es 
Rey en cuanto que es hombre, debe entenderse no solo por 
razon del supuesto, sino tambien de la misma naturaleza 
humana, que la Santisima Virgen engendro de una manera 
fisica y formal, subsistente en la persona del Verbo 

c) De aqui que Maria sea Reina mas plena y perfecta- 
mente por ser Madre de Cristo Rey en cuanto que es hom¬ 
bre que en cuanto que es Dios; pues al consentir en que el 
Hijo de Dios se encarnase en ella, consintio tambien en que 
el Hijo de Dios se hiciera Rey en cuanto hombre; y la mis¬ 
ma came purisima que le did la Virgen fue la purpura re¬ 
gia de Cristo Rey, en expresidn de San Epifanio: “La pur¬ 
pura regia que cubrio al Rey de cielos y tierra” y de San 
Andres Cretense: “La estola regia del Verbo” 2 ®®; y de Hugo 
de San Victor: “La purpura regia que vistio al Rey de cie¬ 
los y tierra” 


In Cant., c. 4. 

Serm. 5, De B. M. Virgin^. 

Glorie di Maria^ p. c. 1. 

Cf. p. II, c. 3, a. 1: Perrone, De Incarnat, p. ii, c. 3, n. 378. 
J)e laudibua Virginia. 

Or. in dormit. Deipara-e. 

^ Serm. 46. 


CuesHdn 4. Si In Santisima Virgen es Reina en sentido 

propio y formal. 

Ante lodo hay que observar: 

1.0 (Jue la realeza de Maria es una realeza enteramente 
.sobrciiallira!, (|iie en modo alguno depende de las voluntades 
humanas ni del juego de las causas segundas; y, por consi- 
giiienti’, (pie iii el derecho, ni la jurisprudencia, ni la histo 
ria, sino si'ilo el magisterio de la Iglesia puede manifestar 
su coiitenido. 

2.0 (Jiie el concepto de realeza elaborado por los filoso- 
fos y los juri.stas no puede aplicarse en todos sus detalles, 
de grado o por fuerza, como quieren algunos teologos mo- 
dernos, a la Santisima Virgen. 

!5.o (Jiie la realeza de Maria, con ser verdadera realeza, 
es, como dice Su Santidad Pio XII, analogica y limitada; 
y qiie, jior consigiiiente, al determinar su sentido preciso, no 
deben olvidarse las leyes de la analogia, de la que dice San¬ 
to 'I’omi'iH: “In analogis considerantur non diversae realita- 
tea, ai'd divevsi modi essendi eiusdem realitatis” es deck, 
una realiilad comi'in con diversos modos y matices que expre- 
san la mlsnia perfcccion a su manera. 

4.0 (Jiie la analogia de la realeza de Maria con la reale¬ 
za y formas polil icas terrenas es menor que en la realeza de 
Cristo, como advierte Su Santidad Pio XII en su discurso 
ya citado: "Menos aun, dice, que la de su Hijo, la realeza de 
Maria puede concebirse como analoga con las realidades de 
la polil.ica moderna. Las maravillas del cielo no se pueden re- 
presenlar, sin diida, sino mediante las palabras y expresio- 
nes, aunipie imperfectas, del lenguaje humano; pero esto no 
signillca, en manera alguna, que para honrar a Maria se 
deba daf la adhe.sion a una determinada forma de gobierno 
o a una ]mrticular estructura politica. La realeza de Maria 
es nna realidad ultraterrena, la cual, sin embargo, penetra 
hasla lo mas intimo de los corazones y los toca en su profun¬ 
da esencia, en aquello que tienen de espiritual e inmor¬ 
tal” 

Tesih. Marla es Reina en sentido propio y formal. 

Se llama propia y formalmente reina a la que, como el 
rey, l iene poder de gobernar, o sea, de dirigir a su fin la 
multitnd de una sociedad perfecta, sociedad que, en este 
caso, no (‘H otra ((ue el reino de Cristo, al decir de San Alber¬ 
to Magno: "Del mi.smo imperio y reino del que el Hijo tomo 

———;.li 1 ii 

""" De palevtia, ((. 0, a. 2, ad 3. 

Diecumo de S. S. Pio XII al instituir la fiesta de la Bealeza de 
Marla, t nov. 1364. 
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el nombre de Rey, ella tom6 el de Reina” Ahqra bien, 
Maria tiene la mision de gobernar el reino de CrjSto o de 
dirigir a siis miembros al fin sobrenatural que le es propio. 
Luego es Reina propia y formalmente. 

La gobernacion del reino de Cristo, como ya se dijo, es 
doble: externa e interna. 

La gobernacion externa eonsiste en la proposicion exter¬ 
na 0 revelacion objetiva de las leyes sobrenaturales que ex- 
ternamente dirigen a los eiudadanos del reino de Cristo al 
fin comun de la vida eterna. 

La gobernacion interna, que en el reino de Cristo es 
principalisima, eonsiste en el influjo de la gracia sobrena¬ 
tural, ya que de poco servirian las leyes o normas sobrena¬ 
turales de obrar sin la gracia para observarlas. “Principal- 
mente —dice Santo Tomas—, la Ley nueva es la misma 
gracia del Espiritu Santo que se da a los fieles de Cristo” 
por la que cumplen la ley y obran de tal modo y con tal 
eficacia, que de hecho llegan a la consecucion de la vida 
eterna. 

Maria, unida a Cristo y bajo su dependencia, si bien no 
participa de la potestad legislativa de su Hijo, dirige, sin 
embargo, y conduce a los hombres, por medio de las gracias 
que les distribuye, al fin de la vida eterna. 

Y aunque sea propio de Maria distribuir a los hombres 
las gracias, en cuanto es mediadora de las mismas, o patro- 
na y abogada del genero humane, como consta de lo dicho 
mds atras, sin embargo, esta misma distribucion se reviste 
de tales modos y notas que, en realidad, constituye acto de 
gobierno y funcion regia. 

Porque Maria consigue a todos las gracias por via de in- 
tercesion; pero la intercesion de Maria cerca de Dios es de 
una razon tan singular que cuadra perfectamente con el 
derecho regie de la misma Virgen en todas las gracias y en 
todos los hombres que han de recibirlas. Y es que Maria 
tiene, tanto por su maternidad divina como por su consor- 
cio en la obra de la redencion, tanto poder de intercesion, 
que, bajo la dependencia de Cristo Redentor, dispone verda- 
deramente, por derecho materno y por el de Corredentora, 
de las gracias de la redencion. Asi lo dice Pio X: “Maria 
es la principal administradora de las gracias que han de 
conferirse; ella administra, como por derecho materno, los 
tesoros de los meritos de Cristo” 

Y Leon XIII escribe: “Para que la que habia cooperado 
(Maria) en la realizacion del misterio de la redencion hu- 


Mariale, q. 168. 

1-2, q. 106, a. 1. 

Enp. Ad dietn illupi, 2 febr, 19P4- 


maiia fuera igualmente la administradora de la gracia que 
de dl habia de derivarse en todo tiempo, habiendosela otor- 
gado para ello un poder casi inmenso” 

Sobre este inmenso poder intercesional de Maria obser- 
vaii Filograssi e Santonicola: “Non si deve limitare stretta- 
mentu il potere regale di Maria alia preghiera o all’interces- 
sioiie. II P. Nicolas osserva giustamente che se i re possono 
delegare le regine per quelle incombenze in cui nessun ser- 
vitore li seconderebbe egualmente bene, e molto naturale che 
Cristo si serva del ministero di sua Madre per tutti quegli 
inearichi in cui Ella realizza meglio le sue intenzioni. Cer- 
tnmeate la Vergine agiscc molto nel mondo e quantunque 
tidto il potere e tutta I’autorita le derivi da Cristo, ella non 
d semplice esecutrice come qualsiasi altro ministro. Seconda 
lo itilenzioni del re nella sua qualita di regina, la volonta che 
ella eseguisce e la sua propria ed e quella stessa di Cristo; 
() la volonta della sua preghiera” 

CneHlion 5. Que potestad es la que compete a Maria en 

el reino de Cristo, 

La potestad de gobernar, propia del rey, es potestad de 
jiirisdiccion, que comprende, como ya se dijo antes, la legis¬ 
lativa, la judicial y la ejecutiva. 

A llamas, la potestad regia es de un doble orden, segiin 
quo tienda a conseguir como fin propio la prosperidad pii- 
hlica temporal o la salvacion eterna. 

Cr/s’to Rey reivindica para si las tres potestades que de 
la ri'gia potestad forman parte: la legislativa, la judicial y 
la ejecutiva. 

i I’iirticipara tambien la Santisima Virgen de esa triple 
potestad y compartira asi las regias f unci ones de su Hijo I 

1. ” No cabe pensar que la Santisima Virgen goce en el 
reino de Cristo de potestad legislativa en el sentido juridi- 
c« lie la palabra; pues, aunque dirija a los hombres por medio 
de III gracia a sus destinos eternos e instruyese a los apos- 
tole.s en los comienzos de la Iglesia sobre los misterios reve- 
ludoH y muestre a todos los fieles el camino de la santidad 
y (le la mas alta perfeccion, no le toca a ella formular leyes 
por euyo cumplimiento tiendan los hombres al fin de la 
vida eterna. 

2. ° No conviene a Maria en el reino de Cristo la potes- 
tud judicial ni la ejecutiva o coactiva. 

Fuera de aquella potestad comun que Santo Tomas 
utrlbiiye, en el juicio final, a algunos santos o varones mas 

Enc. Adiutricem popuK, 5 sept. 1895, 

StRATer, Mariologia, VI, 287- 
*’• Suppl; q. 89, a- 1. 
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perfectos, ninguna otra potestad judicial especial compete 
a la Santisima Virgen. 

Los Padres y escritores eclesiasticos no atribuyen a Ma¬ 
ria esta potestad; mas aun, hablan de tal modo, que expre- 
samente se la niegan. 

a) En opinion de todos, Maria no es Reina de justicia, 
sino de misericordia. Asi, San Efren dice: “Virgen, Madre 
de Dios, Reina de todos, esperanza de los que desesperan... 
Acogeme ahora y siempre, job Virgen, Madre de Dios, Ma¬ 
dre de misericordia, benigna y clemente!... ” 

Y San Bernardo; “Convenientemente es llamada Reina 
de la misericordia la que se cree que abre el abismo de la 
piedad divina para quien quiere, cuando quiere y como quie- 
re, a fin de que ni el mas enorme pecador perezca al que la 
Santa de los santos otorga los favores de su patrocinio” 

b) Con mucha frecuencia suelen representar los auto- 
res a la Santisima Virgen como si hubiera obtenido la mi- 
tad del reino de Dios, o sea el reino de la misericordia, en 
el cual tiene su principado, retenlendo el Hijo la otra mi- 
tad, es decir, el reino de la justicia, en el cual ejerce la po¬ 
testad de juzgar. 

Dice Santo Tomas: “Y asi impetro la mitad del reino de 
Dios para que ella sea Reina de misericordia donde el Hijo 
es Rey de justicia” 

Gerson escribe: “Tienes el principado de la mitad del 
reino de Dios (si asi puede hablarse) bajo el simbolo de Ester 
y Asuero. Pues el reino de Dios consiste en potestad y mi¬ 
sericordia. Conservando el Senor la potestad, cedio de algun 
modo la parte de la misericordia a la Madre de Cristo, es- 
posa y Reina” 

Y Gabriel Biel: “Acudamos en primer lugar a la Santi¬ 
sima Virgen, reina de los cielos, a quien el Rey de los re- 
yes, Padre celestial, did la mitad de su reino. Lo cual estaba 
simbolizado en Ester, etc. Asi, el Padre celestial, teniendo la 
justicia y la misericordia como los mejores bienes de su rei¬ 
no, concedio a Maria la misericordia, reteniendo para si la 
justicia” 

Los jansenistas reprenden como inmoderada esta repre- 
sentacion, segiin puede verse en las advertencias X y XIII, 
donde Windenfeldt, con palabras enganosas, como acostum- 
bra, presenta a Maria diciendo: “No digas que tengo di- 
vidido el reino con mi Hijo. No digas que Cristo es Juez se¬ 
vere y yo Madre de misericordia” 

“5 Ag., Ill, 675-577. 

In cant. Sdlve Regina-. 

Exposit. in Epist. Canonicaa, praef. 

Super Magnificat, p. ill, tr, 4, 

In can. Missoe, lect. 80, 

0. c, 
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Los Padres y los teologos no establecen, sin embargo, en- 
tre la justicia y la misericordia aquella division, de suerte 
que, para olios, no sea Cristo mas que Juez severe y venga- 
dor y Maria Madre de la misericordia. 

Portpii! Cristo es nuestro abogado (lo. 2, 1), que, como 
Dios Immanisimo y hombre divinisimo, tiene misericordia 
con los pocadores. El es la fuente y principio de toda piedad 
y inisorironlia, de la cual se deriva en su totalidad la naise- 
ricordia ilo Maria, ya que la misericordia de Cristo fue la 
quo DOS (lid una Madre cuya' propia funcion habia de ser 
ejoroor la misericordia con todos. 

(b’isto os infinitamente misericordioso; pero, ademas, se- 
gun los llochos (10, 42): El es el que Dios ha puesto por Juez 
de vinos II dc muertos; y de quien el Evangelic de San Juan 
dice (5, 22): El Padre no juzga a ninguno, mas todo el jui- 
cio ha dado al Hijo; y en el versiculo 27; Y le did el poder 
de harrr juirio, porque es Hijo del hombre. 

Do aiiiii la diferencia entre Cristo y Maria: Cristo es in- 
finilamoido misericordioso y clemente; pero, como a Juez que 
es do vivos y muertos, tocale conocer y discernir los meritos 
de cada into y, segiin la diversidad de estos mdritos, dar pre- 
mios 0 ouhl igos. A Maria, en cambio, no le corresponds juz¬ 
gar, tii disoornir, ni pesar los meritos, ni castigar a nadie, 
sino mds bioii favorecer y alcanzar misericordia. 

Y aipii vionen bien aquellas palabras de Eadmero, fami¬ 
liar y (iiscii)iilo de San Anselmo de Cantorbery: “Algunas 
voces la salvacion se obtiene mas pronto invocando el nom- 
bre do Maria que el de su Hijo, Cristo Jesus. iPor que llega 
la saliid mas pronto recordandola a ella que recordando al 
Hijo? I)i r(i todo lo que siento: Su Hijo es el Senor y el Juez 
de todos los hombres, que conoce los meritos de cada uno; 
por taiito, cuando no atiende en seguida al que invoca su 
nombro, obra con justo juicio. En cambio, invocando el nom- 
bre de Maria, aun sin merecerlo el que la invoca, intervienen 
los mdritos de la Madre para que sea oido” 

)wi roaloza de Maria no es, pues, para los cristianos objeto 
de temor, sino de tierna confianza y esperanza grande. 

Pio IX dice: “Nada hay que temer, de nada hay que 
deseonCiar siendo' Ella nuestra guia, estando nosotros bajo 
sus luiHpicioH, siendonos propicia y estando bajo la protec- 
ci6n y luitrocinio de aquella que, teniendo para nosotros un 
cornzbii de Madre y tomando a su cargo el negocio de nuestra 
salvacibn, uxtiende su solicitud sobre todo el genero humano, 
y estublecida por el Senor Reina del cielo y de la tierra, y 
elevada sobre todos los cores de los angeles y sobre toilos 
los drdeiies de los santos, sentada a la derecha de nuestro 


ill) excell. Virg. Mariae, c. 6, entre las obras de San Anselmo. 
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Senor Jesucristo, con maternales y efieacisimas preces, pide, 
encuentra lo que busca y no puede quedar desoida” 

Y Su Santidad Pio XII (g. r.): “Su reino es tan vasto 
como el de su Hijo divino, porque nada esta sustraido a su 
dominio. Y esta realeza de Maria es esencialmente maternal, 
exclusivamente benefica” 

Es Reina, pues, Maria. Pero nunca olvidemos, dice San 
Alfonso Maria de Ligorio, para nuestro consuelo, que es Rei¬ 
na dulce, Reina clemente, Reina siempre inclinada a favore- 
cer a los miserables pecadores. Por esto quiere la santa 
Iglesia que la saludemos llamandola Reina de misericordia 
ZP La potestad regia de Maria, por ser espiritual y ejer- 
cerse en el reino de Cristo, versa directamente sobre las 
gracias y bienes espirituales que a la salvacion se refleren; 
indirectamente sobre los temporales, en cuanto que de algiin 
modo se refieren al fin espiritual, ya promoviendole, ya im- 
pidiendole. 

4.0 La potestad directa en los bienes temporales, aunque 
le convenga de derecho o in actu primo, no le conyiene in 
actu secundo o en cuanto al ejercicio, del mismo modo que 
a Cristo, de quien en San Juan se dice: Mi reino no es de 
este mundo (lo. 18, 36). 

Cuestidn 6. En que titulos se funda la dignidad y potes¬ 
tad regia de Maria. 

Dos son los titulos que fundan la potestad regia de Ma¬ 
ria: su maternidad divina y su funcion corredentora. 

Ambos son enunciados y expuestos ampliamente por Su 
Santidad Pio XII en su citada enciclica Ad Caeli Reginam. 
“El fundamento principal, dice, documentado por la tradi- 
cion y la sagrada liturgia, en que se apoya la realeza de 
Maria, es indudablemente su divina maternidad. Ya que se 
lee en la Sagrada Escritura del Hijo que la Virgen concebi- 
ra: Hijo del Altisimo sera llamado, y a El le dara el Senor 
Dios la sede de David, su padre, y en la casa de Jacob reina- 
ra eternamente, y su reino no tendra fin, y con esto Maria 
lldmase Mater Domini; de donde facilmente se deduce que 
ella es tambien Reina, pues engendro un Hijo que, en el 
mismo momento de su concepcion, en virtud de la union 
hipostatica de la humana naturaleza con el Verbo, era Rey, 
aun como hombre, y Senor de todas las cosas. Asi que con 
razon pudo San Juan Damasceno escribir: “Verdaderamente 
fue Senora de toda criatura, cuando fue Madre del Creador, 

Bul. Ineffabilis Deus, 8 die. 1854. 

Radiomensaje de 13 mayo de 1946. 

Glorias de Maria, p. 1, c. 1. 
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y de igual modo puede afirmarse que el primero que anuncio 
a Maria con palabras celestiales la regia prerrogativa fue el 
mismo arcdngel San Gabriel. 

('on todo, debe ser llamada Reina la Beatisima Virgen 
Maria, no sdlo por razon de su maternidad divina, sino tam- 
bidn poriiuc por voluhtad divina tuvo parte excelentisima en 
la obra de nuestra salvacion. Dice Pio XI, predecesor nues¬ 
tro <1(! l eliz memoria: “iQue cosa mas hermosa y dulce puede 
acacccr ([ue Jesucristo reine sobre nosotros no solo por dere¬ 
cho de niiucidn divina, sino tambien por el de Redentor?” 

A horn bien, en la realizacion de la obra redentora, la Bea- 
tisinm Virgen Maria se asocio intimamente a Cristo, y con 
ra/.dn ciintii la liturgia sagrada en la fiesta de los Siete Do- 
lore.s; E.stal)a en pie dolorosa junto a la cruz de Nuestro 
Senor Ji^siieri.Hto Santa Maria, Reina del cielo y de la tierra. 
A.si pudo e.scribir en la Edad Media un piadosisimo discipulo 
de San Anselmo: “Asi como Dios, creando con su poder, es 
Padre y Seiior de todos, asi Maria, reparando con sus meri- 
tos todas las cosas, es Madre y Senora de todos: Dios es 
Senor de todas las cosas porque las ha creado en su propia 
natni'ideza, y Maria es Senora de todas las cosas porque las 
ha elevado a .su dignidad original con la gracia que ella rae- 
recib. En (in, como Cristo, por titulo particular de la reden- 
cion, es Senor nuestro y Rey, asi la Bienaventurada Virgen 
Maria, es Senora nuestra por el singular concurso prestado 
a nuestra redencion, suministrando su sustancia y ofrecien- 
dola voliintariamente por nosotros, deseando, pidiendo y pro- 
turantlo de una manera especial nuestra redencion. 

i)e estas premisas, dice el Santo Padre, se puede argiiir 
asi: Si Maria fue asociada por voluntad de Dios a Cristo 
Jesus, principio de la salud, en la obra de la salvacion espi¬ 
ritual, y lo lue en modo semejante a aquel con que Eva fue 
a.soriada a Adan, principio de muerte, asi se puede afirmar 
que nuestra redencion se efectuo segiin una cierta recapi- 
tulavUrn, por la que el genero humane, sujeto a la muerte 
por causa de una virgen, se salva tambien por medio de una 
Virgen; si ademas se puede decir que esta gloriosisima Se¬ 
nora fu6 escogida para Madre de Cristo, principalmente para 
ser asociada a la redencion del genero humane; y si real- 
mente fue ella la que, fibre de toda culpa personal y original, 
unida estrechamente a su Hijo, le ofrecio en el Golgota al 
Etei no I’adre sacrificando de consuno el amor y los derechos 
maternos, cual nueva Eva, para toda la descendencia de 
Adiin, maiichada por su lamentable caida, se podra legiti- 
mamente concluir que como Cristo, nuevo Adan, es Rey 
nuestro, no solo por ser Hijo de Dios, sino tambien por ser 


Knc. Quaa primas, 11 die. 1925. 
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Redentor nuestro, asi tambien, con una cierta analogia, se 
puede igualmente afirmar que la Bienaventurada Virgen es 
Reina, no solo por ser Madre de Dios, sino tambien porque, 
como nueva Eva, fue asociada al nuevo Adan” 

Ambos titulos, pues, la maternidad divina y el consorcio 
redentivo de la Santisima Virgen, son el fundamento de su 
realeza. 

“Desde el momento de la encarnacion y de la divina ma¬ 
ternidad, dice Melkerbach, la Madre de Dios tiene derecho 
radical al reino. Pero, segun las disposiciones de la provi- 
dencia divina, hubo tambien de merecer el reino por su union 
y compasion con Cristo. Por lo cual no debio ejercerlo ple- 
namente, sino desde el momento en que, unida a su Hijo 
glorioso en los cielos, quedo constituida Reina de todo el 
universe” 

Cuestion 7. Cuanta sea la extension del reino de Maria. 

El imperio de Maria se extiende, aunque sea en un orden 
de subordinacion, cuanto se extiende el reino de Cristo, a 
cuyo nombre, como dice el Apdstol, dobla su rodilla cuanto 
hay en los cielos, en la tierra y en los abismos (Phil. 2, 10). 

Su Santidad Pio XII (g. r.) dice: “Su reino es tan vasto 
como el de su Hijo divino, porque nada se sustrae a su domi- 
nio, el cual no tiene limites ni en el tiempo ni en el espa- 
cio” Maria, pues, es Reina del cielo, de la tierra, del 
purgatorio, y haee sentir su potestad sobre los abismos in- 
fernales. 

a) Es Reina del cielo porque tiene poder y autoridad 
sobre todos sus moradores, angeles y santos, que jubilosa- 
mente la sirven y obedecen y que de Ella reciben aumento 
de gloria accidental. 

Es Reina del purgatorio, que consuela, socorre y liberta 
a las almas que alii esperan su completa purificacion. Ejerce 
,su dominio, por derecho de victoria, sobre los abismos in- 
fernales; dominio que se manifiesta en el poder especial de 
impedir, deshacer y destruir las maquinaciones del infierno, 
que siente en absolute su impotencia ante la majestad de la 
Reina del universe. 

Maria es Reina de la humanidad, y su reino es un reino 
de amor y de beneficio, tierno y delicado como el de una 
madre. 

Dice San Alfonso Maria de Ligorio: “La gloria del reino 
no solo es comun entre la Madre y el Hijo, sino tambien la 


misma. Y si Jesus es Rey del universe, es igualmente Reina 
Maria...” 

Por lo que dice San Bernardino de Siena: “Cuantas son 
las criaturas que sirven a Dios, tantas han de ser las que 
sirvan a Maria; los angeles, y los hombres, y cuanto hay en 
el cielo y en la tierra, por el mero hecho de estar sujetos 
al imperio de Dios, lo estan tambien al dominio de la Vir¬ 
gen” 


§ II. maeIa, seNora 

1. '' El nombre de senor puede tomarse en tres sentidos. 
Propi.-i y rigurosamente, en cuanto que se opone a servi- 
dumbrc, y asi se llama senor aquel a quien esta sometido 
algiin otro como siervo. Menos propia y estrictamente, si se 
dice por contraposicion, no a siervo, sino a subdito, al cual 
el .senor tambien dirige tanto al bien propio particular del 
misnio (del subdito) como al bien comun. 

“Duo domina a otro como a siervo —dice Santo Tomas— 
cuamlo le dirige o emplea en su propia utilidad de senor; en 
cambio, domina a otro como a libre cuando le dirige al bien 
mismo (del siibdito) como al bien comdn” 

Por Innt.o, si “dominio” se toma en sentido menos ‘pro- 
pio, en ciianlo que se refiere al que dirige a los demas al 
bien comiin, es equivalente a potestad regia o derecho regio, 
y senor es lo mismo que rey. 

Pi'i'o si dominio se toma en sentido propio, se diferencia 
en mncho d(“ reino. Porque el derecho regio no es mas que 
la juri.sdiccifni o potestad de regir subditos en orden al bien 
comun, la cual no lleva consigo el dominio de las cosas y 
per.sonus u dicha potestad sometidas. El rey no es, en efec- 
to, seiior de la casa o del predio que posee el subdito, ni los 
subdito,s son siervos o esclavos del rey, sino vasallos. 

Finiilmenle, el nombre de senor se toma tambien impro- 
piamcnte cuando significa majestad y excelencia sobre otros. 

2. ” Es de fe que Cristo, en cuanto Dios, es el supremo y 
absoluto Sefior de todas las cosas: a) Pues el Concilio Va- 
ticano (se.s. Ill, c. 1.) le llama Senor de cielo y tierra 

b) Las Sagradas Escrituras hablan continuamente del su¬ 
premo dominio de Dios; asi, en el salmo 88 (v. 12) se dice: 
Tuyos son los cielos y tuya es la tierra; la redondez de la 
tierra- y raanto contiene tu lo cimentaste; y en el salmo 115 
(v. 10 ); lOli Senor, que siervo tuyo soy; yo soy siervo tuyo 


Ecclesia, 13 noviembre 1954. 

Mariologia, p. Ill, q, 3., n. 207. ““ !'■ e. 

Kadiomensaje, 13 mayo 1946. 1, q. 96, a. 4. 

«“ 1)B, n. 1.782. 
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e hijo de tu esclava; y en la I Eplstola a Timoteo (6, 15), 
donde a Dios se le llama Rey de los reyes y Senor de los se- 
nores. c) Y en verdad Dios no puede menos de tener domi- 
nio de propiedad en todas las cosas, ya que a cada una la 
creo segun todo el ser de ella, y en ese su ser las conserva 
incesantemente. 

3. ® Tambien de Cristo, como hombre, afirman las Sa- 
gradas Escrituras que es Senor de todas las cosas; a} En 
San Mateo (10, 24) se dice: No es el discipulo mas que su 
maestro, ni el siervo mas que su senor. Bdstale al discipulo 
ser como su maestro, y al siervo como su senor; y en San 
Juan (13, 13): Vosotros me llamdis Maestro y Senor, y Men 
decis, porque lo soy; y en la I Epistola a los Corintios (15, 
27): Todo estd sujeto a El; y en los Hechos de los Aposto- 
les (10, 36); Dtos envio palabra a los hijos de Israel, anun- 
cidndoles paz por Jesucristo; este es el Senor de todos. b) Y 
ciertamente: el Hijo de Dios, tambien como hombre, parti- 
cipa la suma potestad del Padre: Todas cuantas cosas tiene 
el Padre, mlas son (lo. 16, 15). Porque aquel derecho y po¬ 
testad que el Hijo de Dios tiene por el Padre desde toda la 
eternidad, recibelo Cristo Hombre en el tiempo por la union 
hipost&tica, a la cual, lo mismo que se debe el que este Hom¬ 
bre Cristo se llame Dios, se debe tambien el que se le llame 
Senor de todas las cosas, y no como si uno fuera el derecho 
de dominio segdn la divinidad, y otro distinto segdn la hu- 
manidad, sino que en El, por ser una sola y la misma per¬ 
sona de Dios y del hombre — una persona Dei et hominis —, 
uno solo es el dominio, como una sola es la divinidad 

Con razon Su Santidad Pio XI dice; “Yerra torpemente, 
por lo demas, el que pretenda sustraer a Cristo Hombre el 
imperio sobre las cosas civiles, cualesquiera que sean, ya que 
ha recibido del Padre un derecho absolutisimo sobre las co¬ 
sas creadas, de tal modo que todas estan sujetas a su arbi- 
trio y potestad” 

4. ® Sentada esta doctrina, pasemos a estudiar el domi¬ 
nio que compete a la Santisima Virgen, en cuya cuestion 
han de ponerse en claro estas dos cosas; el titulo de Seno- 
ra con que la honramos y la calidad de su senorlo o dominio. 


Cuestion 1. Si la Santisima Virgen debe ser Ilamada Se* 
flora de todo lo creado. 

Los protestantes y jansenistas se levantan violentamente 
contra los que dan a Maria este y otros titulos afines. 


Tesis. La Santisima Virgen debe ser Ilamada Senora de 
todo el orbe. 

1.0 Santos Padres y escritores eclesiAsticos. —San 
Efren dirigese a Maria diciendo: “Senora de todo, despues 
de la Trinidad... Virgen Senora, Madre de Dios, salud uni¬ 
versal de los cristianos” nombre que en sus escritos se 
repitc con frecuencia. 

Sail German de Constantinopla: “Senora de todos los hi¬ 
jos de la tierra” 

San Juan Damasceno; “En verdad que es propiamente 
Madre de Dio.s y Senora, y siendo a la vez esclava y Madre 
del Creador, impera sobre todo lo creado” ‘2®. 

San lldeConso de Toledo: “jOh Senora mia, duena mia 
y dominadora en mi, Madre de mi Senor, sierva de tu 
Hijo I" “ Siervo tuyo soy, porque tu Hijo es Senor mio. 
Eres III Seiiora mia, porque de mi Senor eres tu siei’va” 

Sun Anselmo de Cantorbery: “A t,i, loh magna y excelen- 
tisima Senora!, quiere mi corazon amarte” 

San Hernardo: “Tambien nosotros, sobre quienes pesa 
miserablemeiile la sentencia de condenacion, esperamos, ioh 
Senora!, tu palabra de misericordia” 

San Hniuiaventura: “La Bienaventurada Virgen Maria, 
como eliu'ta Madre de Dios, es la Senora de los angeles, quie- 
nes como rnini.Htros la sirven” 

2.® llAZi'iN TEOLOGICA. —El titulo de Senora que enaltece 
a la Santi.sima Virgen de ningun modo se opone al supremo 
dominio do la.s cosas, que compete solo a Dios, pues no atri- 
buimo.s a Maria, como veremos mas adelante, un dominio 
por excelcMcia principal y supremo, sino solamente secun- 
dario y menos principal, segiin la gracia y participacion de 
Cristo y al dominio de Cristo subordinado. 

Do mini (jne Conrado de Sajonia diga: “Porque el Se¬ 
nor poderosisimo esta potentisimamente contigo, tu misma 
eres con El omnipotente, poderosisima por El y poderosi- 
sima junto a El” 

4M Ak., Ill, 628-643; Bover, 1. c. 

ttorni, in Xonam. 

4«t /><) /•'idn Orth; 1. IV, c. 14. 

“I />(! Viruinitute Sanctae Mariae, c. 1. 

*“ llitJ., c. 12. 

*«• Or. ml S. Virg. Mariam. 

*»> Itum. i tuper Missus est. 

In S d. 2, a. 3, q. 3. 

Sjitcul. B. M. Virg., 1. viil, entre las obras de San Buenaven- 


S. Tom., 3, q. 13, a. 1. 

Pnc. C^uas primas, 11 die. 1935, 


tura. 
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Cuestion 2, De que modo puede ser llamada Maria Se- 

nora de todas las criaturas. 

l.f* Sin duda alguna, Maria es Senora en sentido impro- 
pio: a) Ya por su maxima dignidad, de algiin modo infinita; 

b) ya por ser superior a todas las criaturas y solamente 
inferior a Dios; c) ya tambien por el inmenso poder que 
tiene cerca del Padre y del Hi jo; por todo lo cual los teologos 
llaman omnipotentes a sus ruegos. 

2.0 Tambien en sentido menos estricto y propio debe 
llamarse Senora, en cuanto que, en este sentido, senor es lo 
mismo que rey, y reina lo mismo que senora, como consta 
de lo dicho anteriormente, donde atribuimos a Maria la dig¬ 
nidad regia. 

3.0 Tratase principalmente, pues, en esta cuestion del 
dominio en sentido propio y riguroso, distinto del dereeho 
regio, es decir, del dominio de propiedad. 

4.0 Sobre el cual es necesario distinguir entre cosas y 
personas. De estas, de las personas, no se trata aqui, ya 
que el dereeho de propiedad sobre ellas esta reservado al 
Creador, autor unico de la vida y de la muerte. 

5.0 Pero aun acerca del dominio de propiedad sobre 
las cosas es todavia necesario distinguir, porque no es lo 
mismo ser senor de las cosas en cuanto al uso y naturaleza 
de ellas que serlo solamente en cuanto al uso y no en cuan¬ 
to a la naturaleza de las mismas. Y en verdad que solo Dios 
es Senor del uso y de la naturaleza de las cosas, pues no 
solo puede usar de ellas como quisiere, sino que ademas 
puede inmutarlas y aun aniquilarlas, dominio tan exclu- 
sivo de Dios, que ni lo tuvo ni puede atribuirse a la misma 
humanidad de Cristo 

6.° No faltaron teologos que atribuyeron a Maria do¬ 
minio de propiedad sobre las cosas creadas. 

Asi lo defendieron, entre otros, Vega Garau Seld- 
mayr y, principalmente, Bartolome de los Rios, quien exa- 
geradamente escribe: “La Virgen tiene un doble dominio 
sobre nosotros: el espiritual y el corporal, y, por consiguien- 
te, no solo tiene un imperio generoso, en el sentido de que 
puede disponer de cada uno para el bien comun, y de todos 
en lo que se refiere a la utilidad de cada uno, sino que tam¬ 
bien tiene un dominio despotico, de tal modo que hasta el 
dominio util de cada uno le pertenece a ella; puede por si 
y para su comodidad hacer uso de nosotros, pues este do- 

S. Tomas, 3, q. 13, a. 2. 

0. c., pal. 27, cert. 1. 

O, c., princ. 11, § 5. 

Theol. mariana, p. n, q. 11, a. 3. 


minio, por las mismas condiciones, titulos y amplitud que 
reside en el Hijo, pasa de El a la Madre” 

Este dominio en las cosas creadas le viene a la Santi- 
sima Virgen, segiin opinion de los escritores citados, por 
estos cuntro titulos: por la maternidad divina, por el oficio 
de Corredentora, por su cualidad de Esposa del Espiritu 
Santo y por el don de su justicia original. 

a) Tor la maternidad divina arguyen de este modo: 
Cristo, Senor nuestro, tiene dereeho de propiedad sobre 
todas las cosas creadas. Luego tambien la Santisima Virgen, 
pues cuahiuier honor y dignidad de que goza por naturaleza 
el Hijo, refluye tambien en los padres 

b) Tor el oficio de Corredentora: Asi como Cristo Se- 
fior, d(UTamando su sangre por los hombres, los liberto del 
cautiverio del pecado y, por tanto, es, con dereeho, Rey y 
Senor de lo.s mismos, asi tambien la Virgen, Madre de Dios, 
consort.e de Cristo en la redencion humana, tendra dere- 
chos di^ Sc'fiora y Reina sobre los hombres todos, pudiendo 
adjiidicarlos a su dominio. 

c) Por .ser Esposa del Espiritu Santo: Todos los bie- 
nes del esposo son comunes a la esposa, gozando 4sta de 
los mismos privilegios que el. De esta sociedad de bienes 
con el Esposo adquirio la Santisima Virgen dominio en to- 
das las cosas. 

d) Por el don de la justicia original: Asi como Adan, 
por la original justicia, alcanzo el imperio de todas las cria- 
turas y, i)erdida aquella, perdio tambien este imperio, la 
Santisima Virgen, concebida en justicia original, recuperd 
el imperil) i)urdido y adquirio el dominio de las criaturas. 

7.^ I'Yicilmente puede admitirse que todos estos titulos 
ofrecen algun fundamento al dominio y potestad de Maria 
en sentido impropio y menos estricto; pero no parecen su- 
ficientos i)ara solidamente asentar sobre ellos un dominio 
estricto y propiamente dicho. 

a) kl titulo de Madre de Dios no basta para funda- 
mentar on Maria el dereeho estricto de propiedad sobre 
todo el universo; la razon con que afirmamos este dereeho 
de Cristo Hombre no la hay en su Madre. Cristo es el Hijo 
de Dios subsistente en la naturaleza humana, y por esto, 
asi como subsistente en la humana naturaleza es Hijo na¬ 
tural de Uios, asi tambien, en cuanto Cristo es este hombre, 
tiene dereeho de propiedad inalienable sobre todas las cria¬ 
turas del universo. En cambio, la Virgen Santisima, aun 
siendo Madre de Dios, permanece persona humana creada. 


llivrnrchia mariana, 1. V, c, 16; en Gutierrez Alonso, La escla- 
vitud mariana, p. I, c. 2, a. 7. 

Gf. Vega, pal. 27, cert. 1. 
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en la cual nunra puede caber semejante derecho estricto 
de propiedad sobre todas las criaturas. 

Sin embargo, pnede decirse one Cristo. con dependencia 
siempre de su derecho de propiedad, ha sometido cada una 
de las criaturas al imperio de Maria, de modo oue, rnediante 
el derecho de Cristo, deiidor de su Madre, ha sido constituida 
Senora de todos los seres creados, 

b) El Utulo de Corredenfnra da a Maria, como a Cristo 
Eedentor, derecho regio o regia potestad. Cristo redimiendo 
a los hombres, con la cooperacion de Maria, los saco del 
poder de las tinieblas, trasladandolos a su reino, 

Esto exige no solo que los hombres, hechos ciudadanos 
de este reino, sean regidos por el suavisimo imperio de Cris¬ 
to y de Maria, sino, ademas, que las cosas temporales eaten 
sometidas a su dominio en todo lo que fuere util y conve- 
niente al fin espiritual de este reino. 

c) El Utulo de Eeposa del Espiritu Santo no tiene aqui 
valor. Porque la Santisima Virgen se llama Esposa del Es- 
piritu Santo no propiamente, sino por eierta semejanza. Lue- 
go por el derecho de Esposa no puede llamarse propiamente, 
sino solo por semejanza, Senora del universe. 

d) Finalmente, por lo que se refiere al Utulo de la jus- 
ticia original, ensenan comunmente los tedlogos que en el 
estado de inocencia los animales se sometian naturalmente 
al hombre, y solo se rebelaron contra 41 por la desobedien- 
cia de los primeros padres, que no anulo ni deatruy6 aquel 
derecho, sino disminuyd en gran parte su uso y ejercicio. 
Por tanto, la Santisima Virgen, que estuvo libre de todo 
pecado, no debio quedar sometida a esta pena de que los 
animales fueran sustraidos de su obediencia 

Para quien diga que la Santisima Virgen no disfruto este 
privilegio del estado de inocencia queda todavia esta raz6n 
de Santo Tomas: “Tanto mas participamos del referido do¬ 
minio cuanto mas nos acercamos al estado de inocencia. 
Cosa que tambien el Evangelio nos promote si fueremos 
imitadores suyos en santidad y justicia. Pues, exhortando 
el Senor a sus discipulos a procurar la salvacion de las al¬ 
mas, predicando la palabra divina, anuncia el poder de que 
estaran investidos diciendoles: Quitardn serpientes, y si be- 
biesen alguna cosa mortifera no les danard... Y de San Pablo 
se dice en los Hechos de los Apostoles que no le mordio la 
vibora ni a San Juan le dano el veneno...” 

Esto mismo se lee de otros santos varones, como San 
Francisco, San Antonio y otros mas antiguos, que llegaron 
a tener en sus manos y bajo su voluntad, sometidos total- 


De regim. princip., 1. HI, c. 9. 
*" Ibid. 


mente, los mas fieros animales. Pero entre el estado del 
hombre inocente y el del hombre caido, aun siendo santo, 
hay e.sta diferencia: que la obediencia de los animales en 
el e.stado de inocencia era ordinaria y perpetua, sin milagro 
y para con todos los hombres, mientras que despues del 
pecado e.s extraordinaria, milagrosa y por breve tiempo y 
s61o para con algunos Asi, pues, fue conveniente que la 
Santisima Virgen, superior a todos los justos en plenitud 
de inocencia y .santidad, dominara con imperio en los ani- 
malcs y que cstos se sometieran obedientes a su voluntad 
santisima. 

En cuanto a las plantas y cosas inanimadas, tuvo el 
hombre inocente dominio sobre todas, no ciertamente im- 
perando en ella.s, sino usando de ellas, sin que el ejercicio 
de este ilominio le impusiera trabajo o dificultad alguna 

Esto mismo debe decirse de la Santisima Virgen, a sa¬ 
ber: (pie domind en las cosas usando de ellas, no imperando, 
y, por lanl.o, ni las plantas ni los seres inanimados obede- 
cleron a Marin, aunque pudo muy bien usar de estas cosas 
sin impedimento alguno y sin recibir de ellas el mas pe- 
queno dniio 

8." 'I'enlendo en cuenta todo lo dicho, podemos afirmar 
acercu del dominio de la Santisima Virgen; 

a) No compete a Maria derecho estricto de dominio 
sobre todas las cosas creadas; sin embargo, con dependen¬ 
cia del derc'clio de Cristo, a quien todo estd sometido, es 
y puede llamarse, como Madre suya amantisima, Senora 
de todo lo creado, en el Hijo y por el Hijo. 

b) Adem,‘'is, en cuanto que es Madre de Dios y con- 
sorte del lledentor, consiguio tanto poder cerca del Hijo 
omnipotenle, lledentor del genero humano, para impetrar 
lo que (piisiese, que ninguna criatura ni potestad alguna 
natural puedo compararse en poder con ella. 

c) Esta potestad admirable de Maria alcanzo su ma- 
xim.H excelencia desde que reina en los cielos coronada, y 
resiilandece especialmente en el poder sobrenatural de ha- 
cer milagroH, de reprimir los poderes infernales, de defender 
y goberiiar u toda la Iglesia, de imperar en toda criatura 
intcleclual y racional, entre las cuales no hay persona al¬ 
guna, desi)u6H de Dios, que en sublimidad y excelencia pueda 
compararse a ella 

**' (iom, Thevl. Schol. Dogm., in 1 D. Thom., tr. 10, q. 4, dub. 5, 

pdrriifo 2. 

.S. TomXb, 1, q. 90, a. 2. 

“■ I.Kriciliin, o. c., p. Ill, c. 2, a. 1. 

“* lUoNlH. Cartuj., De laud glor. Virg. Mariae, 1. 1, a. 21. 



Parte i V 


DEL CULTO DE LA BIENAVENTURADA 
VIRGEN MARIA 



Expuoslas la maternidad divina de Maria y las prerro- 
gativus .siiigularea qiie de tan excelsa dignidad se derivan, 
a.si como su consorcio redentor con los gloriosos titulos que 
en dl radican, pa' amos a estudiar el culto con que debemos 
honrarla, ya por su maternidad divina, ya por la partici- 
pacidn y cooperacidn que tuvo en la obra de la redencion 
hunuina. 

Msto estiidlo pucde fAcilmcnto dividirse en cinco capitu- 
lo.s. t'l priiiii'ro versarH sobre la legitimidad de este culto 
y su <'s))i>iie; cm (sl Kvaundn trataremos do los elementos que 
constituycM) y complctan en su propia especie el culto de la 
Saidfsima Vlrgcui; en el tcrctro, de su nocesidad y utilidad; 
en cl ciuirh), del origen y antigUedad del mismo, y, por ulti¬ 
mo, <ni el qidnlo, do algunas formas especiales de devocion 
con que los llolos suelen honrar a Maria. 


'df 


Tr, dt la yirgen Santlsimd. 




C APITULO I 


De la legitimidad y especie del culto mariano 


1. ® Culto ca el honor tributado, con sumision, a una per- 
aonn po*" razdn de au excelencia. 

Dillere del honor como la especie del genero, pues el ho¬ 
nor ea ('1 teaiimonio con que reconocemos la excelencia de al- 
giiiio, inientraa (pie el culto anade al honor la sumision que 
nuidlmoa II III excelencia de otro, conaiderandole como supe¬ 
rior de iilguii modo. Do aqui (pie el honor pueda tributarse 
no H(')lo a loH Huiieriorea, aino tambien a iguales e inferiores, 
on loH ciialea ae (Id iilgunii excelencia digna de ser estimada 
como till, y el culto. en cambio, aolamente deba tributarse 
a lupielloa que poaeen unii supcrioridad de excelencia tal, 
que aea como la ra/Zm fundamental de nuestra sumision. 

2. " Intcgran el culto trea actoa: a) acto del entendi- 
miento, (pie altamente estima la excelencia de otro y por 
ella juzga digna y debida la sumision y acatamiento que ha 
de piu'atAraele; h) acto de voluntad, que determina some- 
terae y dar aenales de esta sumision y acatamiento; c) eje- 
cucidu o acto de sumision, que o es solamente interne, como 
la oraeZm, la fe, etc., o tambien externo, como la genu- 
flex ii'm, inclinacidn de cabeza, etc. Es claro que el acto ex¬ 
terno no ticne razdn de verdadero culto mas que en cuanto 
proviene del afecto interne y es por el informado. 

.'b” El culto puede ser civil o politico y religiose. El 
culto (dvil, o mejor, el respeto y covsideracion, es el honor 
tributado a alguno por su dignidad y excelencia en el orden 
puramento natural; por ejemplo, el de autoridad, de ciencia, 
de na'iritoH .sociales, etc., del cual no tratamos aqui. 

El culto roligioso es el honor que se tributa a alguno por 
HU excelencia en el orden sobrenatural. 

Tor esto Hon tantas las especies de culto cuantas son 
las especioH de excelencia. 

La excelencia ae divide principalmente en increada y 
creada; Asta, en comun y eminente. 

De aqui que el culto se divida en el de latria, que se 
debe a la excelencia increada del mismo Dios; de duUa, que 
ae da a los santos por su excelencia creada, comun a todos. 
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en el orden de la gracia; y de hipp-rduHa, quo, por una mas 
eminente excelencia sobrenatural, dignidad mas alta y union 
mas estreeha con Dios, se reserva a una criatura superior 
a las demas. 

Los teologos distinguen una doble hiperduHa: la una 
difiere de la dulia comun solamente en el grado; la otra, en 
la especie 

Aunque las palabras griegas latria y dulia no discrepan 
mucho originariamente en la significacion de servidumbre, 
sin embargo, tanto los Padres como los tedlogos reservan 
siempie el nombre de latria para el culto supremo que a 
s61o Dios se debe tributar, y el de dulia, para el culto de 
los santos. Otro tanto debe decirse de la palabra adnracion. 

4.0 El objeto del culto es doble: material y formal. El 
objeto material es lo que se honra o venera; el formal es 
la razon o motive por el cual algo es honrado o venerado; 
es decir, la excelencia aquella a que corresponde con su 
sumision el que da culto. El objeto material principal es 
siempre una persona, porque el hombre no puede soraeterse 
mas que a seres personales, bien entendido que el culto que 
se tributa a una persona debe extenderse a toda su natu- 
raleza y partes de la misma. 

Es evidente que el objeto material ha de estar unido de 
algun modo con el formal, pues si no tuviera en si mismo 
excelencia alguna que moviera al culto, no podria ser ob¬ 
jeto de el. 

5.0 Por la indole diversa del nexo existente entre el ob¬ 
jeto material y formal, el culto se divide en absoluto y re- 
lativo. 

El culto absoluto se tributa a la persona y a todo aquello 
que le es propio por identidad con la misma o por modo 
de forma inherente o por modo de union sustancial. 

El culto relativo se extiende a todo aquello que esta uni¬ 
do con la persona a que se da culto, por una relacion ex¬ 
terna 0 por una union moral, como las imagenes que repre- 
sentan a los santos o, en general, a las personas que han 
de ser veneradas; los vasos, por estar en contacto con las 
cosas santas; las reliquias, unas porque en otro tiempo 
fueron partes fisicas del hombre que, por su excelencia, es 
venerado, y otras, porque se tornaron sagradas al usarlas 
el y tocarlas. 

6.0 La legitimidad y la especie del culto debido a la 
Santisima Virgen habremos de estudiarlas primeramente en 
cuanto a la persona misma de Maria; en segundo lugar, 
con respecto a alguna de sus partes mas nobles, como es 
su Corazon Inmaculado, y, por ultimo, en lo que se refiere 
a sus imagenes y reliquias. 

1 Cf. Suarez, In S, d. 22, sect. 2. 


ARTICULO I 

De la legitimidad y especie del culto de la SantIsima 

VlBGEN EN CUANTO A SU MISMA PERSONA 

Cuestidn 1. Si Maria debe ser honrada con culto sagrado. 

EitimuKS.—Erasmo, acostumbrado a tratar con ligerez.a 
las cosns sagradas, siente y habla, por una parte, con reve- 
rencia de la Santisima Virgen, y, por otra. censura su culto, 
atribiiyeiido a super.sticion el afan de muchos en honrarla 
y presenlando este culto como injurioso a Cristo. 

Asi mared la senda a Lutero y demas protesrantes, hasta 
el punto de quo, segiin Canisio, empezo a decirse como axiu- 
ma: “Donde Erasmo seria o jocosamente resbala, Lutero 
cae; y los huevo.s que aquel puso fueron por este incu- 
bados” “. 

Los )ir<iloKtivni('s, como Lutero y Calvino, con sus secua- 
ces, hablaM vuriadamenlo de la Santisima Virgen, mez- 
clando en sus uscrilos cosas que enaltecen o rebajan su 
dignidad. 

Asi, coidhisan la maternidad divina de Maria y su vir- 
ginidad perpetiia, alabiindola como adornada por Dios ds 
maximos I'arisnms, como la mas excelsa de todas las mu- 
jeroH, como la bendita por los mismos angeles y por las 
generaciones todus etc.; y esto no obstante, impugnan 
como inmoderado y supersticioso el culto que le da la 
Iglesia ♦. 

Dor eso, con razon dice Dillenschneider: “Apres cela, on 
est doublement dtonne que ces hommes, si vite oblieux de 
leur protv:st ations de respect, invectivent contre le culte d’hy- 
perdidie, (pie les catholiques reservent a la Mere de Dieu” “. 

Los neoprotestanles se levantan con mayor encono con¬ 
tra la veiieracidn debida a la Santisima Virgen, pues, ne- 
gando la divinidad de Cristo y su concepcion milagrosa, nie- 
gan a Maria la divina maternidad, asi como su virginidad, 
y repudian lol.almente su culto 

Sin embargo, no todos los protestantes modernos mues- 
tran.se tan enemigos de la Santisima Virgen, pues, como 
advierte el Sumo I’ontiflce Pio XI, “en nuestros tiempos 

“ o. c„ (>. 10. 

* Canihio, Ihi Mnria Virgine incomparahili, 1. i, c. 2. 

‘ Ibid., I. V, c. 11. 

“ 0. c.. c. 1. 

" Auth, Mariology and Lutheranism, “Eccles. Kev.”, tomo LXXX, 
ano 1020. 
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tambien algunos novadores conocen mejor la dignidad de la 
Virgen Madre de Dios y son atraidos y movidos a reveren- 
ciarla y honrarla con estudiosa deferencia” 

Tambien los jansenistas son enemigos de la veneracion 
que se da a Maria, como aparece en la advertencia vi de 
Windenfeldt: “La a'abanza que me tributais a mi como tal es 
vana; la que me tributais como a Madre y esclava del Senor 
es Santa” 

Tests. La Bienavmturada Virgen Maria debe ser honrada 
con culto sagrado. 

l.° PoR LOS CONCiLios Niceno, Constantinopolitano IV 
y Tridentino; por la profesion de fe tridentina por la con- 
denacion que fulmino Alejandro VIII contra la proposi- 
cion XXVI de los jansenistas, que es como sigue; “La alabanza 
que se da a Maria como a Maria es vana” i", etc. 

2.0 Sagrada Escrttura.— Donde se nos dice cudnta ve¬ 
neracion debemos a Maria, ya que: a) El angel Gabriel la 
saluda diciendo (Lc. 1, 28); Dioe fe salve, llena de gracia. 
b) Y su prima Santa Isabel, inspirada por el E«piritu Santo, 
la recibe y alaba de este modo (v. 42): Bendifa tH entre las 
mujores... fY de donde esto a mi, que Ja Madr^y de mi S^nor 
venga a mi?; y Maria misma con espiritu profetico excla- 
ma (v. 48): Desde ahora me dirdn bienaventurada todas las 
gen'-yraciones. En este lugar dice Knabenbauer: “iY quien 
ignora que la Santisima Virgen profetizo con toda verdad? 
Estamos viendo que Maria es alabada y venerada por todos 
los miembros de la Iglesia; templos y oratorios esparcidos 
por todo el orbe, festividades, congregaciones, ordenes reli- 
giosas, preces, etc., proclaman su honor y alabanza, y aun 
las artes todas unense para celebrarla” 

3.0 Testimonio de los Santos Padres, doctores y es- 
CRiTORES eclesiAsticos. —Dice San Epifanio: “Ciertamente, 
sea honrada Maria; pero el Padre, el Hijo y el Espiritu San¬ 
to sean adorados...” ’2. 

San Juan Damasceno: “Es conveniente que la Madre de 
Dios posea lo que es del Hijo y sea por todos adorada” 

San Pedro Damiano: “En verdad digna de los obse- 
quios humanos y de los encomios de todo el orbe la que 


'' Enc. Lux veritatis, 25 die. 1931. 
® 0. c. 

® Cf. infra, a. 3, § 2. 

“ DB. n. 1.316. 

” Comm, in Luc., c. 1. 

Haer., 79. 

“ Serm. de Nativ. Virg. 


0 . 1. I^IITIMIDAD DEL CULTO MARIANO 


despu^.s de Dios merece los cantos de alabanza de los an- 
geles” 

San Bernardo: "lOh Virgen dignisima de todo honor y 
de ser admirada, oh mujer veneranda!” i®. 

Fulb(u-to de Chartres: “Virgen... que por esta dignidad 
(de la maternidad divina) hizose digna de la veneracion 
aun de los santos Angeles, cosa que abiertamente mani- 
festd con obras aquel excelso y fuerte arcangel Gabriel, el 
cual, aiil.c.s de que Maria fuera madre de Dios, y conociendo 
lo que habla de suceder, la previene saludandola con vene¬ 
racion Hiima” 

liaiinimilo JordAn (Idiota): “Virgen preciosisima a quien 
se debe t.enior y reverencia para que nadie bajo sus mira- 
das .so al i'i'va a pensar, considerar, consentir o hacer cosa 
menos decente, no sea que aparte aquellos ojos misericor- 
dioso.s iiiu! no pueden mirar la iniquidad” 

Y San Bernaidino de Siena: “iCon quA alabanzas los 
hombres, siervos de la tierra, ensalzarAn a la Reina de los 
Angeles? /.En (jne elogios se extendera la mortal angustia, 
o qu6 servicios pre.starA a la que los moradores celestiales 
obedecen y obseciuian rendidos? ^Que es el aplauso de los 
hombres aclainando en la tierra digna de honor a la que 
los ejercitos de los Angeles veneran gozosamente en los cie- 
los?” 

4." La hackada liturgia.—A nadase que las liturgias 
orienlales y oecidentales testifican de consuno la legitimidad 
del culto inariano. 

aj Son uignus de mencion entre las orientales: la de 
Santiago, donde se dice: “Hagamos conmemoracion de la 
santi.iiina, innmculada, gloriosisima y bendita Sehora nues- 
tra, Madre de Dios y siunipre Virgen Maria”; la de San Ci- 
rilo Alejandrino, quo se expresa asi; “Acuerdate, principal- 
mente, de la santa gloriosisima Madre de Dios, siempre vir¬ 
gen, pura e inviolada Santa Maria”; y la de San Juan Cri- 
sostonio, donde su lee: "Protege nuestros pasos por los rue- 
gos y siiplicas do la gloriosa Madre de Dios y siempre Virgen 
Maria.” 

b) No menores son las alabanzas a Maria de las litur¬ 
gias oecidentales: «) La liturgia ambrosiana dice: “Uni- 
dos por la eoitiunion (de los santos) y celebrando la me- 
moria, en primer lugar, de la gloriosisima y siempre Virgen 
Maria.” Y la liturgia mozarabe: “Por la virtud de la 
Santa cruz y por la intercesion de la siempre Bienaventu- 

'* KiiImI. Ad Sli'plKuium. 

Horn. 2, Super Minima eat. Cf. Epist. ad Can. Lugdun. 

*“ Bor nr. I. I)e Niiliv. H. Virginia. 

” Conh mpl. de fl. M. Virg., conten pi. 4. 

'* Borm. 2, De Sa. Nomine Marine. 
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rada Virgen Maria.” 7 ) Y la galicana: “Por los meritos e 
intercesion de -tus santos, de Maria, Madre de Jesucristo, 
Senor nuestro.” ■ 

c) Sobre todas las liturgias particulares se alza la ro- 
mana, que, en opinion de Santo Tomas y otros, se debe a 
San Pedro, la cual, en el canon de la misa, dice: “Unidos 
en la comunion (de los santos) y venerando en primer lugar 
la memoria de la siempre gloriosa Virgen Maria” 

5.° Poe los monumentos de la historia que a traves 
de los siglos fueron consagrados en honor de la Santisima 
Virgen, como son tantas pinturas, tablas, imagenes y otras 
obras artisticas casi innumerables, tantos altares erigidos, 
tantos templos a ella dedicados por las regiones todas del 
mundo cristiano, entre los cuales, ademas de los muy in- 
signes de Roma, a saber, el Primario, junto al pesebre del 
Senor, llamado tambien de Santa Maria la Mayor, y el aii- 
tiquisimo de Santa Maria de la Antigua, encontrado poco 
ha en el foro romano, etc., nos complacemos en meneio- 
nar cuatro templos celeberrimos entre todos los espanoles; 
el de Zaragoza, en las riberas del Ebro; el de Guada.upe, 
el de Montserrat, y el de Covadonga, en Asturias. 

6.0 Raz6n TEOLdGiCA. — a) El culto religiose se tributa 
a una persona por su excelencia sobrenatural. Luego debe 
darsele a Maria, ya que su excelencia sobrenatural es in- 
mensa por ser Madre de Dios y estar llena de gracia, y por 
haber sido consorte de Cristo Redentor en procurar la sal- 
vacidn de los hombres y promover la gloria de Dios. 

h) Ni el honor tributado a Maria lesiona o rebaja en 
lo mas minimo la gloria debida a Dios, sino que, por el 
contrario, la aumenta, como dice el cardenal Hosio: “Si 
alguien venera a los angeles, moradores del cielo, en ellos 
venera a Cristo; quien alaba a los santos, alaba a la vez 
a Cristo; quien a los santos invoca, pide en ellos el auxilio 
de Cristo; el que los imita, a Cristo imita; el que los ado- 
ra, adora en los santos los dones de Dios; /.cuanto mas debe 
pensarse que hace el que venera, alaba, invoca y adora a 
Maria, de cuyo seno nacio aquel por quien los santos son 
todo lo que son? El amor para con la Madre es piedad para 
con el Hijo, ya que en la Madre veneramos al Hijo y por 
el Hijo a la Madre, para que todo el honor dado a la Madre 
redunde en el Hijo” 

c) Por eso el culto de la Madre nunca se separo del 
Hijo, de tal modo que apenas hubo enemigo del culto de 
Cristo que no lo fuera del culto de Maria. De aqui que 
sea nota de la verdadera Iglesia el que en ella se conserve 


“ Stamm., 0 . c., sect. 2. 

" Expos, salut. amgelicas. 


siempre, se extienda y se propague a todas las gentes el 
honor debido a la Virgen. Porque, como arguye Diekamp: 
“Despuds dc que en cl Protoevangelio fue prometido un Re¬ 
dentor al gencro Inimano, con quien su Madre habia de 
triunfar de la .serpiente, ya no puede separarse Maria de 
Cri.sto, la segimda Eva del segundo Adan. Tambien son in¬ 
separables en (d culto y en el amor que les tributa la Santa 
Madre Igle.sia. Pui!s entre las cosas que nos unen a Dios y 
nos condiicen a la patria con Cristo y bajo Cristo esta Ma¬ 
ria. Si alguien, por tanto, separara a Maria del culto de 
Cristo, destruirin el orden establecido por el mismo Dios y 
suprimirin la religion cristiana. De aqui que el culto ma- 
riano debe contarse entre las notas de la verdadera Iglesia: 
Donde no nr da culto a Maria no esta la Iglesia de Cristo” 21 . 

Verdad es dsta que ya habia expresado asi Tomas Bo- 
cio: “No estd la Iglesia de Dios, o sea Cristo y Maria, donde 
el culto de uno y otra no aumenta, sino que se disminuye 
u o.scurece el de cual(|uiera de los dos; por el contrario, 
alii estii la Iglesia donde el culto de Maria se fomenta” 

Cueatidn 2. elase de eiillo ha de darse a Maria; si 

el dc lalrfn, dulia o hipi rdiilia. 

Erhoeeh.- a) Los coliridianos en la Arabia, segun tes- 
timonio de San Epifanio, veneraban a la Virgen como dio- 
sa y en su honor ofrecian pequenos panes 0 tortas con rito 
idoldtrico. Esta socta se componia casi exclusivamente de 
mujeres, y a ellas estaban reservados los oficios sacerdotales. 

h) Entre los montanistas orientales, los llamados ma- 
rianistus y filomarianistas adoraban a Maria como a diosa, 
segiiii oiiiiiidu del obi po Maruta y otros. 

c) Los prote.stantes calumnian a los catolicos, diciendo 
que dan a Maria culto latreutico y practican una especie de 
mariolatria, injuriosa a Dios y a Cristo, colocando a la San¬ 
tisima Virgen en la cumbre suprema del honor y tributan- 
dola alabanzas inmoderadas. 

‘V. Aeaso —dice Lutero— no es rebajar la gloria de Cristo 
dar a la criutura lo que es y compete solo a Dios? Que- 
remos tambien darle el titulo de Senora gratuitamente y no 
miramos con malos ojos el honor que Dios se digno con- 
cederla, pero nos negamos a hacer de ella una deidad o un 
idolo.” 

De un modo parecido habia Melanchton, arremetiendo 
contra los cjitolicos por dar a Maria demasiado honor, di- 

Theolnfi. Dogm, Manaale, t. I, sect. 4, c. 2, § 47. 

” Do signii Ecclesiae Dei, 1. x, c. 6. 
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ciendo: “La misma cosa atestigua que en la persuasion pu- 
blica la Santisima Virgen ha suplantado a Cristo.” 

No dista Calvino de esta opinion, cuando dice: “De tal 
manera ha avanzado e«te loco furor, que llegan a adornarla 
con los despojos de Cristo. Como sino haciendola diosa no 
se le diera todo el honor que se le debe, o se creyera que le 
es honroso ponerla en lugar de Cristo adornada de titulos 
sacrileges. Irrogan a Maria atroz injuria, cuando, deforman- 
dola con mentidos elogios, arrebatan a Dios lo que es suyo” 
d) Estas calumnias de los protestantes sobre el culto 
y veneracion de la Santisima Virgen fueron renovadas por 
los jansenistas, quienes, bajo el insidioso pretexto de de¬ 
fender el honor debido a Dios, discuten el culto de hiperdulia 
que los catolicos la tributan. 

Admiten, ciertamente, las principales prerrogativas de 
Maria, aunque dicen que los teologos las exageraron, y de 
su culto hablan de tal modo, que mas se cuidan de no le- 
vantarle demasiado que de que Maria sea honrada con el 
culto singular que merece. Y a"i decia Wind'^nfeldt en 'a ad- 
vertencia viii: “No es perfecto el amor que no atribuye a 
Dios todo; a El solo se debe toda alabanza, honor y glo¬ 
ria” (1 Tim. 1, 17). “Yo no bu«co mi I'lo. 8, 50), sino 

la gloria de Aquel que me cre6 y redimio” 

Tests. La Virgen bienaventurada no ha de ser honrada con 
culto de latria, sino de hiperdulia. 

La primera parte, en cuanto al culto de latria absoluta, es de fe; en cuanto 
al de latria relativa, es sentencia comiin. La segunda parte, acerca del culto de 
hiperdulia, es doctrina cierta. 

Primera parte.— l.o Santos Padres. —San Epifanio, re- 
prendiendo el abuso de los coliridianos, dice: “Sea vene- 
rada Maria; pero el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo sean 
adorados; nadie quiere adorar a Maria. Aunque Maria fuese 
la mejor, la mas santa, la mas digna de ser honrada, no 
por ello merece adoracion” 

San Ambrosio ensena que la adoracion propia de Cristo 
no es comunicable a su Madre. “Cuando se le adora como 
Hijo de Dios, no se niega que haya nacido de la Virgen. 
Como, pues, hava de adorar«e el mi torio df la en^ama'^ion, 
y la encarnacion sea obra del Espiritu Santo, segun esta 
escrito: “El Espiritu Santo vendra sobre ti y la virtud del 
Altisimo te hara sombra, y lo que nacera de ti santo, se 
llamara Hijo de Dios”, no cabe duda de que tambien el Es¬ 
piritu ha de ser adorado cuando es adorado aquel que, na- 

“ Canisio, 1. c. ' . 

^ 0. c. ' i 

“ Haer.. 78, i ■ ; 


cido segun la carno, es Espiritu. Pero que nadie extienda 
esto hasta Maria Virgen; Maria era templo de Dios, no el 
Dios del templo. Y asi solo es digno de adoracion el que ope- 
raba en el templo” 2". 

2." Raz(')N teoiAgica.— A la Santisima Virgen no se le 
debe adoracion de latria, ni absoluta ni relativa. 

a) La adoracion de latria absoluta se debe solo a Dios. 
Maria, por muy excelente que se la suponga en dones de 
naturaleza y de gracia, es pura criatura. Ademas, Maria 
adora a Dios con adoracion de latria, y no es propio del 
mismo sujeto dar y recibir este culto, como es imposible que 
una misma persona cree y sea creada. De aqui que Santo 
Tomds diga: “Aunque la Santisima Virgen haya side exal- 
tada sobre los angeles, no lo ha sido tanto que llegue a 
igualarse con Dios o a unirsele en persona. Y asi no se dice 
que cstii sentada a la derecha, sino que asiste a la derecha, 
en cuanto que el honor del Hijo redunda en ella, no plena- 
mente, sino participativamente, pues es Madre de Dios y 
no Dios” 

b) No corresponde a Maria tampoco la adoracion de la¬ 
tria relativa, como la que se tributa a la cruz y demas ins- 
trumentos de la pasion del Senor. 

a) Ponpie, aunque la Santisima Virgen, por el contacto 
fisico que tuvo con Cristo, pudiera teoricamente ser adora- 
da con e.slo culto, como la cruz y los otros instrumentos de 
la pasion, no debe prdcticamente ddrsele, por el peligro de 
idolatria (pie en ello se encierra, sobre todo para los rudos y 
desprovistos de la culture religiose necesaria, quienes, no 
pudioiulo discernir entre el culto relative y absolute dado 
a una criatura intelectual, facilmente atribuirian a la Vir¬ 
gen una excelencia divina. 

fi) El culto de latria relative se da a las cosas inanima- 
das e insonsiblos, que, no teniendo propia excelencia intrln- 
seca, son veneradas en razon de una excelencia extrinseca 
y ajuna; la de aquella persona a quien representan o a la 
que do algiin modo se refieren. Ahora bien, la Santisima Vir¬ 
gen debe .ser venerada por si misma, ya que tiene su propia 
excelencia intrinseca; y no se la veneraria debidamente si, 
al honrarla, .se atendiera solamente a la relacion extrinseca 
quo tuvo con Cri.sto, olvidando o meno preciando la propia 
excelencia intrinseca que del mismo Dios recibiera. 

Segunda tarte.—1.° Santos Padres y doctores ecle- 
siAsitgos.- -San Epifanio, despues de mencionar a varies 
santos, dice: “iai Santisima Virgen es mas digna de ala¬ 
banza” 

* Dll Spiritu .Sancto, 1. Ill, c. 12. 

In .» Sent., d. 22, q. 3, a. 3, ad 3. 

« liner., 79. 
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San Agustin llama a Maria “dignidad de la tierra” 

San German de Constantinopla dice: “A la misma, pro- 
pia y verdaderamente Madre del verdadero Dios honramos 
y alabamos y la juzgamos superior a toda criatura visible 
e invisible” 

Santo Tomas: “Siendo la Santisima Virgen pura criatu¬ 
ra racional, no se le debe adoracion de latria, sino sola- 
mente veneracion de dulia, mas eminente que a las demas 
criaturas, en cuanto que es Madre de Dios, y por ello se 
dice que le corresponde, no cualquier culto de dulia, sino de 
hiperdulia” 

San Buenaventura: “La beatisima Virgen es pura cria¬ 
tura y, por tanto, no llega al honor y culto de latria... Pero 
por ser Madre de Dios supera en excelencia a las demas 
criaturas y es digna de ser honrada y venerada sobre todas 
ellas. Este honor suele llamarse por los maestros hiper¬ 
dulia” 

Y Dionisio el Cartujano: “Primeramente hemos de hon- 
rar a Maria en razon de su dignidad, que es la maternidaJ, 
por la cual esta unida al Padre Eterno, ya que es Madre 
del mismo Hijo del cual es Aquel Padre. Por esta dignidad 
admirable es mas excelente que toda pura criatura y supe¬ 
rior a todas, como Sehora de los angeles, Reina de los cielos, 
Madre y abogada de todos los hombres” 

2.0 Raz6n TEOLdGiCA. — Cuanio mas excelente es una 
persona, tanto mas excelente debe ser el culto que merece. 
Luego Maria, por la triple excelencia con que brilla sobre 
los demas santos, debe ser honrada con culto de dulia mas 
eminente, o sea, de hiperdulia. 

Porque: a) Maria supera incomparablemente a toda cria¬ 
tura en santidad y plenitud de gracia. b) Es propio de la 
Santisima Virgen ser verdadera y formalmente Madre de 
Dios, por cuya dignidad esta intimamente unida al Padre 
Eterno, teniendo con El un mismo Hijo, y siendo por ello 
mucho mas excelsa que todos los bienaventurados y superior 
a toda criatura. c) Ademas, es Maria consorte de Cristo en 
la obra de la redencion humana, ya objetiva, ya subjetiva, 
co,:a que no pueoe decirse ae santo alguno. dj De touas es- 
tas excelencias se deriva otro titulo que exige para ella un 
culto mas eminente, la dignidad de Reina de tqdo el uni- 
verso, a quien deben amor, reverencia y vasallaje las cria¬ 
turas todas. 


® De Genesi contra MarAchaeos, 1. 11. 
® Ep. Dogm., 2. 

« 3, q. 26, a. 5. 

In S Sent., d. S', a. 1, q. 3. 

“ Serm. 2, De Visit. B. Virg. Marine. 


Cuestion 3. Cudl es la principal razon que nos impulsa 

a tributar a la Virgen el culto de hiperdulia. 

Algunos teologos asignan como principal motivo del culto 
de hiperdulia dado a la Virgen la santidad excelentisima que 
la adoriia. Vazquez dice: “Se debe a la Santisima Virgen 
una adoracion digna, mas por la santidad insigne de su vida 
que por la union de su maternidad y de su sangre con Cris¬ 
to; el grado de la adoracion debe medirse, en efecto, por 
la dignidad de aquel a quien se tributa, y es mayor la san¬ 
tidad de la vida que el vinculo de la sangre” 

Sin embargo, la sentencia comun de los teologos sostie- 
ne que el titulo principal del culto de hiperdulia que se da 
a la Santi.sima Virgen es su maternidad divina. 

Y eiertamente: a) La maternidad divina es una digni¬ 
dad singularisima, mucho mas alta que toda dignidad crea- 
da, humana y angelica, por la cual la beatisima Virgen toca 
los cunliue.s de la divinidad, es consanguinea de Cristo y afin 
a la.s divinas Personas. 

b) Ademas, esta maternidad es en Maria la raiz de su 
santidad oximia, de las gracias y privilegios todos que se le 
concedieron como disposiciones y ornamentos de la misma 
maternidad divina. 

e) Por otra parte, aunque el consorcio de Maria en la 
redencion no sea una consecuencia necesaria de su materni¬ 
dad, do hecho fu6 Maria, por voluntad de Dios, consorte de 
Cri.sto en aquella obra, por ser Madre, ya que ninguna podia 
ser mds apta para este consorcio de la redencion que la 
Madre del mismo Redentor 

d) Finalmente, la dignidad de Reina y Seiiora de todas 
la.s criaturas que brilla en Maria se funda en la maternidad 
divina como la rama en la raiz y de ella depende. Por eso la 
Iglesia canta en el Oficio: “Eres feliz, joh sacra Virgen Ma¬ 
ria!, y dignisima de toda alabanza, porque de ti nacio el sol 
do Justicia, Cristo, Dios nuestro” y la Sagrada Congre- 
gacibn de Ritos declara: “La Iglesia venera con veneracion 
eminento sobre los demas santos a la Reina y Senora de 
los lingiiles, a quien, por ser Madre de Dios, se le debe no 
cualquier culto de dulia, sino de hiperdulia 

in S, d. 100 c. 2. 

(If. !>. Ill, I. (I. 2. 

Gimtm. Erst. II. M. Virg., resp. 7 ad Matut. 

Docrot. 1 Juu. 1884. 
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Cueation 4 . Si el culto de hiperdulia que se debe a la San- 

liaima Virgen Maria se difcrencia especificamente o solo 

ciianlitativamente del culto de dulia comun que se tri- 

buta a los demas santos. 

Loa teologos se expresan en la cuestion presente de muy 
diatintas maneras: 

a) Los Wirceburgenses afirman que el culto de hiper- 
duli'a tributado a la Virgen no es de especie diversa, sino de 
grado distinto del de duHa 

b) Lcrcher se pronuncia abierta y absolutamente por 
la diferencia, no gradual, sino especifica, de ambos cultos 

c) Parece mejor distinguir entre los varies titulos por 
los cuales conviene a la Santisima Virgen el culto de hi¬ 
perdulia. 

Pue.s: a) Si Maria es venerada por la santidad de la 
gracia y de la gloria, debe decirse que este culto es esen- 
cialnieiile de la misma especie que el tributado a los otros 
.sauto.s; ponpie la excelencia en que se funda es tambien de la 
misma especie y perfecciona a la Santisima Virgen del mis- 
mo mode esencial. Sin embargo, como la santidad de la gra¬ 
cia es mas excelente en Maria .jue en los demas santos, el 
culto que le corresponds es superior en grado dentro de la 
misma especie. 

ft) P(!ro el culto de hiperdulia que se tributa a la Virgen 
por HU dignidad singular de Madre de Dios es de diversa 
nal urale/,a y especie que el de dulia, o que el de hiperdulia, 
que .se funda en la excelencia de la gracia, porque la dig¬ 
nidad de la maternidad divina es e.specificamente distinta de 
la dignidad do la gracia santificante, y se refiere a un orden 
mas alto, como es el de la union hipostatica. Por esto, el 
cullx) que on ella se funda es diverse en su especie de aquel 
quo .se apoya on la excelencia de la gracia y de los dones, 
concodidos a Maria en mayor abundancia que a los otros 
.santo.s. 

f) Por I'lll.imo, la dignidad de consorts del Eedentor y 
do Ueina do lodo el orbe parece tambien exigir un culto de 
hijiordulia divorso no solo en grado sino tambien en es- 
pccio, del do dulia, comun a todos los santos, porque, ademas 
do la ostrocha unidn de una y otra dignidad con la materni¬ 
dad divina, ol ciinsorcio de la redencion de tal modo es sin¬ 
gular y propio de la Santisima Virgen, que la constituye 
unica corredentora del humano linaje y mediadora de todas 


/Jo inenrn., d. 5, sect. 3, a. 1. 

»" De Verb. Incarn., l. j, c. 3, a. 4, escol. 
*“ Cf. Melkerbach, 1. c. 


Durero: Vida de la Virgen. Muerte de la Virgen. 
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las gracias, y de quien, unida a Cristo y bajo su dependen- 
cia, dependen todos los hombres en el negocio de la salva- 
cion eterna; y la dignidad de Eeina de todo el orbe es tan 
eminente y su trono tan excelso sobre las sedes de las cria- 
turas todas, que impera en todas ellas y las preside con el 
dominio de una preeminencia que el mismo Cristo le ha co- 
municado 

8 ) Sin embargo, en la prdctica apenas hay In gar a esta 
distincion y separacion de titulos, ya que, con el mismo culto 
que se honra a la Madre de Dios como tal. se honra a la vez 
su santidad y perfeccion insigne; los titulos mencionados 
son como otras tantas razones especiales que nos impulsan 
a venerar la eminencia de la Madre de Dios, que aquellos 
ilustran de distintos modos y la dan mas claro relieve. Y este 
parece, dice Suarez el modo mas perfecto de honrar a la 
Santisima Virgen, el mas propio y acomodado a su dignidad 
eximia. 


ARTICULO II 

Del culto al Inmacul.ado Coraz(5n de Maria 

Estudiada la legitiraidad y la especie del culto que se 
debe a la persona de la Santisima Virgen, pasamos a consi- 
derar el culto que conviene a sus partes mas nobles, entre 
las cuales destaca extraordinariamente su Corazon purisimo. 

Propiamente, dice Santo Tomas el honor se tributa a 
la totalidad de la cosa subsistente; empero, adorado el su- 
Ijuesto o persona, se adoran al mismo tiempo sus partes; 
mas aun, es licito dar particularmente a alguna de ellas el 
honor que se debe a la persona, cuando para ello existen 
razones suficientemente justas asi, por ejemplo, se adc- 
ran la preciosisima sangre de Jesucristo, Senor nuestro, y de 
modo singularisimo su Corazon Sagrado, que supera en ex- 
celencia a todas las demas partes de su humanidad san¬ 
tisima. 

Cuestion. Si el Corazon Inmaculado de la Bienaventurada 

Virgen Maria debe ser honrado con culto especial. 

Observaciones.— 1.^ El corazon puede tomarse en estos 
tres sentidos: propia y fisicamente, metaforicamente y sim- 
bolicamente. 


“ S. Buenaventura, In S Sent., d. 9, a. 1, q. 3 ad 2. 

« In S, d. 22, sect. 3. 

“ 3, q. 25, a. 3. 

“ Cf. Galtier, De Incarnatione ac Redemptione, sect. 3, c. 1, a. 3. 


El corazdn flnr.o es la viscera de came que dirige la cir- 
culacion de la sangre. 

El corazdn mrtaforico es el amor significado por la expre- 
sion mclafdrica de corazon. 

El coruzdn sindxUico es el corazon fisico en cuanto que 
es emblema del amor o signiflca el mismo amor. 

Por tanto, en el corazon, simbolicamente tornado, la cosa 
significada os el amor en general, o toda la vida afectiva, 
intima, moral; el signo es el corazon fisico o de came; la 
razon de la significacion es la notoria conexion existente 
entre el corazon fisico y los movimientos todos de la vida 
afectiva. 

Apetias es necesario advertir que esta conexion entre el 
corazon fisico y los actos de la vida psicologica no exige de 
ninguti modo que se tenga al corazon como el organo propio 
de las pasiones. 

Todos los que afirman que este organo esta formalmente 
en el ccrebro deben conceder que el corazon es el primero 
que recibe las impresiones de la vida afectiva, de tal modo 
que no hay movimiento de pasion o de potencia apetitiva 
en el ccrebro que no se acuse en el corazon con influjo fisio- 
logico do iiitcnsidad proporcional. 

Bernard expone bellamente esta conexion diciendo; “Dire 
che I’amorc fa battere il cuore non e soltando una forma 
poetica: (i anche una realta fisiologica. I sentimenti che noi 
sperimentiamo, sono sempre accompagnati da azioni riflesse 
del cuore; e, sebbene il cervello sia la sede esclusiva dei 
sentimenti, 6 sempre il cuore, che somministra le condizioni 
indisjauisabili alia loro estrinseca manifestazione... Questa 
corrisponilenza fra il cervello e il cuore, sebbene riguardi. 
in moilo diretto, I’amore sensibili, I’amore passionate, tut- 
tavia si riferisce ancora all’amore spirituale, prodotto della 
volontii” 

2.“ De dos modos puede trihutarse culto a un objeto: 
signal.c o exercite. Se venera signate aquello a lo cual ex- 
plicila y m^s inmediatamente se refiere el acto del culto; 
exercUe, aquello a lo cual, aunque implicita y menos directa- 
mente, alcanza el culto y en el definitivamente acaba. 

a) Sin duda alguna, todo el culto del Corazon purisi¬ 
mo de Maria alcanza exercite a toda su persona, pues no se 
venera su Corazon como mentalmente aislado o separado de 
la per.sona de la Santisima Virgen. 

h) En (iu6 sentido deba ser venerado signate, es decir, 
expresa y direclamente, el Corazon de Maria o cual sea el 
objeto, tanto material como formal, de su culto, no es dificil 
detcrminarlo. 

^ Fisioloyia del cuore; Sinibaldi, U cuore della Madre di amo- 
re, c. 3. 
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En primer lugar pueden ser venerados per se el Corazon 
de came y el Corazon metaforico en el culto privado, como 
se dice tambien del Sagrado Corazon de Jesus, segun que los 
fieles gusten de tener a uno u otro en su mente y en su afecto; 
ya que tanto el Corazon fisico, como el metaforico pertene- 
cen a la persona de la Virgen, Madre de Dios, y ambos par- 
ticipan de su dignidad excelsa. 

Ya lo advierte Lebrun diciendo: “Mais il n’est guere 
dans I’e^prit d^ I’Egbse d’honor^^r d’un cidte snofial im nhiet 
purement sensible, ni meme un objet purement espirituel... 
La devotion au Coeur de Marie ne peut avoir pour objet ni 
le Coeur de chair de la bienheureuse Vierge a I’exclusion de 
son amour, ni son amour a I’exclusion de son Coeur de chair, 
line devotion ainsi comprise ne serait ni conforme a I’esprit 
de I’Eglise, ni proportionnee aux besoins de la nature hu- 
maine” 

For eso San Juan Eudes ha querido unir ambos corazones 
de la Santisima Virgen y presentarlos como uno solo y pro- 
pio objeto del culto, diciendo: “Le premier Coeur de la Mere 
de Dieu c’est le coeur corporel qui est dans sa poitrine virgi- 
nale. Le second, c’est son coeur espirituel, le coeur de son 
kme, qui est designe par ces mots du Saint Esprit: Omnis 
gloria Filiae Regis ab intus” 

Y asi: a) El objeto material total, remote y primario, 
del culto del Corazon Inmaculado de la Santisima Virgen 
es la misma persona de la Madre de Dios, pues el culto, 
como dice Santo Tomas, se da a todo el ser subsistente, y, 
por tanto, aunque se tribute signate, expresamente, al puri- 
simo Corazon de Maria, sin embargo, exercite, y como a ter- 
mino total, alcanza a la persona de la Santisima Virgen. 

P) El objeto material parcial, proximo y secundario, es 
el Corazon simbolico de Maria, es decir, el Corazon de came, 
en cuanto que es simbolo del amor y de toda su vida intima, 
0 sea de todas sus purisimas afecciones, principalmente del 
ardentisimo amor en que hacia Dios y los hombres estuvo 
siempre abrasado. 

Es de notar que el Corazon de came de Maria no tiene, 
en razon de objeto material del culto, lugar tan principal 
como lo tiene en su culto el Corazon fisico de Cristo, al que 
los Padres y piadosos escritores contemplan abierto por la 
lanza en amor a los hombres y manando sangre y agua. 

Lo cual no puede decirse del Corazon fisico de la Vir¬ 
gen, como afirma Lebrun: “Le sang de son coeur n’a pas 
empourpre les rochers du Calvaire. Le glaive qui transpersa 
son ame, ne fut point un glaive materiel” 

La devotion au Coeur de Marie. 

Cceur admirabiU, 1. i, c,. 5, 

0. c., p. 287. 


Sin embargo, para su especial veneracion, siempre sera 
cierto que de el broto, como de fuente, la sangre purisima 
de que fue formado el cuerpo de Cristo, segiin expresion del 
Catecismo Romano: “El cuerpo de Cristo, por la sola virtud 
del Espiritu Santo, fue formado de la purisima sangre de la 
Virgen integerrima” 

c) El objeto formal general es la singular excelencia so- 
brenatural que tiene la persona de la Virgen bienaventurada, 
por la cual se le tributa culto de hiperdulia. 

d) El objeto formal especial es la excelencia propia del 
Inmaculado Corazon de Maria, o la perfeccion de su vida in¬ 
tima, y principalmente de su caridad ferventisima hacia Dios, 
hacia Cristo, Hijo suyo, y hacia los hombres, incluyendo aqui 
todo lo que por este amor sintio, obro y padecio por nosotros, 
y aun todo lo que al presente siente y obra. 

Tesis. El Corazon Inmaculado de la Santisima Virgen debe, 

en justicia, ser honrado especialmente. 

1.0 Doeumentos de los Romanos Ponti'fices. —El Sumo 
Pontifice Pio VII concedio a muchos varones principales, 
cardeuales, arzobispos, obispos, congregaciones eclesiasticas 
secularos y rogulares que dodicaran un dia determinado al 
honor del Saritisimo Corazon de Maria, con el oficio y misa, 
mutatis mutandis, de Santa Maria de las Nieves y lecciones 
del segundo nocturno, como estan en el dia quinto de la 
octava de la Natividad de Maria 

Su Santidad Pio IX aprobo el oficio propio y la misa del 
Corazon Inmaculado de la Santisima Virgen con rito doble 
mayor 

Pio X alaba a San Juan Eudes, propagador principal del 
culto a lo.s Sacratisimos Corazones de Jesus y de Maria, di¬ 
ciendo: "Peru, ademas, crecieron sobremanera los meritos 
de San Juan para con la Iglesia cuando, abrasado en sin¬ 
gular amor liacna lo.s Santisimos Corazones de Jesiis y Maria, 
pens6 antes ipie nadio, y no sin inspiracion divina, en tribu¬ 
taries culto lit.iirgico” 

Y Pio XI colocd en el niimero de los santos al mismo sier- 
vo de Dios, insigne en virtudes y milagros, el primero en in- 
troducir y propagar el culto litiirgico de los Sagrados Corazo¬ 
nes de Jesii.s y de Maria 

2.“ CONCiLios I’lioviNCiALES Y oitispos, que recomiendan 
el culto del Inmaculado Corazdn de Maria: 

" P. I, a. 8, n. 4. 

“ Ducret. 81 uK. 1805. 

Docrot. S. K. C. 21 jul. 1856. 

“ Dccrot. bcatif. 11 abril 1909. 

** Litt. decretales 81 mayo 1925. 
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a) El Concilio provincial de Reims del ano 1853 dice; 
“Nunca la Madre ha de separarse del Hijo. Porque, como dice 
San Bernardo (Serm. de duodecim stellis), “para con el me- 
diador es necesario otro mediador, y ninguno mas litil a nos- 
otros que Maria. De ahi que, cuando en la Iglesia, al correr de 
los tiempos, se establecen festividades nuevas para gloria de 
Jesus, poco despues se instituyen otras analogas en honor 
de Maria. Y expresamente consta que esto ha sucedido siem- 
pre. Instaurado publicamente, con el favor divino, el culto 
del Corazon de Jesus, los fieles comenzaron a dar culto al Co- 
raz6n de Maria. Por tanto, a los que en nuestro clero tra- 
bajan movidos por el espiritu de Dios, es decir, nuestros co- 
operadores en la obra de Dios, les exhortamos amorosamente 
a que, sirviendose del celo que los inflama por las almas, pro- 
curen promover solicitamente el culto al Corazon de la 
Virgen” 

bj Muchos obispos de Francia, a mediados del siglo xvil, 
aprobaron y recomendaron los libros escritos para explicar 
y defender el culto del Corazon Purisimo de Maria, y proeu- 
raron que se erigieran cofradias en honor, ya del Corazon 
de la Santisima Virgen solamente, ya tambien de los Cora- 
zones de Jesus y de Maria juntos, cofradias que los Sumos 
Pontifices ratificaron y enriquecieron con privilegios y gra- 
cias 

3.0 Doctores y piadosos escritores que, antes de que 
la Iglesia determinara cosa alguna sobre este culto, se mos- 
traron devotisimos del Corazon de Maria, celebraron su san- 
tidad y purisimos afectos y recomendaron su devocion a las 
almas. 

Asi, Eadmero: “iQue alabanzas —dice—, que gratitud 
debe no solo la humana naturaleza, sino toda criatura, a esta 
Santisima Virgen? La pura santidad y la santisima pureza 
de su Corazon piadosisimo, superando con incomparable su- 
blimidad la pureza y santidad de toda criatura, merecie- 
ron dignisimamente fuera constituida reparadora de todo el 
orbe” 

San Bernardo escribe: “Abre, por tanto, ioh Madre de 
misericordia!, la puerta de tu Corazon benignisimo a las an- 
gustiosas suplicas de los hijos de Adan... Tu no aborreces 
ni desprecias al pecador, por mas corrompido que sea, si a ti 
suspira y pide tu intervencion con corazon penitente... Ni es 
extrano, joh Senora!, si el consuelo ha sido derramado con 
el oleo copiosisimo de la misericordia de tu Corazon, ya que 
aquella obra inestimable de la misericordia, que predestine 

Bourasse, Summa Aurea, Bullarium Marianum, t. vn. 

Nix, Cultu^B Ss. Cordis lesu et Purissimi Cordis B. V. itfariae, 
c. 6, a. 1. 

De excell. Virg., c. 9. 


Dios ah aeterno para la redencion humana, fue primeramen- 
te reali/.ada en ti por el Artifice del mundo” 

Ricardo de San Lorenzo expone bellamente los servicios 
qiu' de .su Corazon nos presto Maria: “Del Corazon de la bien- 
aventurada Virgen procedieron la fe y el consentimiento por 
lo.s ciialo.s se inicio la salud del mundo, y su mismo Corazon 
fue hallado digno, con preferencia a todas las criaturas, de 
recibir al Unigenito de Dios, cuando el Corazon del Padre 
rebo.sd el Verbo bueno que, saliendo del seno del mismo Pa¬ 
dre, .se acogio al seno de la Madre Virgen. Asi tambien en su 
Corazdn y en sus entranas se encontraron la misericordia 
y la verdad, cuando la divina justicia dio a la paz el osculo 
do salvaeion. Ademas, su Corazon, dulce siempre y aman- 
lisimo, llenose de amargura sobre cuanto puede imagi- 
narse vieiulo al Hijo crucificado, y el alveo todo de su alma 
fue heuchido por la compasion con el tor rente de la pasion, 
vuliierada entonces por nuestras iniquidades y triturada a su 
modi) por nuestros crimenes. Ella llevo en las entranas de 
.su misericordia nuestros dolores y los del Hijo, nuestras 
enCermedades y las del Unigenito, porque entonces toda pla- 
ga fue tristeza para su Corazon dulcisimo (Eccli. 25)” 

Uaimiindo Jordan (Idiota) dice: “Tu, joh beatisima Vir¬ 
gen Maria!, amaste a Dios tal como lo manda la Escritura. 
Amaste a Dios tambien con todo tu corazon; porque tu Co- 
razdn a ningiin otro amor fue mas inclinado que al amor 
de Dio.s.” 

"Arna.ste naturalmente, joh Virgen Maria!, a tu Hijo 
unigimiLo, Dio.s y hombre verdadero... Tu... amaste a tu 
unigenito Hijo en su came, con santo amor, porque fo- 
mcnlasle y nutriste la came de Cristo con tanto afan y 
devocion que, distraida del amor de tu propia came por el 
amor de la suya, le rendiste los afectos todos de tu Corazon 
sagiado... Tii, joh gloriosa Madre Virgen!, amaste a tu uni- 
gunito Hijo espiritualmente, que es tanto como decir con 
toda tu alma...” 

"Con dileccion plena, joh beatisima Virgen!, observaste 
el preeepto divino del amor de corazon y de obra, porque 
ama.sto al piojimo como a ti misma, a saber: para servir a 
Dio.s, para ver a Dios, para poseer la vida eterna” 

Ban Bernardino de Siena exclama: “iQue mejor tesoro 
que el rni-smo amor divino, con el cual ardia hecho hoguera 
el Corazon de la Virgen? De este Corazon, como de un homo 
de amor divino, saco Maria palabras buenas, es decir, pala- 
bra< de caridad arduncisima” 

IJniiri'cat. ad glor. Virg. Mariam, entre las obras de San Ber¬ 
nardo. 

“ De land. I!. Mariae, 1. 11. 

Covtcniplationes de B. Virg., p. iv, contemp. 1, 2, 3. 

"" Serm. 9, De Visit. B. Virg. 
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Y San Pedro Canisio dice: “Hablando del Corazon de Ma¬ 
ria debe decirse que fue purisimo de tal modo, que ella, antes 
que nadie, emitio su voto de vii-ginidad; y fue humildisimo 
hasta el punto de que, si tambien por alguna otra cosa, fue 
principalmente por la humildad por la que merecio concebir 
del Espiritu Santo al divino Emmanuel; y fue ferventisimo, 
hasta abrasarse en un amor increible a Dios y al projimo, y 
fue, por ultimo, fidelisimo en conservar y guardar todo lo que 
obrara en su infancia, en su juventud y en su madurez” 

4.0 Por las Congregaciones religiosas, que, fundadas 
en los dias de San Juan Elides, y principalmente a fines del 
siglo XIX, se propagaron extensamente, no solo en Europa, 
sino tambien en otras muchas regiones del orbe cristiano se- 
paradas entre si por espacios inmensos de mar y de tierra. 
Estas Congregaciones, llamadas o de los Sagrados Corazones 
de Jesiis y Maria o del Inmaculado Corazon de la Virgen 
bienaventurada, tienen por fin establecer y difundir el culto 
de los Sagrados Corazones juntamente con otros trabajos 
apostolicos de piedad y de beneficencia, segiin las posibilida- 
des de cada una Entre dichas Congregaciones, ya de hom- 
bres, ya de mujeres consagradas particularmente al Corazon 
de Maria, merece citarse la de los Misioneros Hijos del In¬ 
maculado Corazon de la Virgen bienaventurada, que en la 
Ciudad espanola de Vich, y por los anos de 1848 fundara 
San Antonio Maria Claret, antiguo arzobispo de Cuba, pre- 
clarisimo por su singular prudencia, mansedumbre y celo de 
la salvacion de las almas. 

5.° RazOn teologica. —El objeto adecuado del culto que 
se tributa al Corazon Inmaculado de Maria es, como ya di- 
jimos, el Corazon simbolico, o sea, el Corazon fisico o de 
came de la Santisima Virgen, en cuanto que es simbolo de 
su amor, de su vida intima y de todos sus purisimos afectos. 
Ahora bien, este Corazon de Maria es digno de honor y de 
veneracion especial bajo los dos aspectos, fisica y simbdlica- 
mente considerado. 

a) El corazon fisico esta intimamente unido, como ya se 
ha dicho, a los afectos y pasiones humanas, ya del apetito 
sensitive, ya de la misma voluntad, y, dada esta union, aun- 
que el corazon no sea la sede o el organo propio de las pasio¬ 
nes, es, sin embargo, instrumento del amor y de las otras 
afecciones de la vida psicologica, cuyos movimientos es el 
primero en percibir y recoger. For tanto, el Corazon de Maria 
fue tambien instrumento del amor, del dolor, de la compa- 
sion y de los demas afectos con los que concurrio a la reden- 
cion humana. i Y quien no ve que estos sentimientos y afectos 

® De Maria Virg. incomp., 1. I, c. 13. 

“ Cf. Campana, Maria nel culto cattolico, sec. 4, c. 3, a. 1. 


salvadores de la Santisima Virgen exigen y merecen un ho¬ 
nor especial y la gratitud de los hombres? 

h) El corazon, simbolicamente considerado, es el sim¬ 
bolo del amor y de toda la vida afectiva. Por ello, en el Co- 
razdn de came de la Santisima Virgen, en cuanto que es el 
simbolo de su vida afectiva, estaba toda su vida interior, 
toda su perfeccion moral, todo el tesoro de sus meritos y 
virtiides incomparables, todas las angustias y aflicciones que 
padocio en su vida, los dolores, mas acerbos que la muerte. 
sufridos junto a la cruz de Cristo, sus gozos temporales y 
oti'mos y, principalmente, su inmenso amor a Dios, a su 
Hi jo y a los hombres, de tal modo que el Corazon Inmacula- 
do de la Santisima Virgen era la expresion abreviada de todos 
.sirs santisimos afectos, y en especial de su caridad ardiente 
hacia Dios, hacia Cristo, Hijo suyo, y hacia los hombres y 
do todo aquello que, movida de esta caridad, sintio, obro 
y padecio y ahora siente y obra por la salvacion humana. 
For tanto, debe afirmarse que es convenientisimo el culto 
con (pie veneramos y celebramos todos estos santisimos afec- 
to.s do la Santisima Virgen, simbolizados y expresados en su 
Corazdn purisimo. 


ARTICULO III 

Del culto de las reliquias e tmAgenes y del nombre 
SANTlsiMO de la Virgen bienaventurada 

E.studiado el culto de la Virgen, Madre de Dios, y el de 
su Corazon Inmaculado, pasamos a dilucidar el culto de las 
reliiiuias, imiigenes y nombre de Maria. 

S I. CULTO DE LAS RELIQUIAS DE LA SANTISIMA VIRGEN 

Dhlmase reliquias en general a todo lo que de los cuerpos 
de loH .santos quedo en la tierra despues de haber salido ellos 
do esta vida. 

Una.s son reliquias en sentido estricto y otras en sentido 

lato. 

En sentido estricto son reliquias los cuerpos de los san¬ 
tos y todas sus partes, es decir, el cuerpo integro, o una 
porcidn siistancial o integral del mismo, como la cabeza, los 
huesoH, los brazos, etc.; o tambien aquellas partes que se 
consideran como apdndices o complementos del cuerpo hu- 
mano, los cabellos, las unas, etc., y aun los humores, como 
la leche, la sangre, etc. 

Reliquias en sentido lato son todas aquellas cosas que los 
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santos, viviendo en la tierra, coii=agraron con su contacto v 
uso, como las vestiduras y los utensilios de que se sirvieron; 
velos, panos y cosas semejantes que ellos tocaron en vida o 
fueron pasadas por sus cuerpos ya difuntos, y tambien los 
instrumentos con que recibieron la muerte y llegaron a ser 
martires. 

Cuestion 1. Si quedan en la tierra reliquias de la Santi- 

sima Virgen. 

1. ® Es indudable que el cuerpo de Maria no eata en la 
tierra, ni parte alguna sustancial o integral del mismo, ya 
que poco despues de su muerte fue reaucitado del sepulcro 
y trasladado todo el gloriosamente a los cielos 

2. ® En cuanto a laa demas reliquias de Maria, las que 
se consideran como apendices y complementos del cuerpo 
humano, hay iglesias que se glorian de poseer algunas do 
ellas. 

a) Asi, por ejemplo, Juan Ferrando enumera loa lu- 
garea donde se guardan y conservan cabellos de la Santiai- 
ma Virgen, a saber: en Roma, en la iglesia de la Santa Cruz, 
en la de San Juan de Letran, en la de Santa Maria la Mayor 
y hasta en la de Santa Ines, donde, segun el cardenal Baro- 
nio el Papa Calixto coloco cabellos de la Virgen en el altar 
que el mismo consagrara. 

Tambien dicen poseerlos Oviedo, en Espana; Paris, Aquis- 
gran, etc. 

h) Los protestantes niegan que los fieles reeogieran los 
cabellos de la Santisima Virgen, sobre todo en la abundancia 
necesaria para que pudieran tenerlos tantas iglesias. 

Sin embargo, no debemos juzgar a los primeros fieles 
como negligentes y desidiosos en adquirir y conservar reli¬ 
quias de la Santisima Virgen, ya que tan solicitos se mostra- 
ron en recoger las de otros santos; y es cosa averiguada que 
con tanta mayor diligencia guardaban las sagradas reliquias 
cuanto mayor era su aprecio y excelencia. 

Ademas, no es tan grande la abundancia de cabellos de 
Maria, pues esta clase de reliquias suele estar, por lo gene¬ 
ral, muy dividida, de tal modo que cada iglesia no guarda 
sino una porcion pequenisima —una minoscola ciocca, una 
guedeja —, y todos estos cabellos unidos apenas formarian 
la cabellera corriente de una mujer. 

3.® Sobre la reliquia de la leche virginal de Maria, es 
conveniente consignar aqui lo que dice Campana: “Un’altre 
reliquia mariana, sulla quale gli increduli amano gesture a 

“ Cf. p. n, c. 7, a. 3. 

“ Disquis. reliq., 1. I, c. 2, a. 3. 

® Annul., t. XII, a. 1123. 
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piene mani lo scherno, e della quale, perche non rilevarlo?, 
molti cattolici preferirebbero tacere che non parlare, e ques- 
ta chiamata il latte di Maria. Anch’essa e difusissima, e 
a ben comprenderne la natura ed il valore, non ha nulla 
di meno decoroso, e spesso porta un’impronta del tutto mi- 
racolosa” 

a) Algunas iglesias afirman que conservan una porcion 
de la leche de la Virgen; asi, en Roma, las de San Crisogono 
y de los Santos Cosine y Damian; Padua, Asis..., en Italia; 
Pari.s, Annecy, Chartres..., en Francia; Toledo, Colegio de 
Ingle.ses de San Albano de Valladolid, en Espana, y otros lu- 
gare.s pre.-.entan algunas gotas o particulas, de cuyo conjunto 
dice Trombelli: “Estas porciones son tan miniisculas, que, 
recogidas, podrian facilinente caber en una pequena ampo- 
11 a” 

b) En cuanto a la naturaleza de esta leche, que se dice 
ser do la Santisima Virgen, todos los teologos sostienen que 
no es verdadera leche salida de los virginales pechos de Ma¬ 
ria, sino mas bien un licor parecido proveniente de alguna 
de sus imligenes milagrosas. 

Campana reliere dos hechos de este genero: uno, tornado 
del CroHicon de Tritemio, sucedido junto a Bingen, cerca de 
Mugiincia. Jai irnageii de la Santisima Virgen tenia el pecho 
rodeado y adornado de cinco piedras preciosas. Cierto ladron 
habia yu robado las cuatro mas pequenas, y al intentar sa- 
cnlcganiente arrancar la quinta, que cubria el pecho de la 
imagen, brotaron de el en abundancia leche y sangre. El 
(tiro, sacado de los Amies de Baronio, tuvo lugar en Sajid- 
naia, cerca de Damasco. Alii, de una imagen de madera de 
Maria broto un aceite de virtud maravillosa para curar las 
ciil'ermedades corporales, Este licor, con el nombre de oleo 
o leche de la Virgen, fue llevado a distintas regiones de 
Oriente y de Occidente. 

Muchas voces lo que suele llamarse leche de la Virgen 
no es otra cosa que cierta materia semejante al yeso, a la cal 
o al marinol bianco extraida de la cripta lactea de la Virgen, 
en Bolen, que en un principio se llamo leche de la cripta de 
la Virgen, y despues, pur sinecdoque, leche de la Virgen, pues 
la tradicidn o leyenda de aquel lugar refiere que la Santisi¬ 
ma Virgen, habiendo salido de Belen hacia Egipto para huir 
do la crueldad de Herodes, se escondio en aquella gruta y 
lactundo a su divino Hijo, rocio de algunas gotas el penasco 
de la cripta, do cuyo polvo, finisimo y blanquisimo, se hacian 
pequefios panes o tortitas, que se daban como medicina a los 
enfermos, principalinente a las mujeres faltas de leche. “Na- 


Maria vfi culto cattoHco, vol. II, sec. 4, c. 5, a. 2. 
•7 reliquiia B. Virg, Mariae, 1. ii. 
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die, dice Ferrando, se asombra o niega que esta leche de la 
Virgen pueda encontrarse en varies sitios” 

4. ° Per lo que respecta a la reliquia de la sangre, no 
hay iglesia alguna que afirme tener sangre verdadera de la 
Santisima Virgen. Y en verdad que Maria no tuvo, viviendo 
en la tierra, ocasion de dejarnos la porcion mas pequena de 
su sangre, ya que jamas padecio enfermedad alguna ni murio 
de martirio o de muerte vidlenta, sino de amor divine, con 
muerte dulcisima y extatica 

For tanto, si en algun sitio hubiera sangre de la Virgen, 
proviene de sus imagenes milagrosas, entre las cuales es ce- 
leberrima la conocida bajo el titulo de Santa Maria de la 
Sangre, en la ciudad de Re, Valle Vigezzo, de la diocesis de 
Novara, en Italia, coronada con diadema de oro por el emi~ 
nentisimo cardenal Jose Gamba, arzobispo de Turin, el 5 de 
agosto de 1928 

5. ° Entre las reliquias de la Santisima Virgen tomadas 
en sentido lato debe citarse principalmente el cenidor, cin- 
turon 0 cingulo, el velo y otras vestiduras. 

a) Los orientales tuvieron en gran veneracion el ceni¬ 
dor de la Santisima Virgen. San German de Constantinopla 
le prodiga eximias alabanzas, y su fiesta, que al principio 
se celebraba en dia feriado, llego a ser una de las principales 
solemnidades. 

Segdn el calendario griego que mando hacer el empe- 
rador Basilio, fue llevado aquel cingulo de Jerusalen a Cons¬ 
tantinopla por Arcadio, hijo de Teodosio el Grande, y de- 
positado en Blanchernis, desde donde se traslado a la 
Basilica de Calcopreteio de Bizancio, construida por Pulque- 
ria Augusta. 

En Occidents, el cenidor de la Virgen se guarda en Santa 
Maria la Mayor de Roma, adonde fue llevado, segiin Atilio 
Serrano, desde Constantinopla, al ser ocupada por los turcos. 
Tambien Aquisgran, Brujas, Quentin, en la diocesis de Brien, 
etcetera, se glorian de tener el cingulo de la Virgen o una 
de sus partes. 

Prato, en Etruria, afirma que posee tambien un cenidor 
de la Virgen, aunque distinto del que se conservaba en Cons¬ 
tantinopla y en otra ciudad cualquiera, pues, segun la tra- 
dicion de los pratenses, Maria se lo dono al apostol Tomas 
al ser llevada a los cielos. 

b) La iglesia de Chartres posee el velo de la Virgen, 


“ 0. e. Cf. Llor, La Tierra Santa, c. 2, 3. 

““ Cf. p. Ii, e. 6, a. 4. 

™ Santuario della Madonna del Sangue. Rev. mariana Mater, 
Dei, abril 1932. 

DeLAPortb, Le Voile de Notre Dame. Note sur Le Voile de No¬ 
tre Dame. Fetes Mariales Chartres. 1927. 


y Oviedo en Espana, asi como otras iglesias, porcio- 
nes de aquel velo y de otras vestiduras. 

6 .° Finalmente, en este asunto de las reliquias es im- 
portanto tener en cuenta lo que Simenon advierte: “En es- 
tos tiempos, al indujo de las ciencias historicas, no pocas 
veces se suscitan dudas sobre la autenticidad de ciertas 
reliquias.” 

“Eslas investigaciones son en si mismas landables; pero 
en cuanl.o al mode de llevarlas a cabo, el Codigo advierte: 
Los Onlinarios de los liigari's no permitan. sobre todo en 
la pn'dicacidn sagrada, en libros, en periodicos o comenta- 
rios (lestinados a fomentar la piedad, se traten cuestiones 
sobre la autenticidad de las sagradas reliquias por meras 
conjetiiras, por razones solamente probables o por opiniones 
projuzgadas, principalmente con palabras que tengan sabor 
de burla o de desprecio (canon 1.286)” 

CueHtidn 2. Si In.s reliquias de la Santisima Virgen deben 
■ Her I) on rad ns con culto sagrado y con que clase de culto. 

Se trata del culto publico que los fieles han de tributar 
a a(|iiellas rtsliquias de la Santisima Virgen cuya genuini- 
dad consta por documentos autenticos o de aquellas otras 
qu(‘, siendo venerandas por su antigiiedad, deben conser- 
varse en la misma venoracidn que hasta el presente tuvie¬ 
ron, a no ser quo en algun caso particular conste por argu- 
mentos ciertos que son falsas o siipuestas 

Eukores.—E l culto de las reliquias fue impugnado, des- 
pufiH de los maniqueos, por Vigilancio, a quien refuto San 
Jerdnimo. 

Los protestantes renovaron este error, quienes, levan- 
laiidose dspera e impetuosamente contra las reliquias de 
la Santisima Virgen, niegan que existan tales reliquias, bur- 
liindose de la piedad de los fieles, que califican de credulidad 
exagerada y reprobable. 

Tesis. a las reliquias de la Santisima Virgen se tributa cul¬ 
to sagrado de hiperdulia, no absoluto, sino relativo. 

Primkra parte. — 1.0 El Concilio de Trento, en la se- 
si6n XXV, dice: “Manda el Santo Sinodo a los obispos y a 
todos los que tienen oficio y cuidado de ensenar que, con- 
forme al uso de la Iglesia catdlicu y apostolica..., instruyaii 

” Cdmara Santa. Sumario de las venerandas reliquias que encie- 
rra, 1929. 

REL, an. xxvn, n. 1, julio 1935. 

’* Codex luris Canonici, can. 1.283. 

™ Ibid., can. 1.285, § 2. 
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diligentemente a los fieles acerca del honor y uso legitimo 
de las reliquias..., de tal modo que a los que afirman que 
no se debe honor y veneracion a las reliquias de los santos, 
o que inutilmente son honradas por los fieles tanto ellas 
como otros sagrados monumentos, y que vanamente se ce- 
lebra la memoria de los santos para pedir su ayuda, deben 
ser condenados totalmente, como ya antes los condeno y 
al presente los condena la Iglesia” 

Y el Codigo de Derecho Canonieo: “Bueno y provechoso 
es invocar con suplicas a los santos de Dios... y venerar sus 
reliquias e imagenes” (can. 1.276). 

2.0 Santos Padres y escritores eclesiAsticos que re- 
comiendan la veneracion de las reliquias de Maria: 

San German de Constantinopla alaba en un sermon el 
cfngulo de la Santisima Virgen de este modo: “Juntamente 
con ella (la fiesta de la Dedicacion de la Inmaeulada Ma- 
dre de Dios, segun la came) brilla la festividad de la co- 
locacion y adoracidn de su venerando cingulo. De aquel 
cingulo que estrechaba su santisimo cuerpo y que en su 
seno rodeaba al Dios alii escondido. De aquel cenidor que 
elegante y graciosamente adornaba el arco de Dios. Pues 
si el vaso que contuvo por breve tiempo un unguento con- 
serva, aun derramado ya, persistentemente e! aroma, ique 
ha de decirse de aquel cingulo que tantos anos envolvio y 
estrechd aquel unguento divino no derramado, el purisimo 
e inmaculado cuerpo de la Madre de Dios?... jOh cingulo 
que ceniste la fuente de la vida y que das la vida eterna a 
los que te honran!” 

Del mismo modo celebra y prodiga sus alabanzas a esta 
reliquia de la Virgen San Eutimio, patriarca de Constan¬ 
tinopla 

3.0 Raz6n TEOLdGiCA. —El que a otro profesa amor sue- 
le venerar todo aquello que de el ha quedado a su muerte, 
ya su cuerpo o partes de su cuerpo, ya tambien sus cosas 
externas, como los vestidos y otras semejantes esta cos- 
tumbre esta ya consagrada por los hombres de todos loa 
tiempos. Por tanto, deben ser convenientemente veneradas 
las reliquias de la Santisima Virgen, ya que ella es mas dig- 
na de veneracion que todos los santos; no las reliquias de 
su cuerpo o partes de su cuerpo, que ninguna quedo en la 
tierra, una vez elevada corporalmente a los cielos; pero 
si los vestidos o cosas semejantes santificados por el uso y 
contacto de Maria mientras vivio en el mundo. 


™ DB, nn. 984-985. 

” Serm. in Zonam. 

JUGIB, Patrol. Orient., t. XVI. 
™ S. Tomas, 3, q. 25, a. 6. 


Segunda parte.—1.0 El Codigo de Derecho Canonieo 
dice: “Tambien a las sagradas imagenes y reliquias se debe 
veneracion, y culto relativo a la persona a quien las image¬ 
nes y reliquias se refieren” (can. 1.255, § 2). 

2.0 Raz6n TEOLdGiCA.— El culto relativo se debe a las 
cosas que no tienen propia excelencia intrinseca, sino extrin- 
seca, o sea excelencia que existe en la persona a la cual se 
refieren de algun modo aquellas cosas. Ahora bien, las re¬ 
liquias de la Santisima Vrgen, como todas las demas, no 
tienen propia excelencia intrinseca para ser veneradas por 
si mismas, sino que se veneran por la excelencia extrinseca 
de la persona, es decir, por la excelencia y dignidad de la 
Virgen y de los santos a los cuales especialmente se refie¬ 
ren. Por eso Santo Tomas, hablando en general de las re¬ 
liquias, dice: “Que el cuerpo aquel insensible no es adora- 
do por si mismo, sino por el alma que le estuvo unida, que 
ahora goza de Dios, y por el mismo Dios, de quien fueron 
ministros" 


§ II. DEL CULTO DE LAS IMAgENES DE LA SANTiSIMA VIRGEN 

Iwagcn, palabra que proviene de imitar, es una seme- 
janza verdadera de la cosa que representa, en todo aquello 
que de algun modo la caracteriza o le conviene. Se dife- 
rencia del idolo en que 6ste es una semejanza falsa de la 
cosa, que representa lo que en realidad no es. Equivalente 
a la palabra idolo es la de simulacro, que no dice semejan¬ 
za, sino mds bien simulacion, que implica siempre alguna 
falsedad. 

La imagon puede considerarse o como cosa, o en cuanto 
que es imagen representativa de su ejemplar. 

Bajo el primer aspecto, o sea en cuanto que es una cosa 
cualquiera, como, por ejemplo, las imagenes que estan ex- 
puestas en un museo, es claro que ni por la materia de que 
con.stan: oro, madera, marmol, telas, etc., ni por la forma 
artistica que ostentan son dignas de veneracion, aun cuan- 
do en si mismas sean admirables. 

Por tanto, en toda esta cuestion se trata del culto de 
las imagenes de Maria bajo el segundo aspecto, es decir, 
en cuanto que son formalmente representativas de su pro- 
totipo. 

* Iliid., reap, ml 
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Cuestion 1. Si las iinagenes de la Virgen, Madre de Dios, 
deben ser veneradas. 

Errores. —Impugnaron y persiguieron el culto de las 
imagenes de Maria, como de Cristo y de los santos, los ico- 
nomacos, algunos de los cuales las destruian, por lo cual 
se les llamo iconoclastas; otros admitian su uso para ador- 
no y esplendor de los templos o para el estudio de la his- 
toria, como quieren muchos de los protestantes, sobre todo 
modernos, aunque algunos se inclinen a tributar cierta ne¬ 
ver encia a las imagenes de Cristo y de la Virgen. 

Tesis. Las imagenes de la Santlsima Virgen deben ser hon- 
radas con el honor y la veneracion debidos. 

1.0 POR LA AUTORTDAD DE LOS CONCILIOS. —El Concilio Ni- 
ceno II (Ecumenico VIIl dice: “Definimos que, asi como la 
figura de la cruz, preciosa y vivificante, las venerables y 
sagradas imagenes deben ser colocadas... en las iglesias san- 
tas de Dios, en los vasos y sagradas vestiduras y en las pa- 
redes y tablas, ya en las casas, ya en las calles; lo mismo 
la imagen del Senor, Dios y Salvador nuestro, Jesucristo, 
que la de la Inmaculada Senora nuestra, santa Madre de 
Dios...” 

El Concilio de Trento, en su sesion XXV, manda que “las 
imagenes de Cristo, de la Virgen y otros santos se tengan 
y se conserven principalmente en los templos y se las tri¬ 
bute el honor y la veneracion debidos” 

Asimismo, la profesion de fe tridentina dice: “Sostengo 
firmemente que la imagen de Cristo y de la siempre Vir¬ 
gen, Madre de Dios, y las de otros santos, deben ser te- 
nidas y conservadas, y que debe tributarselas el honor y la 
veneracion debidos” 

Y el Codigo de Derecho Canonico establece que “es bueno 
y util invocar con suplicas a los siervos de Dios que reinan 
en union de Cristo y venerar sus reliquias e imAgenes; pero, 
sobre los demas santos, honren los fieles a la Santisima Vir¬ 
gen Maria con devocion filial” (can. 1.276). 

2.° Santos Padres. —San Basilio escribe: “Yo honro y 
beso tiernamente la figura de las sagradas imagenes, pues 
traen origen de los apostoles y no solo no estan prohibidas, 


“ DB, n. 302. 

Ibid., n. 986. 
* Ibid., n. 9S4. 


sino que las encontramos pintadas en todas nuestras igle¬ 
sias” 

San Gregorio Magno manda a Jenaro, obispo de Ca¬ 
gliari, que la cruz y la imagen de la Santisima Virgen que 
un individuo llamado Pedro, convertido del judaismo, habia 
introducido a la fuerza en la sinagoga, las saque de alii. 
“Para que quitadas de alii, dice, la imagen y la cruz con la 
veneracion que merecen, podais restituir lo que violenta- 
mente habia sido tornado” 

Y e.scripiendo a Sereno, obispo de Marsella, quien, al ver 
que algunos adoraban las imagenes, las destrozo y arrojo de 
la iglesia, le arguye de este modo: “Y alabamos en verdad 
que hayais mostrado ese celo en procurar que nada hecho 
por maiio del hombre sea adorado; pero juzgamos a la vez 
que no debisteis destruir esas imagenes; pues tienense en 
las igle.sias esas pinturas para que los que no saben de le- 
tra.s, al menos mirando a las paredes, lean lo que no pue- 
den leer en los libros” 

3.0 Por los descubrimientos, investigaciones y hallaz- 
GOS DE LA ARQUEOLOGIA, que demuestran ser tan antigua esta 
costumbre, que ya en los primeros tiempos de la Iglesia se 
pintaban o e.sculpian las imagenes de los santos, principal¬ 
mente de la Santisima Virgen y de los apostoles Pedro y Pa¬ 
blo, en los oratorios subterraneos de las catacumbas “s lo 
cual es scnal de la religiosa veneracion que se les tributaba. 

4.0 Por los prodigios y beneficios hechos a los hom- 
bres, que en todo el orbe y a traves de todos los siglos ban 
hecho lamo.sas tantas imagenes de Maria; por ellos quiso 
Dios atestiguar cuan grato le era el honor tributado a las 
imagenes de la Santisima Virgen “®. 

5.0 Raz6n teolOgica.— aj Es justo que toda persona 
honorable sea venerada no solo en si misma, sino tambien 
en sus imagenes. Luego deben venerarse las imagenes de 
Maria, ya que su persona es dignisima de toda honra y ve¬ 
neracion. 

bj Ademas, en conformidad con los afectos que senti- 
mos hacia alguna persona, de amor o de odio, de estimacion 
o de desprecio, nos conducimos siempre con las imagenes 
que la representan. Ahora bien: nadie, sin ser tachauo de 
ingratitud o de insania, siente tan inicuamente de la Santi¬ 
sima Virgen, que no tribute a sus sagradas imagenes algu¬ 
na serial de amor y de veneracion religiosa. 


« E'pi.st. 500. 

“ Epist., 1. VII, 6. 

Episu, I. VII, 111. 

” Cf. infra, c. 4. 

“ Cf. Gumppemberg, Atlas Marianus. 
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c) Finalmente, el hombre de tal mode esta constituido 
de cuerpo y alma, que en el ejercicio de su vida intelectual 
y moral necesita la multiple ayuda de las cosas sensibles. De 
aqui que las imagenes de la Santisima Virgen, como las de 
Cristo y de los santos, sean aptisimas, no solo para ensenan- 
za de la plebe iliterata, que en ellas como que lee lo que no 
puede leer en los libros, sino tambien para excitar en todos 
el amor y otros piadosos movimientos del alma. For eso San 
Gregorio Magno escribe a Secundino pidiendo que le envie la 
imagen del Salvador para enfervorizarse de nuevo en su 
amor cosa que experimento Santa Teresa, quien a la con- 
templacion de la imagen de Cristo paciente atribuye los prin- 
cipios y la razon de una vida mas santa, como ella misma 
lo dice: “Pues ya andaba... mi alma cansada, y aunque que- 
ria, no la dejaban descansar las mines costumbres que te¬ 
nia. Acaeciome que, entrando un dia en el oratorio, vi una 
imagen que habian traido alii a guardar, que se habia 
buscado para cierta fiesta que se hacia en casa. Era de 
Cristo muy llagado, y tan devota, que, en mirandola, toda 
me turbo de verle tal, porque representaba bien lo que paso 
por nosotros. Fue tanto lo que senti de lo mal que habia 
agradecido aquellas llagas, que el corazon me parece se me 
partia y arrojeme cabe El con grandisimo derramamiento 
de lagrimas, suplicandole me fortaleciese ya de una vez para 
no ofenderle... Creo cierto me aprovecho, porque fui mejo- 
rando mucho desde entonces” 

El Concilio de Trento, en su sesion XXV, declara cuan 
provechosas sean las sagradas imagenes para la instruccion 
de los rudos y mover a los fleles al ejercicio de toda virtud, 
diciendo: “Ensenen diligentemente los obispos que por las 
historias de los misterios de nuestra redencion, expresadas 
en pinturas y otras semejanzas, sea instruido y confirmado 
el pueblo en la conmemoracion y asidua meditacion de los 
articulos de la fe; ademas, que de todas las sagradas ima¬ 
genes se percibe un gran fruto, no solo porque el pueblo co- 
noce los beneficios y dones que Cristo le ha hecho, sino tam¬ 
bien porque estan patentee a los ojos de los fieles los mila- 
gros y ejemplos saludables de Dios en los santos, a fin de 
que por ellos le den gracias, arreglen su vida y costumbres 
a imitacion de ellos y se muevan a amar y adorar a Dios y 
a cultivar la piedad” 


** Epist. 54. 

“ Vida de Santa Teresa de jSus (escrita por ella misma), c. 9. 
“ DB, n. 987. 


Cuestiun 2. Con qud clase de culto han de ser veneradas 

laa imagenes de la Santisima Virgen. 

l.° Es indudabic que a las imagenes de Maria, como a 
las de los demiis santos, no piicdc tributarseles culto abso- 
luto, 0 sea, culto fundado cii la propia excelencia de las 
imagenes, sino en la do su prototipo; pues el culto dado 
unicamente a la imagen y no al ejemplar, no tendria por 
objcto directo la persona, sino la cosa inanimada, que de 
suyo es inferior a la criatura racional y, por tanto, incapaz 
de rcclamar de esta culto alguno. 

2.0 De aqui se deduce que el culto a las imagenes debo 
ser s61o rdativo, ya que no se las honra mas que por los 
santos a quienes representan; porque, como establecid el 
11 Concilio de Nicea, “el honor de la imagen pasa a lo que 
es por ella representado, y que el que la adora adora la per¬ 
sona del representado en ella” y el Concilio de Trento 
(ses. XXV) declara que las imagenes de Cristo, de la Santi- 
sima Virgen y de los otros santos deben ser veneradas, “no 
por ereer que va unido a ellas algo de divinidad o virtud 
alguna por la que hayan de ser honradas..., sino porque e! 
honor que se las tributa se refiere a los prototipos que repre- 
sentau, de tal riiouo que por las imagenes que besamos y en 
cuya presencia nos descubrimos y nos postramos, adoramos 
a Cristo y veneramos a los santos de quienes son represen- 
taciones” 

.‘5.0 La cuestion, por tanto, se limita a lo siguiente: con 
qu6 especie de culto relative deben ser veneradas las image¬ 
nes de la Santisima Virgen, o lo que es lo mismo: si el culto 
absolute, que se da al prototipo, y el relative, que se da a la 
imagen, son de la misma especie, o si el prototipo es dis- 
tinto del de la imagen y este inferior al primero. 

Sentencias. — a) Durando dice que el culto de las ima- 
gencs no pasa de ser mera ocasion, en la que las imagenes 
nos mueven con su presencia a venerar y honrar el pro¬ 
totipo. 

Esta opinion es rechazada comunmente, porque, segun los 
Concilios Niceno y Tridentino, las mismas imagenes deben 
ser veneradas. 

b) San Roberto Belarmino, Catarino..., afirman que ha 
de durse un culto al prototipo y otro, muy inferior, a la 
imagen, ol cual s61o analogica y reductivamente pertenece 
al culto quo se tributa al prototipo. 

Es indudable que la imagen se venera solamente de un 

“ I)B, 11. 302. 

“ DB, n. 986. 

?8 


Tr. de la Virgen Santisima, 
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modo secundario, en atencion al ejemplar representado, a 
quien se da y dirige el honor y la reverencia. 

Pero en realidad este culto inferior, debido, segun esta 
opinion, a las imagenes, resulta inexplicable; porque este 
culto no puede ser absolute, ya que los seres inanimados 
son incapaces de recibir culto de latria, de hiperdulia, de 
dulla y de cualquiera otra especie que pudiera fingirse infe¬ 
rior a estos. Y si se dice que es relative, entonces el mismo 
culto se da a la imagen y al prototipo, con la sola diferen- 
cia de que el primero es relative y el segundo absolute. 

c) La opinion comun ensena, con Santo Tomas, que es 
de la misma especie el culto que se tributa al prototipo y a 
la imagen: a aquel, absolute; a esta, relative. De tal modo, 
que de uno y otro se forma, aunque por razon desigual, un 
objeto total del culto. 

a) He aqui lo que Santo Tomas dice: “El movimiento 
(de veneracion) que tiende hacia la imagen, en cuanto tal, es 
uno y el mismo que el que tiende hacia la cosa” Es decir, 
el culto a la imagen no se detiene en ella, sino que pasa a la 
cosa representada, o sea, al prototipo, y en el termina, de tal 
modo que, ni por la mas sutil precision mental, la imagen, 
en cuanto imagen, puede existir o concebirse sin el prototipo 
en ella representado. 

P) Por eso es uno mismo, especifica y numerieamente, el 
culto que tributamos a la imagen de la Santisima Virgen y 
a la misma Santisima Virgen, en ella representada. Y la ra¬ 
zon es esta: una misma cosa puede existir en su ser natural 
y entitativo y tener, en alguna figura o imag('n, ser inteligi- 
ble y representative, el cual, por esto mismo, depende de su 
prototipo como de su causa formal y ejemplar. De aqui re¬ 
sulta que la imagen, como tal, no se distingue de su ejem¬ 
plar 0 prototipo, tornado absolutamente, mas que en el modo 
de ser, a semejanza de lo que sucede en la especie inteligi- 
ble, que no es otra cosa que el mismo objeto en su ser inte- 
ligible. La imagen, en cuanto imagen, es el ejemplar mismo 
en su ser representative; aunque la imagen, en cuanto que 
es una cosa, anada la materia, la figura y los distintos colo¬ 
res de que consta 


§ III. DEL CULTO DEL S.4NTfSIM0 NOMBRE DE MARIA 

Al culto de las imagenes de la Santisima Virgen Maria se 
equipara el culto de su santisimo nombre, porque si la ima¬ 
gen es, en el ser representative, una misma cosa con su prq- 


“ 3, q. 25, a. 3. 

“ CONTENSON, De incamat., 1. x, d. 1, c. 2. 


totipo, el nombre lo es tambien, en el ser significative, con la 
cosa significada. 

Cuestion 1. Si el santisimo nombre de Maria merece el ho¬ 
nor del culto y que clase de culto. 

Tests. El santisimo nombre de la Virgen bienaventurada 

merece ser honrado con culto religiose. 

1. f' Dooumentos de los Romanos Ponti'fices. —Benedic- 
to XTV afirma que la festividad del Santisimo Nombre de 
Maria “fnd confirmada con diploma pontificio el ano 1513 en 
la ciiidad y diocesis de Cuenca, Espana. Suprimida por 
Pio V, fiid de nupvo restablecida por Sixto V a instancias 
del cardiuuil Deza” 

Gn'gorio XV hizo extensiva esta fiesta a la diocesis de 
Toledo (•)) 1022, accediendo a las preces del catolico rey Fe¬ 
lipe IV 

Clemente X, en atencion a los ruegos de la catolica reina 
espaflola Maria Ana, extendio on 1671 a todos los dominios 
espnnole.s (d ofleio del Nombre Santisimo de Maria, que ya 
se reeitaba en Toledo, eoneodiendo indulgencia plenaria a 
todo.s lo.H fiele.s (pu' asi.stieriin a la misa solemne de esta fies¬ 
ta, que todoM los afios y en toda Espana debia celebrarse el 
17 de sepl iembre 

Y el Papa Inoceneio XI, por su decreto de 1683, mando 
que .se eelebrara todos los anos en la Iglesia universal la fies¬ 
ta del Santisimo Nombre de Maria, en accion de gracias y 
como monumento perenne por la victoria insigne que, bajo 
la proteccion de la Santisima Virgen, se obtuvo en Viena so. 
bre el criu'lisimo sultan de los turcos, vejador del pueblo 
cristiano 

2. ° Santos Padres y escritores eclesiAsticos, que ce- 
lebran con encomios el dulcisimo nombre de Maria. 

San Pedro Crisdlogo dice: “Este nombre es salud para los 
que renacen, insignia de virginidad, resplandor de pureza, 
indicio de castidad” ‘“b 

San Pedro Damiano presenta a Dios como llamando a 
consejo Hobre la restauracion de todas las cosas por Cristo y 
por Maria, y dice: “Inicia Dios el consejo, convoca el concilia 
y habla con los Angeles acerca de la restauracion de los mis- 
mos, de la redencidn de los hombres..., del modo de esta re- 

"" />!! FeHlie /(. M. Virg., 1. il, c. 10. 

U. CtnnhiuKZ, Kl rulto liturgico de la Santisima Virgen, c. 12. 

“ lioiiliASSE, llullarium Marianum, t. VII. 
liENUDICTO XIV, 1. c. 

1 “ Urev. Rom.: Fest. Semi. Nominis Marine, lect. 6. 

Serm. 146. 
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dencion, Y en seguida del tesoro de su divinidad sale el nom- 
bre de Maria y se decreta que por ella, en ella y con ella ha 
de hacerse todo esto, de tal manera que, asi como sin El 
nada se hizo, nada haya de hacerse sin ella” ’^“2. 

San Buenaventura escribe: “Conviene honrar el nombre 
de Maria con honores no solo de dulia, sino tambien de hi- 
perdulia; pues este nombre que damos a la Madre de Dios 
tiene dignidad tanta, que no solo los viadores, sino tambien 
los comprehensores, es decir, los hombres y los angeles, por 
especial prerrogativa, le veneran” 

Eaimundo Jordan (Idiota) dice: “Toda la Santisima Tri¬ 
nidad te did un nombre que, despues del de tu benditisimo 
Hijo, esta sobre todo nombre, de tal manera que a tu nom¬ 
bre se doble toda rodilla en el cielo, en la tierra y en los in- 
fiernos, y toda lengua confiese la gracia, la gloria y la virtud 
de este santisimo nombre” 

Y San Pedro Canisio afirma: “Si hay entre los mortales 
algun nombre tan hermoso, preclaro y lleno de gracia que 
merezca ser escrito, leido, alabado, pintado y esculpido, es el 
de Maria, ya que es digno de estar siempre ante los ojos, en 
los oidos y en las mentes de todos los hombres y de ser pro- 
nunciado privada y pdblicamente con inmensa reveren- 
cia” 1“'’. 

3.° Kaz(5n TEOLdGiCA. —Las imagenes de la Santisima 
Virgen son dignas de culto porque representan a su prototipo, 
es decir, a la Santisima Virgen Maria, con la cual son una 
misma cosa en el ser representative. Luego tambien el nom¬ 
bre de Maria merece culto sagrado, ya que representa al ser 
designado por el, o sea, a la Santisima Virgen, con la cual 
es una misma cosa en el ser significative. Santo Tomas ar- 
guye de este modo: “Las palabras son signo de los concep- 
tos, y los coneeptos son semejanza de las cosas. Y asi es cla- 
ro que las palabras se refieren a las cosas significadas, me- 
diante la concepcion intelectiva” i"®. Y por lo mismo, en el 
ser significative, las palabras, o sea los nombres, son identi- 
cas a las cosas o personas significadas. 

Tesis 2. Al sagrado nombre de Maria se le debe culto de 

hiverduUa no absoluta, sino relativa. 

El nombre de la Santisima Virgen, de igual manera que 
su imagen, no es por si mismo superior en excelencia al hom- 
bre que le venera, sino que se le honra por su relacion a la 
excelencia de Maria, en el significada, pues el nombre con 

Serni. de Annunt. B. Virg. Mariac'. 

™ In S Sent., d. 19, q. 3. 

™ Contempl. B. M. Virg., c. 5. 

De Maria Virg. incomp., 1. I, c. 1. 

1, q. 13, a. 1. 


que se designa a una persona no es la persona, sino mero 
signo de la misma, de parecido modo a lo que se ha dicho de 
la imagen, que representa a su arquetipo. De aqui que el 
santisimo nombre de Maria debe ciertamente ser honrado, 
pero no por si mismo, sino por la Virgen Madre de Dios, y, 
por ende, con culto relativo, que tiene como termino la per¬ 
sona misma de Maria. 


Ciu’hI i(in 2. Que fuerza o eficacia tiene el santisimo nombre 

de Maria. 

1 En general debe afirmarse que el nombre santo de 
Maria es de gran valor para obtenernos beneficios innume- 
rables. 

San German de Constantinopla dice: “Tu santisimo nom¬ 
bre, piiesto incesantemente en boca de tus siervos y pronun 
ciado en toda ocasion, lugar y tiempo, no es solamente in¬ 
dicia, sino tambien causa de vida, de alegria y de auxilio” 

Conrado do Saionia escribe: “jOh Maria!, de nombre ce- 
leb6rrimo, ;.c6mo podria no ser ilustre tu nombre, si td mis¬ 
ma no puedes ser devotamente nombrada sin utilidad del 
que te nombra?” 

Y San Pedro Canisio dice que “este nombre propio de la 
Madre de Dios, referido al honor y santidad de tan excelsa 
Madre y pronunciado pia y devotamente, es provechoso a mu- 
cho.M y contiene singular fuerza y virtud divina” 

2.“ En cspecie,, he aqui los efectos que ordinariamente 
produce el nombre de Maria: 

a) Hace huir a los demonios, como dice San German de 
Constantinopla: “Tu, repeliendo y poniendo en fuga, con L; 
sola invocacion santisima de tu nombre, al perversisimo ene- 
migo en sus acometidas contra tus siervos, los conservas in- 
cdlumes y seguros” 

y Conrado de Sajonia, citando a San Bernardo, afirma; 
“Lo.h cnemigos visibles no temen tanto a los mayores ejerci- 
tos cuanto las potestades invisibles al nombre de Maria, a 
su proteccion y a su ejemplo” m. 

b) Excita el amor de la pureza en el alma, a proposito 
de lo cual dice San Alberto Magno: “Si los halagos de la car- 
ne te solicitan y superandote sientes que te arrastran a de- 


"" Serm. in .Zonam. 

Spcfulum II. M. Virg., lect, 9, entre las obras de San Buena- 
venluru. 

0. e., I. I, r, I. 

L. c. 

•'* Speculum. It. M. Virg., lect. 3, entre las obras de San Buena¬ 
ventura. 
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leites ilicitos, bautfzate en la amargura del mar, y experi- 
mentaras en seguida lo justamente que a la Santisima Vir- 
gen cuadra el nombre de Maria” 

c) Da cierta dulzura espiritual, como lo expresa San An¬ 
tonio de Padua cuando dice; “El nombre de Maria es jubilo 
en el corazon, miel en los labios, armonia en los oidos” 

Y San Bernardino de Siena: “Por este nombre el corazon 
se purifica, se ilumina la mente, inflamase el alma, se ablan- 
da el pecho, endulzase el gusto y el afecto se hermosea” 

d) Expulsa el temor y es lenitivo suave del alma dolori- 
da, por lo que San German de Constantinopla dice: “Mas 
proteccion recibimos de tu nombre que deleite de la suavi- 
dad de las brisas” 

y Alcuino: “No se puede, [oh Maria!, nombrarte ni pen- 
sar en ti sin que reanimes el afecto de los que te aman” 

e) Ahuyenta las tentaciones, como lo afirma San Ber¬ 
nardo: “Si los vientos de las tentaciones se levantan, si das 
en los escollos de la tribulacion, mira la estrella, llama a 
Maria. Si eres azotado por las olas de la soberbia, de la am- 
bicion, de la calumnia, de la envidia, mira la estrella, llama 
a Maria. Si la ira, o la avaricia, o el deleite de la earne sa- 
cude la navecilla de tu alma, mira a Maria. Si, turbado por 
la enormidad de las culpas, avergonzado por la suciedad de 
la conciencia, atemorizado por el horror del .juicio, empiezas 
a hundirte en el mar de la tristeza, en el abismo de la deses- 
peracidn, piensa en Maria... Y en ti mismo experimentaras 
con cudnta razon se dijo; Y el nombre de la Virgen, Ma¬ 
ria” “h 

Y Ricardo de San Lorenzo exclama: “iEres pecador?, aco- 
gete al nombre de Maria; el basta para curarte... ^Eres jus- 
to... y tanto mas temes las insidias del tentador cuanto mas 
reeuerdas que alguna vez fuiste por el vencido? No te olvi- 
des de que el nombre de la Senora es torre fortisima; en ella 
se refugiara el pecador en la tentacion y tambien el que 
peco, y se salvaran” 

In cap. ^ Luc. 

Serm. in dom. 3 Quadrag. 

Serm. 1, De Nomine Mariae. 

Serm. 2. In Dormit. Deip. Virg. Mariae, 

Horn, de vigil. Nativitatis. 

Horn. 2 super Missus est. 

De laudib, B. Mariae^ I. i. 


Cuestion 3. De que mode produce estos efectos el nombre 
de Maria. 

Algunos tedlogos, como Raimundo Jordan (Idiota) No¬ 
vato Vega Seldmayr Lepicier afirman que el 
dulcisimo nombre de Maria, pronunciado devotamente, tie- 
ne tanta eficacia que no solo ex opere operantis (es decir, 
por la devocion del que le pronuncia), sino tambien ex ope¬ 
re operate (es decir, por si mismo), produce aquellos efec¬ 
tos maravillosos. 

1.0 Es claro que el nombre de Maria no tiene eficacia 
para conferir la gracia ex opere operate, como lo hacen los 
sacrumontos de la nueva Ley. 

Go.sa que los mismos teologos defensures de aquella efi- 
caciu confiesan. Asi, Seldmayr, respondiendo a la dificultad 
de que la virtud de obrar ex opere operate se atribuye espe- 
cialmente a los sacramentos, dice “que hay una gran dife- 
rencia entre los nombres de Jesus y de Maria y entre los 
sacramentos, porque estos producen como efecto inmediato 
la gracia santificante, mientras que aquellos nombres pro¬ 
ducen inmediatamente otros efectos, pero no, inmediata- 
meiilo al menos, la gracia santificante; por otra parte, los 
saci'amento.s producen sus efectos infaliblemente, quitado 
que sea todo obice, y, en cambio, los nombres de Jesfis y de 
Marla no causan los suyos sino de una manera falible y 
contingente, .siempre bajo la condicion de que ello sea grato 
a Dio.s y conducente a la salvacion del que los invoca” 

2.° De aqui deducen que el nombre de Maria tiene 
virtud de producir dichos efectos ex opere operate de mode 
equivalente a otros sacramentales, juzgando que este nom¬ 
bre es un sacramental por institucion divina 

Asl lo dice Raimundo Jordan; “El nombre de Maria es 
un sacramental de institucion divina, y pronunciado o es- 
crilo produce efectos asombrosos quasi ex opere operate” 
Bern, aunque la sentencia sobre la eficacia ex opere ope- 
rato de los sacramentales cuente con insignes defensores, no 
puede, sin embargo, gloriurse de tener el sufragio de los mas 
antiguos 

iloy unaenan comunmente los teologos que los sacramen¬ 
tales, eon.sistcnU's en Ocnuiciunes que con.btituyen y hacen 

I., c. 

/)f im/iirnt loiii. I’ir//., t, I, c. 1, q. 12. 

Thtol. tntiriatiii, |i. XVlIl, ceil. 4. 

Thtol. p. I, q. 10, u. B. 

O. C., p. I, c. 1, H. 2. 

O. c., p. 1 , c. 1, e. 2. 

lan (-jt pj.jjgji i)^ Sacramentia in genere app. De Socramentalibus. 

r,. 

Lahoosse, De Sacram. in gsner,^ app. De So-eram. 
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objetivamente sagrada la cosa en que recaen, consiguen su 
efecto quasi ex opere operate; pero todos los demas que tien- 
den a procurarnos beneficios espirituales o corporales, obtie- 
nen su efecto ex opere operantis o por mode de impetracion, 
la cual recibe una especial virtud de las preces de la Igle- 
sia, esposa de Cristo sin macula ni arruga. 

3.° Esto mismo, por razon semejante, parece debe de- 
cirse de la eflcacia del dulcisimo nombre de la Santisima 
Virgen. 

Asi, pues: aj El nombre de Maria no lleva en si mismo, 
intrinsecamente, la fuerza necesaria para conferirnos ex 
opere operate aquellos efectos saludables. 

b) Es, por tanto, suficiente obtenerlos por la sola in- 
vocacion de aquel nombre ex opere operantis, o por modo 
de impetracion, en cuanto que la Santisima Virgen, al ser 
rogada invocando su nombre, se mueve a prestarnos su ayu- 
da, ya que pronunciarlo piadosamente vale tanto como invo- 
carla, pedir su proteccion, inclinar su potencia interceso- 
ra y como obligarla hacia nosotros 

Por eso, Teofilo Raynaud dice: “Ten por cierto que Dios 
quiere algunas veces, para dar a su Madre el honor debido, 
que la sola invocacion, aun sin fe viva, de su nombre, cuan- 
do es para impetrar algo de Maria, produzca efectos maravi- 
llosos, no siempre, sin embargo, y por doquiera; lo cual se- 
ria necesario para poder afirmar que surte estos efectos ex 
opere operate” 

Ciertamente que, despu4s del nombre de Jesds, la invo- 
eacion del nombre de Maria es tanto mas eficaz sobre los 
de los demas santos, cuanto sobrepasa en excelencia a todos 
ellos, como bellamente lo expresa Ricardo de San Lorenzo 
con estas palabras: “Justamente se compara al oleo este 
nombre, Maria; porque mucho mejor que los nombres de 
todos los santos, exceptuando el de Jesus, reanima a los can- 
sados, Sana a los enfermos, ablanda a los empedernidos, ilu- 
mina a los ciegos, recrea a los que trabajan, unge a los que 
luchan, rompe el yugo del demonio, flota sobre todo nombre 
como el aceite sobre los licores todos” 

Por todo lo cual debe exhortarse a los fieles a que invo- 
quen con devocion y sin cesar el santisimo nombre de Maria, 
ae tal modo que en la viaa y en la muf rte, segun los piisimos 
deseos de San German de Constaiitinopla, “el nombre de 
Maria, Madre de Dios, sea la ultima palabra de mi lengua, 
para que, llevandola como ramo de oliva en los labios, vuele 
y descanse, como paloma, en el area de salvacion del pa- 
raiso” 

Cf. Campana. Maria nel Dogma cattolico, p. Ill, c. 1. 

Diptycha mariana, p. II, n. 21. 

De laudib. B. Marine, 1. l, c. 2. 

Or. 6, In Annunt, 


C A P I T 11 I, O I I 

De lo.t clementos i|ue constituyen y complcmentan en 
su especie el culto de I.i Virgen Blen<ivcntur.ida 


lOI culto de la Santisima Virgen reviste estas tres carac- 
terislicas; culto de honor, culto de invocacion y culto de 
imilacibii. Por el culto de honor reconocemos y alabamos la 
singular excelencia de Maria; por el de invocacion, procla- 
mando su .superioridad y manifestandola nuestra reverencia, 
la siiplicamos como a Mediadora universal de las gracias y 
Abogada poderosisima nuestra cerca del Senor; finalmente, 
le tributainos culto de imitacion, porque, como dice San II- 
defonso d(! Toledo, “la verdadera alabanza del corazdn esta 
en la iinilacidn de sus obras” 

ARTICULO I 

Soilin': KI. CULTO DE HONOR DE LA SANTISIMA VIRGEN 

Jiinl.amente con el honor debido a Maria se comprende 
en e.sle articulo el amor que se le debe profesar, ya que el 
amor sigue a la bondad y hermosura, a las cuales mira siem¬ 
pre el honor. 

Ciu'Htion 1. Si a la Santisima Virgen ha de tributarsele 

cullII lie honor. 

1. '* Apenas es necesario detenernos en estudiar el culto 
de honor a la Santisima Virgen, puesto que de lo dicho cons- 
ta Hobrailamente cuanto sea el honor y la veneracion que 
mereco. 

2. “ Sea bastante anadir que al culto de la Santisima 
Virgen pertenece todo lo que de pensamiento, palabra y obra 
celebra do algiin modo la excelencia, la bondad, la hermo¬ 
sura y ol poder de Maria. 

Por tanto, el culto que ha de darsele comprende ac- 
tos internos y actos externos: a) Internes, como fomentar 
en el alma la estimacibn m^,s elevada de Maria, alabarla 

* S»rm. de Assumpt. B. Mariae, entre las obras de San Ildefonso. 
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y reverenciarla con rendido corai^on por su inefable dignidad 
de Madre de Dios, por sus altisimos cargos de Mediadora, 
Corredentora, Reina del cielo y de la tierra, Madre nuestra 
dulcisima y benignisima, y por las maravillas de los innu- 
merables dones naturales y, especialmente, sobrenaturales 
que la adornaron; meditar con atencion sus privilegios y 
abra^arse en insaciable celo de propagar su honor por do- 
quiera, etc. b) Actos e.xternos, como cantarle alabanzas, re- 
citarle preces, pronunciar su dulcisimo nombre, visitar fre- 
cuentemente sus imagenes y templos, alistarse en las aso- 
ciaciones que se glorian de ll°var “u nmubrc v vivir bajo el 
patrocinio de Maria y tributarle otros obsequies. 

Con estos y semejantes actos piadosos hemos de ejerei- 
tar el culto de honor a la Santisima Virgen sin interrupcion, 
constante y cotidianamente, de tal modo que no pase un solo 
dia sin honrarla con algdn especial obsequio, segun aquellas 
palabras de San Alberto Magno: “Honraremos a la Senora 
y Madre nuestra todos los dias de nuestra vida” 2 . 

Cufstion 2. Si debe tributarse a la Santisima Virgen culto 

de amor. 

Tes^s. a la heatlsima Virgen se le debe culto de amor. 

1.0 Magtster’o de los Sumos Pontifioes. —Su Santi- 
dad Leon XIII habla de esta manera: “Dulcisimo deleite y 
alegria nos invade siempre que se presenta la ocasion de pro¬ 
mover y acrecentar en el pueblo cristiano el amor y el culto 
a la gran Madre de Dios... La piedad santa hacia Maria, 
mamada casi con la primera leche, fue creciendo vivaz con 
los anos y arraigando mas fuertemente en nuestra alma 
segun ibamos viendo mas claramente cuan digna de amor 
y de honor es aquella a la que el mismo Dios amo desde el 
principio y sublimo sobre todas las criaturas, y a la que, 
enriqueciendola con magnificos dones, escogio para Madre 
suya” 

Su Santidad Pio XI: ‘V.Acaso ignoran 4stos, o no me- 
ditan atentamente, que nada hay mas grato a Cristo Jesus, 
que arde en inmenso amor hacia su Madre, que el que nos- 
otros la veneremos como merece, la amemos sin medida 
y nos afanemos en conciliarnos su poderoso patrocinio con 
la imitacion de sus santisimos ejemplos?” 

Y Su Santidad Pio XII (g. r.): “Cuantas veces se nos 
ha ofrecido alguna oportunidad, esto es, cuando hemos po- 
d'ido dirigir la palabra a nuestros hijos venidos a visitarnos 
o cuando hemos dirigido mensajes aun a pueblos lejanos ,por 

* In Luc., I. 

‘ Ene. Magnae Dei Matris, 8 sept. 1892. 

* Enc. Lux veritatis, 25 die. 1931. 


medio de la radio, no hemos dejado de exhortar a todos a 
amar a nuestra benignisima y potentisima Madre con amor 
tierno y ferviente, como conviene a hijos” 

2.° Santos Padkes y Doctores eclesiAsticos. —Asi San 
Efr6n, cuyos escritos rezuman por doquiera amor a la Santi¬ 
sima Virgen, dice: “La Virgen me ha invitado a cantar su 
misterio, que lleno de admiracion estoy contemplando. jOh 
Hijo de Dios, coneedeme tu don maravilloso para enriquecer 
mi citara y poder pintar la bellisima figura de tu Madre!” 

“iOh Virgen y Senora Madre de Dios!... Tu, ciertamen- 
te, no ce>-'as de mirarnos como Madre; psro, como amante 
de los hijos, siempre inclinada al amor, nos repartes tus 
dones, salvandonos, defendiendonos siempre... Nosotros te 
damns las gracias por ellos, pregonamos tus mercedes, no 
guanlamos en secreto tus beneficios, cantamos en voz alta 
tus maravillas, alabamos tu solicitud, elogiamos tu provi- 
dencin, celebramos en himnos tu amparo, recomendamos tu 
misericordia, y en cuanto a lo pasado, recordando tus in- 
mensas dfidivas y los muchos peligros de que nos libraste, 
te ofrecemos, como debido, este cantico de gracias, que de 
ningun modo igualara a tus beneficios. Porque ique puede 
haber (jue corre.sponda a ellos?” 

Sun Anselmo de Cantorbery se dirige en oracion suavi- 
sima a la Virgen: “A ti, por tanto, ioh Madre!, iluminadora 
de mi mente... A ti te imploran cuanto les es posible todas 
las fibra.s de mi corazon... Que sobre todas las cosas, des- 
pu6s de tu Ilijo, Senor y Dios mio, y de todos los hombres, 
mi corazon te conozca y te venere, te ame y te suplique, 
no con el amor con que yo, imperfecto, deseo, sino con el 
que te debo, habiendo sido creado, salvado, redimido y resu- 
citado por tu Hijo.” 

"Qicrtarnente, joh Jesus!, Hijo de Dios, y tu joh Maria!. 
Madre .suya, que vos lo quereis, y es justo, que todo lo que 
vo.sotros amai.s sea amado por nosotros. Por tanto, joh Je¬ 
sus!, Hijo bueno, yo te pido, por el amor con que amas a tu 
Madre, que, como tu la amas y quieres verdaderamente que 
sea aniada, me concedas a mi que yo tambien verdaderamen¬ 
te la ame. iO buena Madre!, te ruego que, por el amor con 
que amas a tu Hijo, como tu sabes amar y quieres que sea 
amado, me alcances que yo verdaderamente le ame... Que 
mi mente os venere como mereceis; que os ame mi corazon 
como es justo, y mi anna como a ella le conviene; que mi 
came os sirva como debe, y en vuestro amor y servicio se 
consumu mi vida, para que todo mi ser os glorifique por 
toda la eternidad” 

Ji'nc. Acl Cueli Regmam, 11 oct. 1954. 

^ I, c. 

• Orat. ad Ss. Virg. Mariam, 7-8, 
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San Bernardo dice: “Veneremos a Maria con todas las 
finezas de nuestros corazones, con todos los deseos y afec- 
tos de nuestras almas, porque asi lo quiere el que quiso que 
todo lo tuvieramos por ella” 

Y San Buenaventura exhorta a fray Buenaventura da 
Balnoregio a “que tenga siempre en suma estimacion vene- 
rar con el mayor afecto a la gloriosa Reina, Madre bendita 
de Jesucristo, Senor nuestro” 

3.0 Por el ejemplo de los santos, que fueron devotisimos 
y amantisimos de Maria, como Santo Domingo de Guzman, 
San Bernardo, San Felipe Neri, San Bernardino de Siena, 
San Luis Gonzaga, San Estanislao de Kostka, San Alfonso 
Rodriguez y otros muchos que refiere San Alfonso Maria de 
Ligorio 

4.0 Raz6n TEOLdGiCA. —Tres son los incentivos del amor, 
a saber: la bondad, los beneficios y el amor. La bondad, 
porque el objeto de la voluntad es el bien, como el de la 
vista es el color, las realidades visibles; los beneficios, porque 
por ellos se sienten como obligados aun los mismos anima¬ 
tes, y el amor, porque muy duro de corazon ha de ser el 
que no corresponde con el amor al amor; y asi dice San 
Agustin: “Rea de culpa es la conciencia humana si no amare 
al que corresponde con amor, o no correspondiere con amor 
al que la ama” Estas tres cosas se encuentran en Maria 
abundantemente: a) Bondad incomparable, por ser la criatu- 
ra excelsa y nobilisima que participa de la bondad de Dios 
en mas alta medida que cualquiera otra criatura, puesto 
que, siendo Madre de Dios, toca en los confines de la 
divinidad, plena de toda gracia y adornada en cuerpo y 
alma de la belleza mas eximia. b) Beneficios, porque la San- 
tisima Virgen dispensa y prodiga misericordiosamente, aun 
a los mas ingratos y mas indignos, los tesoros de la divina 
misericordia. c) Amor, porque se abrasa en amor a los hom- 
bres y en celo de su salvacion eterna, siendo diligentisima 
en conseguir que, despues de los azares de la presente 
vida, lleguemos de su mano a la patria celestial. 

COROLARio. —Al amor profesado a Maria, sobre todo si no 
es un amor inconstante, enfermizo y debil, sino mas bien 
una dileccion ferviente, le siguen muy de cerca: a) ha eon- 
gratulacion, por la cual nos alegramos intimamente con la 
Santisima Virgen de su gloria, de su santidad, de todos sus 
bienes y de las inefables prerrogativas que se le ban confe- 
rido con largueza divina para ser Madre de Dios y Madre 
nuestra, Corredentora y Abogada del genero humano, Reina 

^ Serm. de Aquaeductu. 

® Memorial, xiii. 

® Glorie di Maria, p. c. I, § 3. 

Con/esaones, 1. vill. 


y Senora de todas las criaturas, etc. h) lia cmfianza, por 
la cual, despud.s de Dios, colocamos en Maria nuestra espe- 
ranza mils firnie, ya que ella, no solo iiuede, .sino que tam- 
bien quiere, ayiidarnos, por ser nuestra Madni, nuestra Co- 
rredontora y Abogada benignisima. c) El sermio o vasallaje, 
por el cual nos ofrezeamos a Maria, Reina, Senora y Madre 
nue.stra, como siervos e hijos obsequiosos, jami'is desnatura 
lizadoH, y sirvamos juntamente con fidelidad a su Hijo Je- 
sucri.slo, Senor nuestro, consagrados asi por conipleto al ser- 
vicio de .lesus y de Maria. 

San lldefonso de Toledo expone bellamente cste modo de 
e.sclavitud o servicio santo diciendo: “De tal manera servire 
a tu Madre, que por ello tii mismo pienses que te sirvo a ti; 
dornine ella en mi de tal modo, que yo conozca que te agra- 
do a ti; que su dominio sobre mi sea tal en esta vida, que 
yo te tenga a ti por mi Senor eternamente” 

ARTICULO II 

SOBRK EL CULTO DE INVOCACldN DE LA SANTISIMA VIRGEN 

Forma parte, como dijimos, del culto de Maria su invo- 
cacidn, (jne estudiaremos en el presente articulo, 

Cueslidii 1. Si la Santisima Virgen debe ser honrada con 

cullo de invocacion. 

Hay dos g^neros de invocacion: uno propio de la Divini¬ 
dad, por la cual la reconocemos como fuente de todo bien; 
otro de intercesion cerca del mismo Dios, por el cual busca- 
mos auxilio y ayuda para conseguir mas facilmente lo que 
de El pedimos y esperamos. 

Es claro que no tratamos aqui de la invocacion a la San- 
ti.sima Virgen en el primer sentido, ya que jamas fue otra 
la mentc de la Iglesia, que siempre eleva a Dios sus preces 
para conseguir lo que pide solo de El, fuente, Senor y dador 
de todo.s los bienes, y nunca reconocio a la Santisima Vir¬ 
gen o a los santos como senores y autores de las gracias. Se 
trata, por tanto, de la invocacion a Maria en el segundo 
.sentido, en cuanto que, movida por nuestros ruegos, inter¬ 
cede cerca de Dios a fin de que se digne concedernos los do- 
ne.s que le pedimos. 

Errores. —Coprdnimo y Vigilancio rechazaron la invoca- 
ci6n do la Virgen y do los santos como impia, opuesta a la 
salvacidn y dciiigrante para el honor divino. 

Los protestaiites dicen repetidamente que la invocacidn 
de Maria es injuriosa a Cristo. 

“ De Virginit. S. Mariae, c. 12. 
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Los jansenistas, con expresiones insidiosas, como acos- 
tumbran, rechazan la invocacion a la Virgen, reduciendo o 
limitando su culto a la imitacion de la misma, por lo cual, 
en la advertencia i, la presentan hablando de este modo; 
“Los que no agradan a Dios, ni a mi me agradan; los que 
quiero como amadores ban de ser imitadores mios” 

Tesis. La Bienaventurada Virgen Maria dehe justamente 
ser honrada con culto de invocacion. 

1.0 El Concilio Tridentino (ses. xxv) ensena “que los 
santos, que reinan juntamente con Cristo, ofrecen a Dios sus 
oraciones por los hombres; que es bueno y provechoso in- 
vocarlos para obtener beneficios de Dios por su Hijo Jesu- 
cristo, Senor nuestro, el solo Redentor y Salvador del mun- 
do; recurrir a sus oraciones, ayuda y auxilios, y que sienten 
impiamente los que niegan que los santos, que gozan de 
felicidad eterna en el cielo, deban ser invocados, o dicen 
que su invocacion, para que oren por cada uno de nosotros, 
es idolatria, o que pugna con la palabra de Dios y se opone al 
honor del unico Mediador de Dios y de los hombres. Cristo 
Jesds, 0 que es necio suplicar de palabra o de pensamiento 
a los que j’^a reinan en el cielo” 

Todo lo cual hay que afirmarlo especialmente de la San- 
tisima Virgen, a quien Sixto V alaba llamandola “Madre de 
misericordia, Madre de piedad y de gracia, amiga y conso- 
ladora del humane linaje, peticionaria diligente de la sal- 
vacidn de aquellos fieles que se sienten aplastados bajo el 
peso de sus delitos...” 

2.0 Los Santos Padres, doctores y escritores ecle- 
siAsticos, quienes invocan a Maria o ensenan que debe ser 
invocada. 

San Efren dice, dirigiendose a la Virgen: “No ceses de 
interceder por nosotros, indignos esclavos tuyos...; antes 
bien, guardanos de la condenacion, con tus ruegos, seguros 
hasta el fin.” 

“He aqui que yo tambien vengo a ti, no atrevi4ndome a 
acercarme con seguridad a tu Hijo, y suplicante te pido que, 
por tu intercesion para con El, consign la salvacion.” 

“Ruega sin intermision al que llevaste en tu seno para 
que tambien se compadezca de mi, que soy tan indigno” 

San Ambrosio: “Y para que este ruego mio sea eficaz, 
pido los sufragios de la Santisima Virgen Maria, a quien tan 


« 0. c. 

“ DB, n. 984. 

“ Confirm, et ampliatio indultorum ae indulgentiarum Rosarii 
B. M. Virginia, 1583; Bourasse, Summa aurea, t. VII. 

“ Ag., Ill, 526-527, 532-633; Bover, 1. c. 
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rica de meritos hiciste, que fue la primera, entre las muje- 
res, en ofrecer el nuevo don, y ninguna, fuera de ella, le 
recibid tan nuevo” i®. 

San Ra'^ilio de Seleucia: “iOh tres veces santa Virgen 
Maria!, miranos desde el cielo con ojos de misericordia y 
sdcanos ahora de aqui en paz” 

San German de Constantinopla: “El que esta afligido 
rocurre a ti. El herido por las injurias de otro, a ti acude. 
El (pie se ve envuelto y acosado por los males, invoca tu 
Socorro” 

San Anselmo de Cantorbery nos ofrece un sinmimero de 
invocaciones llenas de suavidad y de amor. He aqui algunas: 
“Humildemente te suplico: se tu mi salvadora y auxiliado- 
ra ante Dios omnipotente..., para que El me purifique de 
las manchas de mis pecados, me fibre de las tinieblas del 
infiorno y me lleve a la eterna vida.” 

“Te ruego, ioh misericordiosisimal, por quien todo el 
mundo fue salvado, que intercedas por mi, miserabilisimo y 
afoado con todas las iniquidades, para que conceda tambien 
el Senor a mi infefiz a'ma amor a 'a pureza, aficion a la 
limpieza y constancia en la castidad”“. 

San Bernardo recomienda la invocacion a Maria: “Si se 
levantan los vientos de las tentaciones, si das en los escollos 
de las tribulaciones, mira a la estrella, llama a Maria. Si 
fiiercH azotado por las olas de la soberbia, de la ambicion, 
do la detraccion, de la envidia, mira a la estrella, llama a 
Marin...” 

El venerable Hildeberto, arzobispo de Tours, dice: “No 
en vano acostumbro la Iglesia a implorar la intercesion de 
Maria con mayor afecto que la de los otros santos, de tal 
modo que, oido su nombre, hinque en tierra las rodillas, y. 
lo line es mas, que en reverencia a su nombre resuenen, 
como mar fragoroso, los votos de los pueblos” 

Y San Amadeo de Lausana: “Volvamos, pues, en nos- 
otro.s y lavemos con lagrimas las culpas; pidamos a la Ma¬ 
dre de piedad, por los secretos gozos y amores inefables 
que, por singular privilegio, mereciera, que nos prodigue su 
ar('cto de maternal piedad e interceda cerca de su propio 
H ijo por el perddn de nuestros excesos” 

Y de este modo suelen expresarse todos los doctores y 
e.scritores pladosos. 

Pror. 2, I’niepnr. ad Missarn. 

’’ Or. I, J)v Vcrhi Incarn. 

Svrm. in Zvvnni. 

Or. 8-4, Ad S. Virg. Mariam, 

** Horn. 2, Super Mihrur eat. 

Serm. 1, In fcato Aaaumpt. B. Mariae. 

^om, 4, De laud. B. Virginia, 
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3.0 La sagrada liturgia.— En ella se ve que la Iglesia, 
con su ejemnlo y autoridad, aprueba la invocacion de la 
Santi'=ima Virgen y presenta innumerables formulas de in- 
vocaeion insignes por su dignidad, antigiiedad y universa- 
lidad, como la salutacion angelica, la salve, las letanias de la 
Virgen, el santisimo rosario, etc., que publica y privada- 
mente deben recitarse. 

4.0 El pueblo cristiano. —Ya desde los prirneros tiem- 
pos tuvo el pueblo cristiano la costumbre de invocar a Ma¬ 
ria; asi, segun San Gregorio Nacianceno, la virgen Justina, 
que vivid en el siglo ill, para librarse de las magicas aries 
de Cipriano, todavia pagano, “suplicd a la Virgen Marfa 
que prestara su ayuda a la virgen en peligro” Y esta 
costumbre fue tan universal en la Iglesia, que los fieles en 
todas sus necesidades, peligros y apuros volvian siempre siis 
ojos a Maria pidiendo su proteccidn y apoyo, como lo prueba 
la historia con hechos y ejemplos incontables. 

5.0 Raz(3n TEOLdGiCA. — aj Intercesidn e invocacion (Son 
dos conceptos correlatives; puesta la primera, se sigue Id- 
gicamente la segunda, pues mal podria entenderse que Ma¬ 
ria intercede por nosotros y nos alcanza toda clase de be- 
neficios si nosotros no podemos implorar su intercesidn y 
pedir su ayuda. Pero de todo lo dicho anteriormente consta 
que la Santisima Virgen esta continuamente intercediendo, 
junto al trono de Dios, por todos los hombres. Luego nada 
mas razonable que este culto de invocacion por parte de 
estos. 

dj Ni la invocacion a Maria oscurece en nada la dig- 
nidad de Cristo, sino que mas bien la abrillanta, puesto que 
el poder de Maria asi invocada es como una irradiacidn del 
poder de Cristo. Maria no es invocada como si su intercesidn 
fuera independiente de Cristo o se verificara posponiendole 
a El, sino que en todo esta subordinada a Cristo, que es el 
intercesor principal. Imploramos, por tanto, la ayuda de la 
Virgen para que nos obtenga de Dios, por los meritos de 
Cristo, lo que la pedimos, segun aquella sentencia de San 
Agustin: “No hay oracidn justa sino por Cristo; la que no 
se hace por Cristo, no solo no puede borrar el pecado, sino 
que ella misma se hace en pecado” 

Cuestidn 2. Si es necesaria la invocacion expresa de la 
Santisima Virgen para que interceda por nosotros. 

La respuesta es negativa: l.° Porque Maria puede inter- 
ceder por nosotros, y en realidad intercede con frecuencia, 
sin que la invoquemos ex profeso; la razdn esta en que nin- 

OrT 18, n. 19. 

** /n Ps, 108, Ad ilia verba; et oratio eius fiat in peccatum- 


guna gracia se nos concede si no es por su intercesidn y 
de hecho se nos dan muchas gracias sin que haya precedi- 
do ninguna invocacidn por parte nuestra, ya que, aun para 
invocar a la Santisima Virgen, necesitamos la gracia de la 
oracidn, gracia esta, por tanto, que ya nos ha venido por 
ella antes de haberla invocado. 

Por tanto, Maria, aun sin haberla invocado, nos socorre, 
a semejanza de Cristo, el cual no sdlo nos otorga las gracias 
que le pedimos, sino tambien otras muchas no pedidas, como 
son todas aquellas que nos mueven a orar, y aun aquellas 
que excitan y traen a penitencia a los mismos obstinados en 
la culpa 

Por eso escribe Leon XIli; “Ciertamente que cuando 
orando acudimos a Maria, acudimos a la Madre de miseri- 
cordia, tan propicia a nosotros que, cuando estamos oprimi- 
dos por cualquier necesidad, y principalmente por la de con- 
seguir la vida eterna, en seguida y gustosamente, sin espe- 
rar a que la invoquemos, esta siempre pronta a venir en 
nuestra ayuda y nos hace participar del tesoro de aquellas 
gracias que de Dios recibiera tan plenamente desde el prin- 
cipio” 

San German de Constantinopla, considerando esta ayuda 
espontanea que, sin invocacion alguna, nos presta la Sah- 
tisima Virgen, exclama: “iQuien, previniendonos, nos libra 
tan prontamente de las tentaciones que nos a«altan?” 

San Bernardino de Siena: “Intercediendo, hablo la Vir¬ 
gen Madre como si a ella le correspondiese el cuidado de 
todos; y sintiendose abogada de todos los hombres la que, 
con preferencia a las demas criaturas, habia sido hecha 
Virgen Madre de todos, tomo el cargo de abogada y piado- 
sa auxiliadora, y viendo nuestra indigencia, como si no hu- 
biera necesidad de moverla con ruegos, tiende hacia nos¬ 
otros sus miradas de piedad, sabiendo de antemano nuestra 
indignidad, y reconociendose ella como Madre piadosa de 
todos los hombres, solicita por sus hijos, aun sin ser requeri- 
da acude al Hijo de Dios, diciendo: No tienen vino. Si llevo 
a cabo esta obra, sin ser rogada, a que hara cuando se la 
ruega? Si esto lo hizo viviendo en la tierra, ique hard rei- 
nando ya en el cielo?”^'*. 

Asimismo Miguel Ghisleri dice: “Mucho antes de invo- 
carla, llega a nosotros su piedad y se anticipa a las suplicas 
de los miserables” 

Y Teofilo Raynaud: “Generalmente no espera a que se 

^ Cf. p. Ill, c. 3, a. 1-2. 

“ Lepicier, 0 . c., p. Ill, c. 1, a. 4. 

^ Enc. Ma,gnae Dei Matris, 8 sept. 1892. 

Serm. in Zonam. 

^ Serm. 9, De Visitat. B. Virginia. 

* In Cant. 
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le acerquen, como si solamente favoreciera cuando es roga- 
da, sino que tambien previene oportunamente y se adelan- 
ta a las pgticiones de los miseros con la caridad en que se 
abrasa para con nosotros” 

2. ° Aunque no sea necesario invocar expresamente a Ma¬ 
ria en todos y en cada uno de los casos, para que ayude y 
socorra nuestra pobreza, sin embargo, es imprescindible acu- 
dir a ella algunas veces, porque de la fracuencia y del fervor 
con que la roguemos depende el que con mayor largueza 
derrame sobre nosotros las gracias celestiales conseguidas 
por su intercesion piadosisima. 

No obstante, puede muy bien decirse que Maria es impli- 
citamente invocada siempre que los fieles oran conforme al 
orden por Dios establecido para nuestra salvacion, en el 
cual ninguna gracia se nos concede si no es por Maria; ley, 
que Leon XIII recuerda de reconciliacion y deprecacion, 
expresada por San Bernardino de Siena en estas palabras; 
“Toda gracia que se nos da en esta vida tiene este triple 
proceso; poraue de Dios viene a Cristo, de Cristo a la Vir- 
gen, y de la Virgen llega a nosotros de una manera orde- 
nada" I 

3. ° No se deduzca de esto que es indtil la invocacidn a 
los santos, como si solo debiera ser invocada la Santisima 
Virgen. 

La intercesion poderosisima de Maria para con Dios no 
excluye la invocacion de los santos, a los cuales Dios quiere 
que honremos especialmente tambien, hasta el punto de 
haberlos eonstituido dispensadores de particulares benefieios. 

Sin embargo, es providencia divina que los santos no nos 
obtengan las gracias que les pedimos sino por Cristo y con 
dependencia de la intercesion de Maria. 

Por eso San Anselmo de Cantorbery dice: “Si tu callas, 
ninguno orara, ninguno ayudara. Si tu pides, todos rogaran, 
todos ayudaran” 

Lo cual tambien Van Ketwigh expreso de este modo: “Las 
preces de los santos nada nos consiguen si no se une a ellas 
la impetracion de Maria” 

ARTICULO III 

Del CULTO DE imitaciOn de la Santisima Virgen MarIa 

Entre los actos que pertenecen al culto de la Santisima 
Virgen, el tercero es la imitacion de su vida y virtudes ex- 

Nomencl. Marianus. 

^ Enc. lucunda semper, 8 sept. 1894. 

Serm. in Nativ. B. M. Virginis. 

Or. 2, Ad S. Virg. Mariam; BittrE| 4 IEUX^ o. c., 1, ll, c. 6. 

“ Q. ?• 


celentisimas, ya que debemos imitar lo que veneramos, en 
expresion de San Gregorio Magno: “La verdadera venera- 
cion de los santos es la verdadera imitacion de los mis- 
mos” 

Cuestion 1. Si la Santisima Virgen ha de ser imitada por 
sus devotos. 

Tesis. La Virgen Maria, Madre de Dios, debe ser imitada 
por los que quieran honrarla. 

Pruebas: l.° Magisterio de los Romanos PontIfices.— 
S. S. Leon XIII dice; “He aqui que Dios, bueno y provider.- 
te, nos presentd en Maria el modelo mas acabado de toda 
virtud; y contemplandola con los ojos y con la mente, no 
perdemos la esperanza, como acobardados por los esplendo- 
res de la divinidad, sino que, atraidos por la misma afinidad 
de la comiin naturaleza, nos esforzamos mas confiadamente 
en imitarla” 

Y San Pio X: “Y si ademas alguno quisiere, y deben 
quererlo todos, que su devocion a la Santisima Virgen sea 
justa y en todas sus partes absolute, es necesario ir mas 
adelante y esforzarse con todo afan en imitar sus ejem- 
plos” 

2.0 Santos Padres y doctores eclesiAsticos. —San Je¬ 
ronimo dice: “Nosotros seguimos el ejemplo de los mejores: 
toma tu como modelo a la Santisima Virgen, cuya pureza 
fue tanta que merecio ser Madre del Senor” 

San Ambrosio: “Sea, por tanto, para vosotros la vida de 
Maria cual pureza virginal representada en imagen; de la 
cual, como de espejo, bi'oten fulgores de castidad hermosa 
y de virtud egregia. De aqui podeis tomar ejemplos de vida, 
donde, como en modelo, hallareis lecciones de rectitud que 
manifiestan lo que debeis corregir, lo que debeis evitar, lo 
que debeis retener... Que Maria fue tal, que la vida de ella 
sola es disciplina y norma para todos. Por tanto, si el mo¬ 
delo no nos desagrada, aprobemos la obra; y todo el que as¬ 
pire a su premio, imite su ejemplo” 

El autor de los doce sermones sobre la Santisima Virgen 
que figuran entre las obras dudosas de San Ildefenso de To¬ 
ledo, dice; “Imitad a la Virgen Madre y a los santos que 
alabeis, porque no tanto les aprovecha a ellos nuestra ala- 
banza cuanto a nosotros la imitacion de su vida” 

In loan., 8, 46. 

Enc. Magnae Dei Matris, 8 sept. 1892. 

Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 

Ep. 22, Ad h'ustochium. 

De Virg., I. 11, c. 2. 

Serm. 1, De Assumpt. Deiparae, entre las obras de San Ude- 
fonso. . : j 
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San Pedro Damiano: “Tal es nuestra estrella, tal es la 
Virgen Maria, y pues os dio ejemplo para que sigais sus 
huellas, tal debe ser tambien nuestra alma” 

San Bernardo: “Conoce y ama la Virgen a los que la 
aman y esta realmente cerca de los que la invocan, prinei- 
palmente de los que ve semejantes a ella en eastidad y hu- 
mildad, de los que pusieron toda su esperanza en ella des¬ 
pues de en su Hijo, y de todo corazon la buscaron” 

San Buenaventura, despues de recomendar la devoeion de 
la Santisima Virgen, anade: “Y para que tu devoeion le sea 
acepta y tu reverencia grata, guardando en ti mismo su pu- 
reza con todas tus fuerzas, con toda tu mente y con tu cuer- 
po incontaminado, esfuerzate con todo empeno por imitar 
y seguir sus huellas en humildad y mansedumbre” 

Y Adan, abad de Persenia, dice: “Debemos, ante todo, 
imitar a nuestra Virgen y asemejarnos con afeeto filial a la 
beatisima Madre. Ella no solo nos ha sido dada para reme- 
dio nuestro, sino tambien nos ha sido propuesta como ejeni- 
plo de virtud” 

3.° Razon TEOLfiGiCA. —El ejemplar primero y principal 
de vida que hemos de imitar es Cristo, quien en San Mateo 
(10, 38) nos dice: El que no me sigue no es digno de mi; y 
en San Juan (13, 15): Ejemplo os he dado, para que como 
yo he hecho a vosotros, vosotros tambien hagdis; por lo cual 
dice el Apostol (Rom. 8, 29) : Los qtie conocid en su prescien- 
cia, a estos tambien predestino, para ser hechos conformes 
a la imagen de su Hijo, para que El sea primogenito en- 
tre muchos hermanos. Ahora bien, seguir a Cristo y confor- 
marse a su imagen no es otra cosa que imitarle en lo que 
nos sea posible. 

Mas “como la debilidad humana, en expresion de Pio X, 
es tanta que facilmente nos asustamos ante la grandeza de 
ejemplar tan excelso, por providencia del mismo Dios se nos 
ha dado otro modelo que, ademas de asemejarse a Cristo 
tan de cerca cuanto es posible a la humana naturaleza, se 
acomoda mas a nuestra pequenez. Este modelo no es otro 
que la Madre de Dios” 

Y bien puede decirse que imitar a Maria es imitar a 
Cristo, ya que ella mejor que cualquiera otra criatura ex- 
presa en si la imagen de Cristo y nos representa mas ple- 
namente su santidad. 

Semejanza de Cristo y Maria, que asi describe San Ro¬ 
berto Belarmino: “Asi como la imagen que brilla en un es- 

^ Serm. 1, In Epiph. Domini. 

Sorm. super Salve Regina. 

“ Memor., 13, ep. 25. 

Serm. 5, De Assumpt. S. Mariae. 

“ Enc. Ad diem ilium, 2 febr. 1904. 


pejo es la mas semejante al que la produce, y se produce 
sin trabajo de pintor y sin gasto de tiempo alguno, asi tam¬ 
bien Cristo nino, sin trabajo por parte de la Madre y sin 
espacio de tiempo, aparece ya al nacer parecidisimo a su 
Madre. Jamas hubo un hijo tan semejante corporalmente a 
su madre como lo fue Cristo a la suya en semejanza de gra- 
cia y de virtud. La Madre, virgen perpetua, y el Hijo, virgen 
por siempre; la Madre, sin pecado alguno, y el Hijo ni co- 
metio pecado ni en sus labios se encontro falsedad; la Ma¬ 
dre, llena de gracia, y el Hijo, lleno de gracia y de verdad; 
la Madre, humilde y mansa, y el Hijo, manso y humilde de 
corazon; la Madre, pobre en riquezas y rica en meritos, y ei 
Hijo, pobre por nosotros, siendo rico y teniendo los tesoros 
de la sabiduria y ciencia de Dios. Finalmente, omitiendo 
otras muchas cosas, el Hijo en cierta ocasion decia de su 
Padre: El que me ve a mi, ve tambien al Padre; otro tanto 
pudo decir de su Madre: El que me ve a mi, ve tambien a 
mi Madre” 

Cuestion 2. Si la imitacion de las virtudes de Maria per- 
tenece a la esencia de su culto. 

Errores. —Erasmo sostiene que el finico culto agradable 
a la Santisima Virgen esta en la imitacion de sus virtudes. 
“Le tributaras, dice, un culto gratisimo si la imitas” 

Lutero y sus secuaces, cuanto mas rechazan el culto de 
intercesion de Maria, tanto ipas exaltan el culto de imita¬ 
cion 

Los jansenistas afirman que imitilmente honran a Maria 
los que no la imitan, como aparece en la advertencia I, don- 
de Windenteldt presenta a la Santisima Virgen hablando de 
este modo: “Los que a Dios no agradan, ni a mi me agra- 
dan; los que quiero como amadores, han de ser imitadores 
mios” 

Tesis. Aunque el culto de la Santisima Virgen no puede 
existir sin ningun proposito de imitarla, sin embargo, la 
imitacion actual no pertenece a la esencia del culto en 
cuanto tal, pero es su perfeccion nobilisima, su mejor 
fruto, su ornamento mas preclaro y su fin proximo. 

Primera parte. —Todo culto tributado a la Santisima 
Virgen debe tender a que los insignes ejemplos de sus virtu¬ 
des sean expresados por sus devotos en su vida y costumbres, 

Exp. cap. J Ep. ad Hebraeos, in dom. Nativ. 

“ Apud. Dillenschneider, o. c., c. lU. 

" Ibid. 

“ 0. c. 
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Dubero: Vida de la Virgen. Asuncion de la Virgen. 


ya que Maria se presenta como modelo acabado a todos los 
bombres de cualquiera edad y condicion; y no sera verda- 
dera. sino falsa, la reverencia hacia la Santisima Virgen si 
falta totalmente en la voluntad el proposito y el deseo de 
imitarla. Por eso dice Campana: “II proposito dunque di re- 
copiare in se le virtu di Maria, non puo, non debe mancare 
a chi aspira ad essere su vero devoto” 

Segunda parte.—1.0 Santos Padres y escritores pia- 
DOSOS, que llaman a Maria Refugio de pecadores. —Asi San 
Efren dice; “Vuelveme grato a tu Hijo... El te tiene como 
Madre benigna, intercesora en favor del alma arrastrada a 
la desesperacion, puesto que eres refugio de pecadores. Por- 
que te constituyo tal para defensa, refugio y auxilio de los 
que pecan... tu propio Hijo y Dios” 

San German de Constantinopla: “Tu, sin embargo, joh 
castisima, buenisima y misericordiosisima Senora, consuelo 
de los cristianos, refugio segurisimo de pecadores!, no nos 
dejaras de.stituidos de tu ayuda” 

Godofredo Abad: “Maria es, despues de su Hijo, el prin¬ 
cipal refugio de pecadores, al cual han de acogerse despues 
de su caida” 

Y Raimundo Jordan: “Refugio segurisimo de pecadores, 
que no desprecia a ninguno por mas pecador que fuere; a 
nadie rechaza si no es al que maliciosamente y voluntaria- 
mente la abandona” 

Por eso los fieles aclaman a Maria en las letanias, dicien- 
do: Refugio de pecadores, ruega por nosotros. 

Ahora bien, Maria no seria Refugio de pecadores si estos 
no pudieran acogerse a ella con sus preces y otros obse- 
quios, aunque pobres, para que ella los mire y haga que, se- 
parandose del mal camino, adelanten en la senda del bien. 

2.° Razon TEOLdGiCA. —Si el culto de la Santisima Vir¬ 
gen consistiera esencialmente en su imitacion actual, abando- 
nando como inutil y aun injuriosa a Maria toda invocacion 
y reverencia, seria necesario que sus devotos estuvieran en 
gracia, y, por tanto, no podria darse este culto mas que en 
los justos y piadosos y habria que prohibirselo a los peca¬ 
dores. 

Pero es injusto decir tal cosa, ya que todos los pecadores, 
aun los que persisten en el pecado y no se sienten arrepen- 
tidos, deben invocar a Maria y recurrir a su ayuda, para que, 
siendo devotos suyos, aunque tibios e imperfectos, se con- 


0. c., sec. 1, e. 2. Cf. Dechamps, NouvelU Eve, p. 293. 
“ Ag., in, 643, 1. c. 

“ Serm. in Zonam. 

“ Serm. in omni festo B. Mariae. 

“ Contempl. de B. Virgine, p, ix, cent. 14. 
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viertan, con la ayuda de tan misericordiosa Madre, en im'- 
tadores de sus virtudes. 

Ni debe apartarse a los pecadores de honrar y amar a la 
Virgen, como si, por honrar a Maria sin enmendarse, fueran 
reos de impiedad para con ella, sino que, al contrario, han 
de ser exhortados continuamente a no abandonar el cultc 
de la Santisima Virgen y aun a aumentarle, pidiendo su 
ayuda piadosa y constantemente; y cabe esperar que, por 
el favor de Maria, obtengan los auxilios de la gracia, con 
los cuales salgan del pecado, vuelvan a la virtud, se consa- 
gren al servicio de Dios, sigan las huellas de Cristo y, final- 
mente, imiten a Maria. 

Por eso Boudon, que en Francia combatio valientemente 
a los jansenistas, dice: “Sous pretexte de I’imitation de ses 
vertus, il ne faut pas negliger les praetiques de un saint 
culte interieur et exterieur; ces pratiques sent des moyens 
d’obtenir de cette Mere de la belle dilection les secours puis- 
sants de ses charitables intercessions, pour travailler for- 
tement au renoncement de nous-memes, pour porter chre- 
tiennement notre croix, et pour suivre Jesus-Christ, son Fits 
bien aime” 

Ni es otra la mente de Benedicto XVI cuando sabiamen- 
te nos dice: “Que nadie, sin embargo, con afan de desacre- 
ditar, tome en otro sentido estas cosas, como si Nos ense- 
naramos que el pecador debe abandonar el culto de la San¬ 
tisima Virgen, y que nada le aprovechan sus preces y dem^s 
actos piadosos si no piensa en convertirse; lo cual de nin- 
guna manera se sigue de las proposiciones sentadas mas 
arriba; pues la oracion del pecador es, por la misericordia 
divina, impetratoria, siempre que pida para si, piadosa y 
constantemente, lo necesario para salvarse, como ensena 
Santo Tomas” (2-2, q. 83, a. 6). 

Es muy posible que la oracion del pecador, por la divina 
misericordia, sea escuchada, si no esta tan obstinado que re- 
chace para siempre todo proposito de penitencia y perseve¬ 
re en la oracion con devocion piadosa y fe flrme, pidiendo 
a Dios los auxilios que necesita para conseguir la salvacion 
eterna” 


^ Avis sur la devotion a Marie. 

De festiv. B. M. Virginis, 1. ii, c. 6. 


CAPITULO III 

De la necesidad y utilidad del culto a Maria 


Dos cosas han de investigarse en este capitulo: la nece- 
sidad, si alguna hay, del culto o devocion a la Santisima 
Virgen, y el provecho o frutos en que abunda este culto. 


AKTICULO I 

De la necesidad del culto de la SantIsima Virgen 

El culto mariano de que aqui se trata es el de invoca- 
cion, que lleva consigo el de honor o de alabanza, como el 
culto de honor y de alabanza es implicita o explicitamente 
el de invocacion. 

Cuestion 1. Si el culto de la Santisima Virgen debe de- 
cirse necesario para salvarse. 

Observaciones previas. — 1.^ Una cosa puede ser nece- 
saria de dos modos: o con necesidad absoluta o con necesidad 
hipotetica, o sea en suposicion de un determinado fin. 

Lo necesario hipoteticamente, o es tal que sin ello no 
puede obtenerse el fin, y, por tanto, es simplemente necesa¬ 
rio, o no puede obtenerse tan facil y convenientemente, y en- 
tonces la necesidad es relativa o secundum quid. 

Esta ultima necesidad admite muchos grades, segun las 
diversas dificultades que, sin poher aquel medio, se opon- 
drian a la consecucion del fin, pudiendo llegar a constituir 
verdadera necesidad moral. 

2. ^ Ciertamente que el culto de la Santisima Virgen no 
es absolutamente necesario, como no lo es tampoco la en- 
carnacion del Verbo divino, ni, por tanto, la existencia mis- 
ma de la Virgen, Madre de Dios. 

3. ® Asimismo tampoco es simplemente necesario, en or- 
den al fin de la salud humana, como lo es la gracia; porque. 
aunque Maria sea la mediadora de todas las gracias, de tal 
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modo que ninguna se obtenga de Dios .si no es por la dis- 
pensacion generosisima de su Madre, sin embargo, alguna 
vez, como ya se ha dicho nos obtiene la gracia aun sin ha- 
berla pedido. 

4. ^ Indudablemente, el culto de Maria es medio conve- 
nientisimo para conseguir la salvacion, pues con frecuencia, 
por la piedad y devocion para con ella, logran sus devotos 
innumerables bienes divinos; pues, como dice San Buena¬ 
ventura, “es auxiliadora y amadora de todos los que la ala- 
ban, como estos mismos saben por experiencia” 

5. ^ La cuestion, por tanto, ha de plantearse de este 

modo: si el culto de la Santisima Virgen, en orden a nues- 
tra salvacion, trasciende los limites de la conveniencia y 
constituye cierta necesidad moral, de tal manera que sin el 
sea muy dificil o casi moralmente imposible conseguir y, 
sobre todo, conservar las gracias necesarias para nuestra 
salvacion. ; i 

6. ^ Finalmente, esta necesidad no ha de entenderse con 
respecto a los que la desconocen o ignoran invenciblemente, 
sino a los que, conociendola como Madre de Dios, o la des- 
precian o descuidan completamente el invocarla y tributar- 
la los honores debidos 

Errores. —Los jansenistas, enemigos ac4rrimos del culto 
mariano, presentan a Maria en las advertencias VII-VIII 
hablando de este modo; “No pienses en honrarme como si 
Dios no te fuera suficiente. Si amas a Dios, de nadie mas 
necesitas.” 

“No me honreis como si no pudierais sin mi llegar a Dios 
por Cristo” 

Tesis. £Jl culto de la Bienaventurada Virgen Maria es mo¬ 
ralmente ne'cesario para la salvacion. 

1.0 MAGISTERIO de los EOMANOS PONTfFICES, que reco- 
miendan el culto mariano. Asi Leon XIII dice; “Tanta es la 
grandeza de Maria, tanta la gracia de que goza ante Dios, 
que el que, necesitando ayuda, no acude a ella, se parece al 
que pretende volar sin alas” 

San Pio X escribe; iQuien ignora que Maria es el 
camino mas seguro y expedite para unir a todos con Cris¬ 
to?... Pues si, por la palabra de Cristo, la vida eterna es que 
te conozcan a ti y al que enviaste, Cristo Jesus, alcanzando 
el conocimiento vital de Cristo por Maria, por Maria igual- 


' Cf. supra, p. IV, c. 2, a 2, q. 2. 

^ In S Sent., d. 3. 

® Cf. TeBRIEN, 0 . c. 

‘ 0. c. 

“ Enc. Augustissimae Virginis Mariae, 13 sept. 1897. 


monte con«pguimos mas fdcilmente aquella vida cuyo prin- 
cipio y fuente es Cristo” ®. 

2.0 Santos Padres, doctores y esgritores eclestAsti- 
cos. —San Efren invoca asi a Maria: “No ceses de interceder 
por nosotros, siervos tuyos indignos..., antes bien, libra- 
nos con tus preces de la condenacion, guardindonos seguros 
hasta el fin, para que, siendo salvos por tu proteccion y ayu¬ 
da..., demos por siempre gloria a solo Dios”. 

“El genero humano... esta pendiente de tu patrocinio, y 
a ti sola te tiene por refugio y defensa... He aqui que tam- 
bien yo vengo a tus plantas con Animo ferviente, no atre- 
viendome a llegar hasta tu Hijo, y supliedndote que, por 
tu interce.sion junto a su trono, consiga la salvacion eterna. 
No desprecies a tu siervo, que en ti, despues de Dios, tiene 
puesta toda su esperanza” 

San German de Constantinopla: “Poderosa es para sal- 
varnos tu ayuda, joh Madre de Dios!, ni ante El necesita la 
recomendacion de nadie” ®. 

“Nadie sino por ti, joh santisima!, consigue la salvacion. 
Nadie sino por ti se libra de los males” ^ 

San Bernardo: “Hijitos mios, esta es la escala de los pe- 
cadores, 4sta mi mayor confianza, 4sta toda la razon de mi 
esperanza... Solo por la gracia nos salvamos. Busquemos, 
por tanto. la gracia, y busquemosla por Maria, porque lo que 
ella biLsca lo encuentra y nunca queda defraudada” 

ilieardo de San Lorenzo: “Maria glorificard en la vida 
futura a los que la sirven y honran en la presente, por lo 
cual dice con su Hijo en el libro I de los Reyes (c. 2): A 
cualquiera que diere gloria a ml, yo se la dare; y los que me 
de.sprccian, viles serdn. Ella es la mujer graciosa que en- 
contrd gracia para si y gloria no solo para si, sino tambien 
para con nosotros, porque nuestra Senora, a semejanza de 
su Hijo, darA la gracia y la gloria. De los que desdenan su 
servicio, no queriendo rogarla o alabarla, parece que su Hijo 
la dice u()uello de Jeremias: No ruegues por este pueblo, no 
tomc.s por ellos alabama y oracion, ni te me opongas, por¬ 
que no te escuchare” 

:i.o ItAzrtN TEOLdGiCA. —^La oracion es necesaria para sal- 
varse, y a.si dice Santo Tomas: “Todo hombre esta obligado 
a orar, por lo mi.smo que estd obligado a procurarse bienes 

" Knc. Ad (lirm illuin., 2 febr. ir04. 

’ A(f. m, 520-527. 5:J2-63:J; Bo\m, 1. c. 

** Or. 2, In Dofviit. II. Virginia, 

" Sf^rm. in /onam. 

Sorm. de Aqunednetu. 

“ De laudib. B. Mariae, I. IL 
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espirituales, que solo Dios concede; y asi no de otro modo 
que pidiehdolos a Dios pueden conseguirse” 

Y esta necesidad de la oracion es, segiin ley ordinaria, no 
solo de precepto, sino tambien de medio 

Nuestra oracion se dirige primero y principalmente a 
Dios, de quien hemos de esperar todos los bienes; a los san- 
tos secundariamente, como nuestros patronos e intercesores 
ante la majestad divina. 

Pero aunque no hay prohibicion ninguna de invocar a 
Dios de una manera inmediata, sin embargo, segun el orden 
establecido por El mismo en las cosas, a saber, que los ex¬ 
tremes se reduzcan a El por los medios nuestras oracio- 
nes, por las que pedimos los beneficios divinos, deben pre- 
sentarsele por medio de los santos, a quienes rogamos que 
intercedan y pidan a Dios por nosotros. Ahora bien, entre 
todos los santos, tiene el primero y singularisimo lugar la 
Santisima Virgen, como lo expresa Leon XII en estas pala- 
bras: “i Quien de entre todos los celestiales bienaventurados 
se atrevera a compararse con la augusta Madre de Dios en 
merecer la gracia? lY quien contemplara mas claramente 
en el Verbo eterno las angustias que nos oprimen y las ne- 
cesidades que nos agobian? iA quien se le ha dado potestad 
mas alta para conmover a Dios? iQuien podra equipararse 
a ella en sentimientos de maternal piedad?” 

Por eso dice Suarez; “Sabe muy bien la Iglesia que la in- 
tercesion y oracion de la Virgen es util y necesaria sobre la 
de todos los demds santos; a ella mas que a ningun otro de- 
bemos acudir en nuestras oraciones” 

Y ciertamente que no tan solo alguna o rara vez, sino 
repetidas veces se ha de orar a la Santisima Virgen y pedir 
su patrocinio, para librarse continuamente de pecados mor- 
tales y marchar siempre por el camino de la salvacion eter; 
na, porque, como arguye Novato, “no es suficiente un solo 
acto de devocion para que el hombre se preserve siempre del 
pecado, sino tan solo por algun tiempo; luego, para que en 
todo el curso de la vida evite los pecados mortales en todo 
momento, se requieren repetidos actos de devocion a la San¬ 
tisima Virgen; y la razon esta en que, aunque por algun acto 
de devocion a la Virgen consign el hombre la divina gracia..., 
es, sin embargo, tanta la debilidad de la condicion humana y 
tan vehementes las tentaciones del demonio, que no le es 
posible sostenerse mucho tiempo si no recibe nuevos dones 


In h Sent., d. 15, q. 4, a 1, in resp. ad 3. 

Cf. Vermeersch, Q. de virt. relig. et pietatis; Leroux, Neces- 
sitas orationis ad salutem, REL, an. XXII, n. 4, n. 1931. 

S. Tomas, SuppL, q. 72, a 2. 

Enc. Augastissimae Virginis, 12 sept. 1897. 

In 3, d. 23. sect. 3. 


de griicin, (pie DIon lo concede por sus reiterados actos de 
dovocidn n Miiria” 

Nota.- Eon ('Mill nncoMidiiil moral del culto a la Santi- 
slmii Virgen i(iie dejiimoH HeiiliKin, .se armoniza perfectamen- 
te e! (|uo no exiHl.ii prccopta alj/iino positive de la Iglesia por 
el quo oHi.omoM obligiuloH a invocarla y honrarla especial- 
monto. 

La IgloNla rrmnda (pie no se rechace la devocion a Ma¬ 
ria, coMii (pio apenas podria hacerse sin errar contra la fe; 
manda, por olra parte, observar en su honor algunas fies¬ 
tas y aeonH('ja y afirma de muchas maneras la utilidad y 
nec('sl(la(l de reeiirrir a Maria, por cuyas manos nos vienen 
tnnIoM y tan grandes auxilios de salvacion. 

'rainpoeo hay precepto positivo divino sobre el culto de 
la SnidiHima Virgen, aunque en la Sagrada Escritura y en 
la Iradieli'ni cristiana abundan los testimonios que a el mue- 
veii y excitan. 

Por cNto la necesidad del culto mariano es de derecho 
natural, no diracto y expllcito, sino indirecto e impUcito, ya 
quo por deta'cho natural estd mandado que busquemos los 
medioH jiropore.ionados a la consecucion del fin que ha de 
hacernoN diehoHos y evitemo.s todo lo que a el se oponga 
Ahora bii'ii, por voluntad de Dios, es medio moralmente 
necesarlo iiara salvarse la devocion a la Santisima Virgen. 
y un obst/iculo no pcqueno su abandono. Porque aunque Ma¬ 
ria, por Mcr consorte de la redencion humana, Madre nues¬ 
tra bonigni.Hima, dispensadora de todas las gracias y uni- 
vcrMiil abogada del linaje humano, socorra alguna vez a los 
hombroH aim win que la rueguen, sin embargo, presta ayuda 
ma.M lificaz a huh devotos cuando piadosamente la invocan 

(hii'Hlidn 2. Si la singular devocion a la Santisima Virgen 
es Hcfial de predestinacion. 

l.° No puede dudarse que la predestinacion de los ele- 
gidoH CM en si misma tan cierta, que ninguno de ellos puede 
perderHo, como consta en San Juan (10, 27-28), donde Cri.s- 
to dico: Mis ovajas oyen mi voz, y yo las conozco y me si- 
guen. Y yo les doy la vida eterna..., y ninguno las arrebatard 
de mi niano; y en el Apostol (Rom. 8, 30): Y a los que pre- 
destind, a dstos tambien llamd; y a los que llamo, a esto.i 

” l>fi uminantm Deiparae Virg. Mnriae, t. II, c. 12, q. 2. 

C.f. Kkiiuktti, hintitutiones I’hilosophiae Moralis, t. II, c. 2, 
Reel. 2, a I. 

(iAiiKicaiUT, La Vierge Marie, p. iii, c. 4; Salvador Eam(5n, 
Teologia Mariana, p. iii, q. IB; GarcIa Garc£s, Titulos y grandezas 
dt Maria, ap. I. 
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tamhien justified; y a los que justified, a estos tambien glo¬ 
rified. 

De aqiii que San Agustin diga: “Si alguno de estos ele- 
gidos perece, Dios se engana; pero ninguno de ellos perece, 
porque Dios no se engana” 

2.0 Es de fe que la predestinacion no es cierta en euanto 
a nosotros, de tal manera que nadie, sin revelacion especial, 
puede estar completamente cierto de su predestinacion; pues 
las cosas que dependen de la voluntad de Dios no pueden 
conocerse mas que por revelacion divina, y como esta no se 
da ordinariamente hablando, ninguno de los predestinados 
puede saber con certeza que es lo que ha de sucederle en lo 
future. 

Y esto lo declara el Concilio de Trento (ses. VI, c. 12); 
“Ninguno, mientras esta en esta vida mortal, debe presumir 
del escondido misterio de la predestinacion divina, hasta el 
punto de afirmar con certeza que se encuentra en el numero 
de los predestinados. Porque, a no ser por e.«pecial revela¬ 
cion, no puede saberse a quienes Dios haya elegido para si” 

3.0 De los mismos labios de Cristo sabemos que el buen 
ladrdn tuvo esta revelacion divina; esto mismo parece ha de 
decirse de los apdstoles despues de la venida del Espiritu 
Santo, para que asi marcharan mas confiada y diligentemen- 
te a predicar el Evangelic a todas las naciones. Mas aun, 
“es dulce pensar, como dice Satolli, que a muehos elegidos 
Dios les concede poco antes de su muerte el consuelo inefa- 
ble de esta certeza” 

4.° Pero aunque, fuera de esta revelacion especial de 
Dios concedida a algunos, nadie puede estar cierto de perte- 
necer al numero de los predestinados, hay, no obstante, se- 
Sales consoladoras de predestinacion que engendran cierta 
eerteza conjetural en las almas, como afirma San Bernardo; 
“No tenemos certeza si somos del numero de los elegidos; 
pero la esperanza confiada nos consuela para que la ansie- 
dad de esta duda no nos atormente demasiado; poy lo cuai 
se nos han dado ciertas senales e indicios manifiestos de sal- 
vacion” 

Tesis. La singular devocidn a la Santisima Virgen debe con 

razdn colocarse entre los principales signos de predesti- 

nacidn divina. 

1.0 Santos Padres, doctores de la Iglesia, escritores 
Y TEdLOGOS. —San Efren saluda asi a Maria: “Dios te salve, 

De corrept. et gratm, c. 7. 

^ DB, n. 805. 

^ De operationihus divinis, d. 6, lect. 3. 

® Serm. 1,, In Septuag. 


salvacion segura de todos los cristianos, que a ti recurren 
sincera y verdaderamente” 

San Juan Damascene dirige a la Santisima Virgen esta 
siiplica: “Recibe la oracion de tu siervo pecador, que te 
ama, sin embargo, ardientemente, y te honra y te tiene a ti 
sola como esperanza de gozo... y arra cierta de salvacion” 
Eadmero: “Esforcemonos euanto nos sea posible por re- 
conocer de algiin modo el amor de tan buena Madre..., por 
el cual, ayudados de sus meritos, merezeamos deleitarnos 
con la suavidad de aquel amor y ser sublimados con la 
remuneracion del futuro gozo... Por tanto, al que le fuere 
dado pensar muchas veces y con dulce afan en ella, le augu- 
ro que esto sera para el indicio no pequeno de salvacion 
eterna” 

San Bernardo: “El Hijo escuchara a la Madre, y el Pa¬ 
dre al Hijo. Hijitos, esta es la escala de los pecadores, esta 
mi mayor aliento, toda la razon de mi esperanza... Cierta- 
mente que solo por la gracia nos salvamos. iPor qu6, her- 
manos, apetecemos otras cosas? Busquemos la gracia, y 
busquemosla por Marla, porque ella encuentra siempre lo 
que busca y nunca queda defraudada” 

Santo Tomas expone las palabras aquellas de Malaquias 
(3, 1): Y luego vendrd a su templo el Dominador a quien 
vosotros busedis, del advenimiento del Verbo de Dios al 
seno de la Virgen: “Pues ella, dice, es el templo de Dios, 
maravilloso sobre los demas santos..., porque se le ha con- 
cedido el privilegio y dignidad inmensa de salvar a todos los 
reos y malhechores que de todo corazon a el se acogen” 
Ricardo de San Lorenzo: “Glorificara Maria en la vida 
futura a los que la sirven y honren en la presente... De los 
que desdenan su servicio no queriendo rogarla y alabarla, 
parece que el Hijo la dice aquelio de Jeremias (7, 16): No 
ruegues por este pueblo, no tome's por ellos alabanza y ora- 
cidn, ni te me opongas, porque no te escuchare” 

Raimundo Jordan: “Encontrada la Virgen, se encuentra 
todo bien, y ella misma ama a los que la aman; mas aiin, 
servira a los que la sirven... y los glorificara en lo futuro si 
la honraran al presente” 

San Lorenzo Justiniano presenta a Cristo hablando a 
su Madre desde la cruz, de este modo: “Nadie que a ti ta 


Serm. de laud. Ss. Virg. Mariae. 
^ Serm. 1, De Nativit, B. Virg. 

^ De excell. Viryircis, c. 4. 

^ Serm, de Aquaeductu. 

^ Serm. 1, In puri/ic. B. Mariae. 

^ De laud. B. Mariae, 1. ii. 

Contempl. de B. Virg., proem. 
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invoque sera despreciado, y ningun devoto tuyo sera ajeno 
a mi” 81 . 

San Alfonso Maria de Ligorio: “E impossibile che si 
damni un divoto de Maria, che fedelmente I’ossequia ed a 
Lei si raccomanda” 

Finalmente, teologos de todas las escuelas ponen la de- 
vocion a la gloriosisima Madre de Dios como signo de pre- 
destinacion eterna. Gonet dice: “El quinto indicio de pre- 
destinacion es la singular devocion a la Santisima Virgen, 
que es como una via lactea por la que caminan los elegi- 
dos hacia el palacio del Eey del cielo y como la mistica 
escala de Jacob por la que Dios desciende a la tierra y el 
hombre sube a los cielos” 83. 

Y Hurter afirma: “Asi como es prenda de salvacion la 
piedad para con Cristo, de igual modo es signo de eleccion 
la piedad constante para con su Madre. No es posible que 
el que venera con filial piedad a la Madre de Cristo no sea 
por Cristo, que ama y engrandece a su Madre, colmado de 
premios y mercedes” 

2.0 Raz6n teolOgica. —Todos los teologos convienen en 
afirmar que la vida eterna se da como premio de las buenas 
obras hechas en gracia durante la vida, es decir, de los 
meritos, virtudes y trabajos en el estadio de la vida espiri- 
tual mientras vivimos en la tierra. Todo esto depende ordi- 
nariamente en los hombres de la devocion que tienen a la 
Santisima Virgen, pues es claro que cuando en alguno se 
enfria esta devocion, toda la vida espiritual se debilita, y 
cuando aquella es mas fervorosa, tanto mas se aviva esta y 
recibe mayores incrementos. 

COEOLARio. —Asi como la devocion sincera hacia la San- 
tisima Virgen se tieire como senal de predestinacidn, del 
mismo modo su desprecio y aversion es fatal augurio de per- 
dicion eterna. 

Por eso dice San German de Constantinopla: “Cuando tu 
Hi jo venga a juzgar en justicia toda la tierra, lo veran y 
lloraran cuantos, creyendolo, no quisieron confesarte a ti 
Madre de Dios; entonces conoceran, al fin, de que tesoro con 
perverso animo se privaron” 

Esta falta de piedad hacia Maria fue reconocida como sig¬ 
no de reprobacion aun por el hereje Ecolampadio, al decir: 
“Jamas se oiga de mi que soy hostil a Maria, de quien pen- 
sar menos bien juzgo ser indicio cierto de espiritu reproba- 


De triumphali Christi agone, c. 18. 

Glorie di Maria, c. 8, § 3. 

Clypeus Theol. Thomist., vol. II, tr. 5, d. 6. 
De Verbo Incarn., c. 6, scliol. 

^ Serm. 2, In Dormit. 


do. No quisiera yo que en algo se amenguara el culto de 
Maria” 

De este hereje dice Francisco Lodviscio Bona: “iOjala 
que todo lo que escribio fuera asi!” 87. 

Cuestion 3. Cual sea la singular devocion a la Santisima 
Virgen que se revela como signo de predestinacidn 
eterna. 

l.° Tres especies de devocion a Maria pueden distinguir- 
se: perfecta, imperfecta y falsa. 

Devocion perfecta es la de aquel que honra y ofrece sus 
obsequies a Maria, imitandola, a la vez, en la fuga del pe- 
cado, observancia de la ley divina y perfecto amor de Dios. 

La devocion imperfecta presenta dos matices diversos. Es 
menos imperfecta la de aquel que honra y obsequia a Maria 
y, aunque gimiendo todavia bajo el yugo del pecado, tiene 
voluntad actual de convertirse y pide para ello ayuda a la 
Santisima Virgen. 

Es mas imperfecta la de aquel que honra a Maria y, aun- 
que viva en el pecado y no tenga voluntad actual de arre- 
pentirse, no rechaza, empero, todo proposito de penitencia, 
sino que espera, con la ayuda de la Virgen, salir del pecado 
y reconeijiarse con Dios, al menos al fin de su vida, 

Devocion falsa es la de aquellos que, por algunas devo- 
cioneillas y obsequies exteriores tributados a la Santisima 
Virgen, no solo se imaginan poder persistir con seguridad en 
sus pecados y enfangarse impunemente en sus apetitos des- 
ordenados, sino que ademas presumen impiamente que, con 
la ayuda de la Virgen, han de terminar su mala vida con la 
muerte de los santos y conseguir la salvacion eterna. 

Esta falsa devocion, como Francisco I’Argentan la des¬ 
cribe, es “la devotion qui est sans amour et meme sans le 
desir de Famour, celle des gens qui se persuadent que c’esi 
assez de quelques marques exterieures de devotion envers la 
Sainte Vierge pour etre sur de son salut” 

2.0 Es claro que la devocion perfecta a Maria, constan- 
temente practicada, es signo verdadero de predestinacidn, 
como claramente se demuestra por los testimonies de los 
Santos Padres y doctores de la Iglesia antes citados. 


^ Serm. de laud. Virginis. 

Defensio B. V. Marias et piorum cultorum illius. 

^ Conferences theologiques et spirituelles. Cf. Pelberto de Te- 
meswar, Porner. seu Stell., 1. xii, p. il, a. 2; Novato, De emin. Dei- 
parae, t. ii, praxis; Plazza, Vindic. devotio, p. ii, c. 8; Segneri, 
II divoto di Maria; Crasset, La veritable devotion envers la Saitn- 
te Vierge; Trombelli, De cultu publico ah Ecclesia B. Mariae ex¬ 
hibitor d. 2, sect. 3; Nazario Perez^ La devocion a Nuestra Seno- 
ra y la eterna predestinacidn., etc. 

Tr. de la Virgen Santisima. . 2f 
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3.0 Tambien es cierto que la devocion falsa fle ninguna 
manera es signo de predestinacion; mas aiin, los que asi se 
llaman devotos de Maria la injurian con descaro, ya por pre- 
sumir impia y temerariamente de su misericordia, ya por 
manchar su culto con tantos crimenes. Por lo cual dice San 
Alfonso de Ligorio; “Tali presontuosi... meritano castigo, 
non misericordia” 

4.° Por tanto, la cuestion se limita a la devocion imper¬ 
fecta, esto es, si tambien ella es o no senal de predestinacion 
eterna. 

Errores. — Los jansenistas, como acostumbran, para 
arrancar a los fieles toda esperanza de salvacion puesta en 
la piedad y devocion a la Santisima Virgen, la presentan ha- 
blando de este modo en la advertencia III: “No creas que 
porque me tributes algiin culto eres predestinado, si no tie- 
nes caridad. Solo el amor distingue entre los hijos de Dios y 
los hijos del diablo” 

Pero eso es demasiado absurdo; de ello se seguiria que 
ninguno de los que estdn en pecado mortal es predestinado; 
y como, por otra parte, de no predestinado nadie puede ha- 
cerse predestinado, es logico concluir que los principes de 
los apostoles Pedro y Pablo y otros grandes santos, como 
Maria Magdalena, San Agustin, etc., no eran predestinados. 
A la opinion jansenista se unieron Choiseul, Baillet, Mura- 
tori etc. 

Pero, en contra de todo esto, ha de afirmarse que aun la 
devocion imperfecta a Maria es signo de predestinacion, aun- 
que imperfecta y remoto. 

a) San Efren y otros Padres y escritores llaman a 
Maria Refugio de pecadores, y la Iglesia en las letanias la 
■aclama diciendo: Refugio de pecadores, ruega por nosotros, 
a fin de que los pecadores, acogiendose a el, no sigan pecando 
y se salven. 

San Ildefonso de Toledo invita a aquel judio a quien 
redarguye en sus escritos a que acuda a la Santisima Vir¬ 
gen, diciendo: “Ven ya conmigo a esta Virgen, no sea que, 
sin ella, camines apresuradamente hacia el infierno. Ven, es- 
condamonos bajo el manto de su virtud, para que no te en- 
vuelva la confusion, como capa de doble vuelta. Ven, confese- 
mos yo los delitos de mi juventud y de mi ignorancia, tu los 
pecados de tu sacrilegio y de tu crimen, para que no revelen 
los cielos tus iniquidades” 

Fulberto de Chartres dice: “Vengan, por tanto, a Maria 


““ Glorie di Maria, c. 8. 

" O. c. 

DublanchY, DTC, t. IX, c. 2.457. 

“ P. IT, c. 2, q. 2. 

“ Lib. de Virginitate B. Virginis, c. 4. 


los pecadores, con Teofilo, golpeando sus pechos pecadores 
y llorando lagrimas del alma, y ellos tambien, si estan ver- 
• daderamente arrepentidos, alcanzardn misericordia” 

San Pedro Damiano: “Que no se cause tu mano cuando 
biisques ocasiones de salvar a los miseros y de derramar mi- 
sericordia; pues tu gloria no se disminuye, antes bien se au- 
menta, cuando reciben el perdon los penitentes y los justi- 
ficados la gloria” ■*“. 

El papa Inocencio III: “El one yace en la noche de la 
culpa mire a la luna, ruegue a Maria, para que ella, por su 
Hi.jo, ilumine su corazon con luz de penitencia. /.Quien la in- 
voco en la noche y no fue por ella escuchado?” 

Adan, abad de Persenia: “Maria es nuestro puerto y el 
ancora de mi esperanza; ella es la mujer fuerte, fecunda y 
poderosa a la que hemos de acudir nosotros, debiles e indi- 
gentes... No desconfie el reo; nuestra misma Madre, que a 
nuestro propio Juez engendrara, hizole tambien, de Juez, 
Abogado para nosotros... Si deseas el perdon para tu culpa, 
mira confiado a Maria y obtendras misericordia” 

Santo Tomas de Aquino: “Ella es el templo de Dios, ma- 
ravilloso sobre todos los santos..., porque ha sido privilegia- 
do con dignidad inmensa para que todos los reos y malhe- 
chores que de todo corazon a el se acojan se salven” 

Y Bernardino de Bustos: “jOh cristiano!, te anuncio una 
buena nueva: cuanto Maria es mas poderosa para con Dios 
que todos los santos, tanto mas fervorosa y diligentemente 
intercede por nosotros. Y asi, [oh pecadorl, no te dejes hun- 
dir en el abismo de la desesperacion, sino mds bien acude 
confiadamente a esta poderosisima y clementisinia abogada; 
ella te socorrera sin duda alguna, porque puede hacerlo. Pues 
si pudo hacer hombre a Dios, y al Criador criatura..., y si 
con sus dulzuras y virtudes pudo traer al mismo Dios desde 
el cielo a la tierra, podra mas facilmente llevarnos a nos¬ 
otros desde la tierra al cielo” 

b) La devocion imperfecta hacia la Santisima Virgen 
presenta, como dijimos, un doble modo, a saber: menos im- 
perfecto y mas imperfecta, entre los cuales existe esta ma¬ 
xima diferencia: en el primero hay voluntad actual de salir 
del pecado; en el segundo no se rechaza total y perpetua- 
mente el deseo de arrepentimiento. 

En uno y otro modo pueden los pecadores, teniendo de¬ 
vocion a la Santisima Virgen y perseverando en ella piado. 

** Serm. 1, De Nativit. B. Virginis. 

** Marial., serm. 2, De Coronal. D. Virginis. 

Serm. 1, De Nativit. B. Virginis, entre las obras de San Pe¬ 
dro Damiano. 

Serm. 2. In Assumpt. Mariae. 

** Serm. 6, De Assumpt. Mariae. 

" Serm, in Purificat. S. Mariae. 
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samente, fomentar la esperanza de ser recibidos benigna- 
mente por la Madre de misericordia y conseguir por su pa- 
trocinio la gracia de la verdadera penitencia y, flnalmente, * 
la de la salvacion eterna. 

a) y en verdad que los pecadores que honran a Maria 
con voluntad actual de abandonar el pecado pueden pruden- 
temente esperar de la Santisima Virgen eficaz ayuda de sal¬ 
vacion. 

Aunque a Maria le sea mas acepta la devocion de los jus- 
tos 0 de los pecadores sinceramente arrepentidos, le es grata, 
sin embargo, la del pecador que no ha hecho todavia com- 
pleta penitencia; porque si son formalmente buenos los ac- 
tos del pecador antes de su justificacion, como son los actos 
de fe, esperanza, de temor del infierno, etc., tambien es bue- 
na la devocion del pecador que aspira a la penitencia, im- 
plorando asiduamente la ayuda de Maria y pidiendo la gra¬ 
cia de la contricion, que no en balde espera ha de conseguir 
por su intercesion poderosa, ya que, como dice Ricardo de 
San Lorenzo, “^.acaso la Madre de misericordia, llena de 
gracia, puede despreciar al que de corazdn invoca su santo 
nombre?” 

“iAcaso es posible que quiera rechazar al que devotamen- 
te la saluda? Siendo Madre del Rey de reyes, Reina del cielo, 
Senora de los angeles, si quiere salvar a uno, no sera para 
ella cosa grave” 

(?) Los mismos pecadores que no tienen aun voluntad 
actual de abandonar el pecado, pero que tampoco exeluj’'en 
para siempre el proposito de hacer penitencia, pueden abri- 
gar esperanza de salvacion mediante el patrocinio de Maria, 
como lo expresan estas palabras de Benedicto XIV: “Para 
que nadie, con animo de desacreditarnos, tome en otro sen- 
tido nuestras palabras, como si hubieramos ensenado que cl 
pecador debe abandonar el culto de la Santisima Virgen, y 
que nada le aprovechan las preces y otros actos piadosos 
si no piensa en su conversion, ha de advertirse que esto 
de ninguna manera se sigue de las proposiciones sentadas 
anteriormente; pues la oracion del pecador es impetratoria 
por mera misericordia divina, con tal que pida para si con 
piadosa perseverancia lo necesario a la salvacion, como dice 
Santo Tomas (2-2, q. 83, a. 6): “Pues es posible que por la 
divina misericordia sea escuchada la oracion del pecador, 
si no esta tan obstinado que rechace para siempre todo 
proposito de penitencia, y con devocion piadosa y fe firme 
persevere en la oracion, pidiendo a Dios los auxilios que 
necesita para conseguir la salvacion eterna” 


De laudib. B. Virginis, 1. iv. 

De festis B. M. Virginis, 1, ii, c. 6. 


De aoui que Petitalot diga: “La planche de salut qui res- 
te au pecheur, c’est sa devotion & la tres Sainte Vierge, si 
imparfaite qu’elle soit. Ce oue Ton fait pour elle, ne peut 
pas rester sans recompense. Les actions des pecheurs ne me- 
ritent pas grand chose; mais Marie est si bonne qu’elle tient 
compte de la plus petite intention. Une pratique conservee 
en son honneur, c’est una etincelle cachee sous la cendre, 
qui pourra plus tard, sous le souffle de cette tendre Mere, 
rallumer dans un coeur la flamme de Tamour divin. Et quand 
Tamour de Dieu peut s’allumer dans un coeur, il y a vite 
consumme tous les debris du vice; il a vite rendu h une ame 
sa beaute, sa noblesse, son droit a I’heritage du del” 

No faltan ejemplos de algunos que, sin actual proposito 
de cambiar de vida, han llegado a convertirse a verdadera 
penitencia por los frecuentes y aun cotidianos obsequies dc 
devocion a la Santisima Virgen. 

Por eso Terrien, refiriendo las palabras de Pavy, obispo 
de Argel, dice: “Combien de conversions dont Tevidente ori- 
gine se rencontre, sous les ruines de I’education religieuse, 
dans un dernier debris de devotion pour Marie, conserve par 
le souvenir d’une mere ou d’une soeur, dans un Ave Maria 
r4cite tous le soirs, dans un scapulaire, dans une medaille 
religieusement portee sur la poitrine, dans una messe enten- 
due reguli^rement a certains jours, en I’honneur de la Reine 
du ciel?” 

Sin embargo, siempre es de temer que estos pecadores, 
arrastrados y gravados por el peso de sus crimenes, se 
endurezean en el pecado e, infieles a los deberes de la vida 
cristiana, abandonen tambien la devocion a la Virgen, y al 
fin perezean miserablemente. 

Es, por tanto, necesario precaverles cuidadosamente con¬ 
tra el abandono del ultimo remedio que les queda ,y acon- 
sejarles que no cesen de apelar a la Madre de misericordia, 
como San Sabas la suplicaba Ilorando: “He consumido todo 
mi tiempo en una vida maltrecha, hasta llevar mi alma man- 
chada de lascivia y mi cuerpo afeado de todo g6nero de 
impurezas; mi pensamiento mismo esta infectado de tor- 
pezas y todas mis acciones profanadas por los mayores 
pecados; en todo cuanto soy he merecido definitiva conde- 
nacion. iDonde huire? iO en donde buscare socorro sino 
en ti, oh Senora? Yo te ruego que se conmuevan tus entra- 
nas y que te apresures a salvarme” 

CoROLARio.—Como la devocion a la gloriosisima Virgen es 
senal de predestinacion, siguese que la esperanza de salvar- 


“ La Vierge Mere d’apres la Theologie, c. 25. 

“ 0. c., 1. X, c. 1. 

“ In Menaeis, 17 febr.; VeiAzqubz, o. c., I. in, adn. 20. 
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se por este medio ha de proporcionarse a la misma devocion, 
de suerte que sera mayor o menor segun el grado mas o me- 
nos psrfecto de la devocion a Maria. Por tanto, mientras la 
devocion perfecta es titulo para fundamentar en los devo- 
tos de la Virgen firme esperanza de salvacion, la imperfecta 
no les da derecho sino a una esperanza mas debil. 

Sin embargo, aun con esta senal de la devocion a Maria, 
sea la que fuere, nunca debe abandonarnos el temor de la 
salvacion eterna, pues, como dice San Agustin, “los mismos 
que bien caminan, teman, ya que no se sabe quienes son los 
que llegan” 


ARTICULO II 

De la utilidad del culto de la Bienaventerada Virgen 

MarIa 

Estudiada ya la necesidad del culto de Maria, trataremos 
de conocer en este articulo las muchas utilidades que de 61 
pueden derivarse. 

Aquello que en general dice el Apdstol (1 Tim. 4, 8) de 
que la piedad vale para todo, porque tiene promesa de la 
yida que ahora es y de la que ha de ser, puede adaptars© 
especialmente al culto de Maria, en conformidad con lo que 
pide la Iglesia en la Natividad de la Santisima Virgen: “Para 
que se nos concedan remedios de vida temporal y eterna” 

La utilidad del culto mariano ha de considerarse prime- 
ro bajo el aspecto individual, y segundo, bajo el aspecto 
social. 

§ I. DE LA UTILIDAD DEL CULTO MARIANO CON RESPECTO 
A LOS INDIVIDUOS 

La utilidad del culto mariano bajo este aspecto, o sea, con 
relacion a los individuos que honran a Maria, puede consi¬ 
derarse en cuanto a la vida presente y en cuanto a la vida 
futura. 

Cuestion 1. Que utilidades o provechos obtienen los de^ 

votos de Maria en la prcsente vida. 

Son innumerables los beneficios, ya espirituales, ya tem- 
porales, obtenidos por los devotos de la Santisima Virgen 
mientras viven en la tierra. 


De corrept. et grat., c. 13. 

“ Postcom. in Missa Nativ, B. VirginU. 


1.0 Maria les prodiga beneficios espirituales, como causa 
ejemplar y como causa impetratoria. 

a) Como causa ejemplar. —Es imposible que el que tri- 
buta culto a Maria no se sienta poco a poco imbuido de su es- 
piritu y de sus sentimientos y no imite sus virtudes: “Jamas 
lei, dice San Buenaventura, que uno solo de los santos no 
tuviera devocion especial a la gloriosa Virgen” 

Por eso la miraron siempre como decbado perenne de 
toda santidad y de todas las virtudes, ya los que siguen la 
senda de la perfeccion comiin por la observancia de los pre- 
ceptos, ya los que emprendieron vida mas santa por la prac- 
tica de los consejos evangelicos. 

Y es que Maria no solo se presenta, despues de Cristp, 
como ejemplar absolute de perfeccion en el cumplimiento de 
los mandates divines, sino tambien en la obediencia mas 
pronta, en la pobreza voluntaria y, sobre todo, en la virgi- 
nidad mas pura, flor suavisima de pureza, que gracias a! 
ejemplo de Maria, Madre y maestra de la virginidad, fue 
conocida, apreciaua y cultivada por tantos homores y mu- 
jeres que a traves de todos los tiempos de la Iglesia vivieron 
en esta vida mortal como angeles inmortales, 

b) A man-era de causa impetratoria. —Aunque Maria, 
por sus oficios de Madre nuestra piadosisima, de Abogaaa y 
Patrona universal de los hombres, dispense a todos auxilios 
suficientes para salvarse, sin embargo, los auxilios eficaces no 
se dan ordinariamente a los adultos sin una verdadera devo¬ 
cion a la Santisima Virgen. 

Porque, como dice ban Buenaventura, “aunque la gracia 
de la Virgen redunde en todos... en cuanto a la sufieiencia, 
no es asi en cuanto a la elicacia, sino tan solo en aquellos 
que se hacen iuoneos para recibiria” 

Esta idoneidad o preparacion para recibir mas auxilios 
de la gracia o para experimentar mas la beneficencia de 
Marla, esta en la mayor devocion de los hombres hacia ella. 

De aqui que Seiumayr, despues de decir que la causa 
primaria de la mayor beneficencia de la Virgen para con 
nosotros es Dios, quien pur aitisimos y justisimos juicios es, 
sin embargo, mas benefico con unos que con otros, ya que a 
algunos les concede medios eficaces de salvacion que a otros 
niega, anade: “Porque como Dios, segiin el comiin axioma, 
nos area ciertamente sin nosotros, pero no quiere soivarnos 
sin nosotros, de aqui que nuestra salvacion in executions 
depende de nosotros, y, por tanto, regularmente, la causa de 
la mayor beneficencia de la Santisima Virgen para con nos¬ 
otros es, despues de Dios, nuestra mayor devocion a ella. 


Serm. 2, In Purific. B. Virg. Mariae. 
Serm. 1, De Annunt. B. Virg. Moriae. 
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en cuanto que esta devocion mueve a Dios y a la Virgen a 
concedernos medios eficaces de salvacion eterna” 

Y en verdad que los mas devotos de Maria suelen ser sus 
mejores hijos, porque ella misma, no solo por ley general de 
Cristo (lo. 19, 26), sino tambien por especial razon, es Ma- 
dre de ellos en cuanto que ellos mismos, como hijos genui- 
nos, por un acto propio de su voluntad y propia devocion. 
la reciben y tienen por Madre, la reverencian y la aman 
s'e ponsen bajo su tutela y se acogen a su regazo. Y ya se 
sabe que la madre defiende mas en los peligros, y ayuda mas 
en las necesidades, y cuida con mas dulce y maternal carino 
a aquellos hijos que gustan refugiarse en su seno. 

Por esto, mientras que, ordinariamente hablando, carecen 
de auxilios eficaces de salvacion los que no tienen ninguna 
devocion a Maria, la misma Virgen Santisima consigue mas 
o menos medios de salud, segun el mayor o raenor sentimien- 
to de devocion que la profesan los hombres, y, por tanto, a 
sus hijos que verdadera, fiel y fervorosamente la honran, les 
obtiene mas abundantes gracias y hasta el mismo don de la 
perseverancia final. 

2P De manos de Maria suelen obtener sus devotos no 
sdlo bienes espirituales, sino tambien temporales y externos, 
como prosperidad en los sucesos, ayuda en las tribulaciones, 
incolumidad en los peligros de mar y tierra, fortaleza y salud 
en las miserias del cuerpo, como enfermedades, dolores, ce- 
gueras, heridas y males semejantes. 

a) Cuando en 1884 la peste asiatica invadio algunas re- 
giones de Italia, S. S. Leon XIII exhortaba a los fieles a im- 
plorar el auxilio de Maria para hacerla desaparecer: “Ha de 
acudirse a Maria, a aquella que la Iglesia llama, con razon, 
salvadora, auxiliadora, preservadora, para que, benigna y vo- 
luntariamente, preste su ayuda, implorada con preces que le 
son muy aceptas, y aleje de nosotros la maligna peste” 

b) De aqui que San German de Constantinopla se dirija 
a Maria diciendo; “Medicina de mis incurables llagas, pano 
de mis lagrimas, consuelo de mis gemidos, fuga de mis ca- 
lamidades, alivio de mis dolores” 

San Juan Damascene presenta a Maria hablando de este 
mode; “Yo soy laboratorio de medicina para los enfermos. 
Yo fuente inexhausta de salud... Yo clamo a todos evange- 
licamente: Todo el que desee la curacion de sus enfermeda¬ 
des, la destruccion de los vicios, la limpieza de los pecados, 
la remocion de cualesquiera calamidades, el descanso del 
reino celestial, venga a mi confiadamente” “ 2 . 

Theol. Mariana, p. ni, q. 12, a. 6. 

Enc. Superiore annOy 30 agosto 1884. 

^ Serm. 2, In Praesentat. Deiparae, 

Serm. 2, In Dormit. 


Y San Amadeo de Lausana: “No es solo salud de las al¬ 
mas, sino que tambien provee con piadosa diligencia a la 
salud y necesidad de nuestros cuerpos y los cura” 

c) Por eso en las letanias es aclamada Salud de los en¬ 
fermos. Dios es ciertamente el que sana (Mich. 6, 9); pero 
Maria es la que le mueve a dar la salud. Y aunque no siem- 
pre obtenga inmediatamente la salud corporal a los enfer- 
mos, puesto que no siempre atiende a nuestra voluntad, sino 
mils bien a nuestra utilidad, no por ello deja de ser salud de 
los enfermos; pues con su ayuda nos hace siempre mayor 
boneficio que el que pedimos en nuestras suplicas, alivian- 
donos con suaves consuelos o infundiendonos cristiana for¬ 
taleza, mucho mas saludable que la salud del cuerpo. 

Por tanto, al pedir a Maria la recuperacion de la salud 
0 el retorno de las fuerzas, es conveniente que pongamos a 
disposicion de su voluntad benignisima todo nuestro ser y 
nuestras miserias corporales, de tal modo que la roguemos 
como el leproso a Jesiis: Senor, si quieres, puedes limpiar- 
(Mt. 8, 2). , : ; 

Ciiestion 2. Que provechos o beneficios obtendran en la 
vida futura los devotos de Maria, 

En esta cuestion estfidianse dos cosas: el trdnsito de los 
hombres de esta vida a la otra y el estado que ha de tener 
cl hombre en la vida futura. 

a) En el transito a la vida futura debe considerarse, en 
primer lugar, el hecho de separarse el alma del cuerpo por 
ill muerte, y en segundo, el juicio particular de cada una de 
luH almas, una vez que la muerte las separa del cuerpo. 

h) El estado de cada hombre en la otra vida es o de 
hiniaventuranza, o de condenacion, o de purificacion. 

c) Como ya tratamos anteriormente de la ayuda de la 
Siiiitisima Virgen con respecto a estos estados, limitamos la 
(•iii'Mtion presente al estudio de la asistencia de Maria a sus 
(li'votos, ya en la hora de la muerte, ya en el juicio divino. 

1. La asistencia de la Santisima Virgen a sus devotos 
en la hora de la muerte es indudahle. 

a) S. S. Benedicto XV ensena que debe esperarse de la 
'iiili.sirna Virgen la gracia de una buena muerte, diciendo: 
li, por esta razon, es cierto que del tesoro de la redencidn 

II I ihimos todo genero de gracias, y son como repartidas por 

III iiiano de la misma Virgen Dolorosa, es claro que de ella 

Ihiin. 8, De laudih. B. Virginis. 

' <7. p. Ill, c. 4, q. 7 et seq. 
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han de esperar los hombres una santa muerte, ya que prin- 
cipalmente por este don se completa de un modo efioaz y per- 
petuo en cada uno de ellos la obra de la redencion” 

b) Esto mismo ensenan los Padres, escritores piadosos 
y teologos. Asi, San Efren dice: “Asisteme abora y siempre, 
I oh Virgen Madre de Dios, Madre benigna y clemente de mi- 
sericordia, protectora fervorosa en el transcurso de la pre¬ 
sente vida... y guardadora de mi alma en el ultimo ins- 
tante!” 

San Bernardo: “Su extension (la de la misericordia de 
Maria) llega, socorriendo a todos los que la invocan, hasta el 
liltimo dia” 

San Buenaventura: “En el dia de mi muerte, joh Seno- 
ral, conforta mi alma; llevame al puerto de la salud, devuel- 
ve mi espiritu a su Creador... No nos abandones en el tiem- 
po de nuestra muerte; socorre a nuestra alma al abandonar 
el cuerpo” 

Y Alfonso Salmeron: “Por el heeho de haber asistido Ma¬ 
ria a Cristo al nacer y al morir, hizose digna de ayudar como 
Madre piadosisima a los hombres en su nacimiento de hijos 
de Dios y de socorrernos singularmente en nuestra muerte, 
por la cual nacemos para Dios en la gloria” 

cj Por eso la Iglesia ruega a Maria de este modo: 

Maria, Madre de gracia, 

Madre dulce de clemencia, 
defiendenos del enemigo 
y recibenos en la hora de la muerte 


II. Asistencia de la Santisima Virgen en el juicio divino. 

Los jansenistas no admiten que la Santisima Virgen ayu- 
de en el divino juicio a los pecadores que le fueron devotos; 
y asi Windenfeldt pone estas palabras en labios de Maria: 
“Lejos de mi el que yo defienda en el juicio a estos degene- 
rados.” 

1.0 Pero que la Santisima Virgen es abogada de sus de¬ 
votos en el juicio divino lo ensena San Efren, diciendo: 
“Asisteme ahora y siempre, ;oh Virgen Madre de Dios, Ma¬ 
dre benigna y clemente de misericordia!..., librandome de la 


® Litt. apost. Inter sodalitia, 22 marzo 1918. 

“ Ag.. Ill; Bover, 1. e. 

“ Serm. 1, De Assumptione. 

« In Ps. 

“ Comm, in Evang. historiam, t. HI. tr. 5. 

™ Offic. parvum B. M. Virginis, Hymn', ad Completorium. 
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condenacion eterna en el tremendo dia del juicio y uniendo- 
me, al fin, al niimero de los justos” 'i. 

San Buenaventura: “Di, por tanto, job alma mia!, po- 
niendo en ella gran confianza: “Me gozar6 y alegrare, por- 
que todo lo que de mi ha de juzgarse esta pendiente de la 
gentencia de la Madre' y del Hermano” ’’ 2 . 

“jOh Maria, abogada nuestra en el juicio de nuestras al¬ 
mas!” 

Ricardo de San Lorenzo: “Si eres pecador y temes al Juez, 
ella le detiene... Mira, por tanto, que tu causa sea buena” 

Y San Antonino de Florencia, hablando de Maria como 
abogada de los hombres, dice; “La sabiduria y elocuencia del 
abogado se manifiesta en tres cosas, a saber; que triunfe 
ante un juez justo y sabio; de un enemigo sagaz y astuto, y 
en una causa desesperada. Esto ocurre en la Santisima Vir-. 
gen con respecto a Dios, juez sapientisimo y justo; contra el 
diablo, sagacisimo enemigo, y en una causa desesperadisima 
entre Dios y el hombre, en la cual ninguno de los hombres 
que la precedieron se atrevio a hablar” 

De aqui que Seldmayr diga: “Ea, pues, abogada nuestra. 
Ttt! es principalmente en el divino juicio” 

2.“^ Como ha de enteriderse esta asistencia de Maria en 
ol juicio de Dios, lo indicaremos brevemente. 

a) Discusion de la causa. —Aunque el juicio humane exi- 
jft previamente la discusion de la causa, no puede decirse que 
(111 el juicio divino, hablando propiamente, ocurra otro tan- 
lii; porque Dios con un solo acto de su entendimiento Cono¬ 
co perfecta y totalmente desde toda la eternidad todos los 
inoritos y demeritos de los hombres. 

b) Intimacion de la sentencia. —^La sentencia del juicio 
divino, por dirigirse a las almas ya separadas del cuerpo y 
hIii otras operaciones que las de la vida intelectual, no se les 
InVima por medio de palabras, sino de un modo espiritual; 
«H (lecir, por locuciones o manifestaciones intelectuales, por 
liiM (|ue el alma conoce su estado, el juicio que de ella se ha 
heclio y el resultado del juicio. 

I’ronunciada la sentencia en el juicio, ejecutase inmedia- 
(iiiiicnte, y el alma entra en el cielo, en el purgatorio o en el 
iiui.'i-no. 

I Testigos. —Aunque, en opinion de algunos, intervie- 
I 'll el juicio tanto los angeles custodios y otros patronos 

li. C. 

SoliloquiuTn., c. 1. 

HxpoH. Huper Salve Regina. 

De laud. B. Mariae, I. x. 

Surnm. p. iv, tit. 15, c. 19. 

<). c., p. Ill, q. 12, a. 3. 
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como tambien los demonios, sin embargo, la presencia real 
de unos y otros es comiinmente negada por los teologos; no 
obstante, puede admitirse alguna intervencion de los angeles 
en la ejecucion de la sentencia, como, por ejemplo, la de Sail 
Miguel Arcangel, a quien la liturgia latina declara preposito 
o encargado de recibir a las almas; “T-e constituyo principe 
de todas las almas que ban de ser recibidas” 

d) El Juez. —Es evidente que solo a Dios pertenece el 
derecbo primordial de juzgar, y, por tanto, es comun a toda 
la Trinidad, aunque se apropie al Verbo de Dios, como dice 
Santo Tomas; “Porque la misma razon del Juez no es otra 
cosa que la ley de la sabiduria y de la verdad, segun la cual 
se juzga; y porque el Hijo es la Sabiduria engendrada y la 
Verdad procedente del Padre y perfecta imagen suya, se atri- 
buye propiamente al Hijo de Dios la potestad judicial” 

Pero esta potestad judicial no solo conviene a Cristo en 
cuanto que es Dios e Hijo de Dios, sino tambien en cuanto 
que es bombre, por lo que dice San Juan (5, 22): El Padre 
no juzga a ninguno, mas todo el juicio ha dado al Hijo; y en 
el versiculo 27: Y le did poder de hacer juicio, porque es Hijo 
del hombre. Sobre cuyas palabras dice Santo Tomas; “Le 
did potestad a El, es decir, a Cristo, para juzgar, y esto por 
ser Hijo del bombre, o lo que es igual, segiin la naturaleza 
bumana” 

Por esto; a) Cristo, como Dios, es juez ya en el juicio 
particular que se celebra inmediatamente despues de la muer- 
te, ya en el universal del fin de los tiempos. 

p) Cristo, como hombre, es juez en el future juicio uni¬ 
versal, como consta en muchos pasajes de la Escritura; asi, 
en San Mateo (16, 27), se dice; El Hijo del hombre ha de ve- 
nir en la gloria de su Padre, con sus angeles, y entonce-s 
dard a cada uno segun sus obras; en San Marcos (13, 26): 
Y verdn entonces al Hijo del hombre, que vendrd en las nubes 
con gran poder y gloria; y en San Pablo (2 Cor. 5, 10): Es 
necesario que todos nosotros seamos manifestados ante el 
tribunal de Cristo, para que cada uno reciba segun lo que ha 
hecho, 0 bueno o malo, estando en el propio cuerpo. 

7 ) En que Cristo, en cuanto hombre, sea juez de las al¬ 
mas en el juicio particular, no van de acuerdo los teologos. 

Gotti opina que la sentencia mas probable es la que afir- 
ma que Cristo es juez en el juicio particular, en cuanto que 
es el Verbo de Dios, ya que por razon de la divinidad esta 
siempre presente a todos y presentes a El todas las almas 


’’ JOGIE, Theol. Dogm. Christian. Orientalmm. D© Novissimis, a. 3. 
™ 3, q. 59, a. 1. 

™ In Ioann., 5, lect. S. 


que ban de ser juzgadas en este juicio, en que todo se hace 
de modo espiritual. 

Stentrup Paquet y otros sostienen que Cristo es juez 
en el juicio particular, no solo como Hijo de Dios, sino tani- 
bidn como hombre, puesto que dicho juicio entra en el ejer- 
cicio de la potestad de Cristo, a quien Dios ha constituido 
juez de vivos y muertos (Act. 10, 42) y a quien, por tanto, 
compete todo juicio sobre ellos. 

Sin embargo, para la celebracion del juicio particular ni 
el alma que ha de ser juzgada sube al cielo hasta el trono 
de Cristo, ni Cristo desciende corporalmente desde el cielo 
basin las almas, pues, de otro modo, estaria siempre en mo- 
vimiento, para juzgarlas dondequiera que se encontrasen al 
Hepnrarse de sus cuerpos, sino que el Juez divino se hace 
prcsente a ellas por comunicacion intelectual. “Y esto es, 
dice Suarez, ser llevado a su tribunal sin traslacion local al¬ 
guna. Y es verosimil que en este mismo instante conozcan 
que son juzgadas, salvadas o condenadas, por imperio y efi- 
cacia, no solo de Dios, sino tambien de Cristo Hombre” 

3.° Siendo esto asi, parece que, sobre la asistencia de 
la Suntisima Virgen a sus devotes en el juicio divino, debe 
aiimitirse lo siguiente; 

a) Que la Santisima Virgen no interviene personalmente 
en el divino juicio para defender la causa de sus devotos, 
piles ni Cristo aparece corporalmente sentado en trono algu- 
no para celebrarlo, ni asisten presencialmente el angel cus- 
todio y el demonio ejerciendo accion forense alguna de acu- 
.sacion o defensa, porque, como dice San Cirilo Alejandrino, 
“no necesita aquel Juez acusadores, ni testigos, ni demostra- 
cionos, ni reprobaciones. Sino que El mismo pone ante los 
ojo.s de los pecadores todo lo que ban hecho, dicho y deter- 
minado” 

J’or tanto, la descripcion del juicio particular, en la que 
el alma es llevada al tribunal de Cristo ante la Santisima 
Virgen, que en su favor interviene; ante el angel custodio, 
que hace las veces de solicito abogado, y ante el diablo, como 
cruel acusador; y aquella otra en la que el juicio particular 
sc compara a una balanza y se nos presenta a los demonios 
poniendo en el platillo de la izquierda el cumulo de los pe- 
cados y a los angeles buenos colocando en el de la derecha 
las buenas obras, se emplea figurada o metaforicamente. 
para que, representado asi el divino juicio, los fieles lo conoz¬ 
can mejor y mas y mas se atemoricen. 

Por eso Gotti dice “que estas cosas son asi representadas 

Soterioloffin, i, II. v. 11. 

/)(' NoviMHirniH, d. a. 2. 

Jn S, d. 02, Hoct. 2. 

Homiliao diveraae, 14. 
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no porque en realidad asi sean, sino para que los fieles, pre- 
sentado el juicio al modo humano, le teman mas y procuren, 
viviendo santamente, librarse de sus rigores” 

b) Ni debe entenderse la asistencia de la Santisima 
Virgen de tal modo que intervenga en el juicio divino para 
cambiar con sus ruegos el decreto de la justicia de Dios o 
para librar del fuego eterno a los que ya fueron conde- 
nados 

c) Sino que los favores de la Santisima Virgen ante el 
Juez divino ban de entenderse prestados a sus devotos en lo 
que pudieramos llamar puerta del juicio, es decir, en el ar- 
ticulo de la muerte, como dice Ricardo de San Victor: “Bus- 
quemos a Maria, Madre de piedad, y esperemos su miseri- 
cordia a la puerta del juicio” y tambien en cuanto que, 
durante el curso de la vida, les trae a la memoria la severi- 
dad del juicio para que no pequen mortalmente, y, finalmen- 
te, en cuanto que, por su intercesion poderosisima, les pro- 
cura auxilios para vivir santamente o, al menos, morir en 
gracia, y de este modo evitar el castigo de la justicia de Dios 
en aquel tremendo dia. 


§ II. UTILIDAD DEL CULTO DE LA SANTfSIMA VIRGEN BAJO 
EL ASPECTO SOCIAL 

Tres son las sociedades que aqui ban de tenerse en cuen- 
ta como beneflciarias del culto mariano; la Iglesia, la fami- 
lia, 0 sociedad domestica, y el Estado, o sociedad politica. 

1. Del culto de la Santisima Virgen provie'nen a la Iglesia 
de Cristo innumerables beneficios, tanto por infiujo doctri¬ 
nal como moral. 

a) El infiujo doctrinal lo describe de este modo S. S. el 
Papa Leon XIII: “Tambien Maria fortalecio y consolido el 
cetro de la fe ortodoxa; su cuidado incesante hizo que la fe 
catolica subsistiera firme en los pueblos y floreciera Integra 
y fecunda. En los tiempos y lugares principalmente en que 
bubo de deplorarse el decaimiento de la fe por desidia o por 
la abominable peste de los errores, aparecio siempre la be- 
nignidad de Maria, la gran auxiliadora. Y moviendolos y for- 
taleciendolos ella, surgieron bombres, preclaros en santidad 
y espiritu apostolico, que quebrantaron las tentativas, infla- 
maron y redujeron los animos a la piedad de la vida cristia- 
no. Uno de estos, entre mucbos, fue Domingo de Guzman, 

** Theol. Schol. Dogm., tr. 15, q. 4. 

® P. Ill, c. 4, q. 10. 

Serm. de Deipara. 


que lucbo denodadamente en ambas cosas, apoyado en la 
ayuda del rosario de Maria. Y a nadie se le oculta cuanto 
deben a la Virgen Madre de Dios los servicios y meritos de 
los Padres y doctores de la Iglesia, quienes tan egregiamente 
trabajaron en defender e ilustrar la verdad catolica. Pues 
ello.s mismos con sumo gusto confiesan que de ella, Sede de 
la divina sabidurla, recibieron cuando escribian optimos y 
abundantisimos consejos; por ella, dicen, no por si mismos, 
fue destruida la perversidad de los errores” 

b) Infiujo moral. —Asi como los doctores recibieron de 
la Santisima Virgen su doctrina, tambien los santos guias de 
la Iglesia, pontifices y pastores, confiesan haber encontrado 
en ella la virtu-d del alma, la fortaleza y el consejo; cosa que 
Leon XIII expresa de este modo: “Parecenos oir la misma 
benigna voz de la celestial Reina, ya alentandonos en los 
dificilisimos tiempos de la Iglesia, ya ayudandonos con abun- 
dancia de consejos en todo lo establecido para salud de to- 
dos, ya amonestandonos a excitar la piedad y el culto de toda 
virtud en el pueblo cristiano” 

Y de la misma manera que los pastores de la Iglerda, 
tambien cada uno de los fieles que piadosamente veneran a 
Maria son por ella ayudados y movidos al bien de mil ma- 
neras. Por eso dice Gerson: “Tu aspiras y respiras en todo 
el cuerpo de la Iglesia; asi como el cuerpo no puede vivir 
sin respirar, tampoco el cuerpo mistico de los fieles puede 
conservar la vida espiritual sin el auxilio de la Virgen” ***. 

II. Grandes son tambien los beneficios que del culto de la 
Santisima Virgen se derivan para la familia o sociedad 

domestica. 

La familia es el fundamento de toda vida social; des- 
truido este, toda la sociedad se desmorona necesariamente. 
Pero la buena constitucion de una familia depende en gran 
parte de la condicion social de la mujer. En tiempos anterio- 
res al cristianismo, y aun ahora en las naciones no cristia- 
nas, las esposas no tienen otra condicion social que la de 
esclavas y siervas. Aristoteles (Pol., I, 2) lo atestigua de 
los antiguos barbaros; pero tambien entre los griegos y ro- 
manos era tenida la mujer en poca estima. Los crimenes 
anejos a la esclavitud en todas partes, la poligamia, la fre- 
cuentisima disolucion y corrupcion del matrimonio privaban 
a la mujer de todo honor La religion cristiana hizose pa- 


Enc. Adiutricem populi, 5 sept. 1895. 
Knc. Laetitiae sanctae, 8 sept. 1893. 
Super Magnificat, tr. 9. 

“ Donat, Ethica specialise p. ii, sect. 2, a. 1. 
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trona y abogada de la mujer y, sacandola de la indigna con- 
dicion en que yacia, la enaltecio con honor excelso en la 
Santisima Virgen, ejemplar y modelo a cuya semejanza ha- 
biase de formar en adelante. 

De aqul que se haya propuesto a la imitaeion de los 
fieles la Sagrada Familia, como dice Leon XIII en estas pa- 
labras: “En Jose tienen realmente los padres de familia una 
norma preclarisima de vigilancia y de paternal providencia; 
en Maria, Madre de Dios, se ha dado a las madres el mas 
insigne modelo de amor, de honestidad, de sumision de es- 
piritu, de fe perfecta; y en Jesus, que les estaba sometido, 
hallan los hijos de familia un ejemplar divino de obediencia 
a quien admirar, venerar e imitar” 

III. Finalwiente, insignes son tambien los beneficios que del 

culto mariano redundan en favor del pueblo cristiano. 

Maria, no solo defiende de modo singular al pueblo cris¬ 
tiano contra los males que le amenazan, sino que tambien le 
procura de raanera admirable el bien social. 

a) S. S. Leon XIII dice; “La Historia, tanto antigua 
como moderna, y los sacros fastos de la Iglesia conmemoran 
las suplicaciones y votos de caracter privado y publico diri- 
gidos a la Madre de Dios y a la vez los beneficios prestados 
por ella, asi como la tranquilidad y la paz que de Dios nos ha 
conseguido. De aqui los insignes titulos con que las nacic- 
nes catolicas la saludaron, llamandola Auxiliadora de los 
cristianos, Bienhechora, Consoladora, Poderosa en las bata- 
llas, Vencedora, Paeificadora... Ea, pues, venerables herma- 
nos, cuanto os intereseis por honrar a Maria y salvar a la 
sociedad cristiana, tanto debeis afanaros en fomentar y 
acrecentar la piedad y la conflanza de los pueblos hacia la 
gran Virgen Maria” 

b) De esta conflanza en la ayuda de la Santisima Vir¬ 
gen para la defensa de la comunidad y pueblo cristiano habla 
San German de Constantinopla diciendo: “jOh Zona vene- 
rada que rodeas y favoreces por doquiera a tu ciudad y la 
conservas segura contra las insidias de los barbaros en sus 
correrias!” 

c) Y en verdad que muchas veces los pueblos cristia¬ 
nos, en las guerras contra los infieles y otros enemigos, han 
experimentado el poderosisimo auxilio de la Santisima Vir¬ 
gen apenas ha sido invocada. 

Son ciertamente tantas las victorias que los cristianos 


“ Litt. apost. Neminem fugit, 14 junio 1892. 
“ Enc. Supremi Apostolatus, 1 sept. 1883, 
Serm. in Zonarn. 


consiguieron de sus enemigos con la ayuda de Maria, que 
Henan los anales de la Historia, y su enumeracion seria 
interminable. 

Sin embargo, no pasaremos en silencio dos de las victo¬ 
rias mas ilustres: 

a) Una es la que en el ano 1212 consiguio el rey de 
Castilla Alfonso VIII, en las Navas de Tolosa, sobre el gran 
ejercito de los moros, en cuya batalla marchaban delante la 
cruz de Cristo y la bandera del rey, en la que se habia pin¬ 
tado la imagen de Maria, “a cuya vista cayo ingente multi- 
tud de moros” En esta tan insigne victoria “se dice mu- 
rieron doscientos mil mahometanos, no habiendo faltado o 
caido de los nuestros mas que veinticinco” 

g) Otra gran victoria se obtuvo en las islas Equinadas 
por don Juan de Austria, hermano de Felipe II y general 
del ejercito cristiano, contra los turcos en el ano 1571, con la 
ayuda de la Santisima Virgen, pintada tambien en las ban- 
deras su imagen e invocada a una voz por todos los soldados. 

El Martirologio Romano conmemora el dia 7 de octubre 
esta victoria naval: “Fiesta del Santisimo Rosario de la 
Bienaventurada Virgen Maria; asimismo, fiesta de Santa 
Maria de la Victoria, que San Pio V, Pontifice Maximo, 
mando se celebrara todos los anos por la insigne victoria 
que, en batalla naval, obtuvieron los cristianos, con el auxilio 
de la misma Santisima Virgen Madre de Dios, sobre los tur¬ 
cos en este mismo dia” 

Y S. S. Leon XIII la reflere diciendo; “La eflcacia de esta 
misma sfiplica (del Rosario) y su virtud quedo admirable- 
mente demostrada en el siglo XVI, cuando las ingentes tropas 
de los turcos intentaron someter al yugo de la supersticion 
y de la barbarie a casi toda Europa. Entonces San Pio V, 
Pontifice Maximo, convocando a los principes cristianos para 
la defensa de los bienes comunes, procure con todo afan que 
la poderosisima Madre de Dios, implorada con las preces del 
Rosario, viniera propicia en ayuda del nombre cristiano... 
Rogada asi, la Senora vino en su auxilio; pues empenada la 
batalla naval en las islas Equinadas, la armada de los cris¬ 
tianos, sin grandes perdidas por su parte, disperses, en cam- 
bio, y derrotados los enemigos, obtuvo una magnifica victo¬ 
ria. Por ello, el mismo santo Pontifice quiso que, en memoria 
del favor recibido, se celebrara el aniversario de tan gran 
batalla con una fiesta en honor de Maria de las Victorias, que 
Gregorio XIII consagro con el titulo de fiesta del Rosario” 

Ex Roderico Archiep. Tolet., apud Kalendarium ValUsoletanum, 
a S. R. Con'gregatione, die 4 mail 1914 adprobatum. 

““ Ibid. 

Nova Martyrol. Romani editio a S. S. Benedicto XV, decreto 
11 en. 1922 adprobata. 

” Enc. Supremi Apostolatua, 1 sept. 1883. 
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IV. El culto de Marla contribuye de manera admirable 
al bien de la sociedad 

El bien de la sociedad se extiende no solo a las cosas del 
cuerpo, conio riquezas y bienes materiales, sino tambien, 
salva siempre la potestad directa de la Iglesia en lo espiri- 
tual, a las del alma, como la religion, la honestidad de las 
costumbres, el cultivo de las letras y de las artes, etcetera, 
con junto de bienes que algunos gustan llamar civilization 
humana. 

Asi, De Munnyck escribe: “Nous pouvons enfermer dan.s 
une formule justifiee la nature de la civilisation, au sens 
le plus large et cependant le plus rigoureux du mot., Elle 
est I’oeuvre permanente et progressive que le corps social 
produit, sur la base de la Nature a fin de vivre, de bien vi- 
vre, de vivre toujours mieux... La divinite de notre Sauveur 
et notre vie en Lui sont la sanction surnaturelle de nos 
efforts pour la conquete de la civilisation. II nous a asigne 
le terme divin et obligatoire de toute notre evolution perso- 
nelle et collective. So'ycz parfaits, dlt-il, comme votre Perc 
celeste est parfait (Mt. 5, 48)”°®. 

Y en verdad el culto de la Santisima Virgen cede en be- 
neficio de la sociedad humana, ya promoviendo la religion, 
ya fomentando la honestidad de las costumbres, ya influ- 
yendo en las letras y en las artes. 

a) Promoviendo la religion, porque, como la religion 
cristiana se funda toda en el misterio de la Encarnacion, que 
se consumo en la Santisima Virgen, en el hecho de ser honra- 
da Maria, Madre de Dios, con culto especial, se aumenta y 
robustece la fe en Cristo, Dios Hombre, y es tambien glori- 
ficado el mismo Cristo, del cual Maria es inseparable en el 
culto y amor de los fieles 

b) Fomentando la honestidad en las costumbres, porque 
el culto de Maria mueve y atrae a la imitacion de la misma 
Santisima Virgen, que como ejemplar y modelo de todas las 
virtudes, de pureza y santidad perfecta, se ofrece a todos los 
hombres de todas las edades y condiciones para que cada 
uno la copie en si mismo segun las aptitudes que Dios le ha 
dado. “Por eso, dice Lepicier, es necesario que el progreso 
moral de los pueblos se acreciente en gran manera ante el 
ejemplar de absoluta perfeccion humana que se les ha pro- 
puesto, cual es la inmaculada Madre de Dios. Y esto es tan 
cierto, que el nivel mas alto de vida moral se encuentra, se- 


“ Le cathoUcisme et la civilisation. Conferences de la Premiere 
Semaine Catholique Internationale de Geneve, 16-22 sept. 1929. 

“ P. IV, c. 1, a. 1. 


glin confesion de todos, alii donde mas copiosas son las ala- 
banzas de esta Virgen; hasta el punto que los mismos ene- 
migos de la religion cristiana se ven en ocasiones obligados 
a reconocer que, por influjo de este nobilisimo modelo, brilla 
como ninguna la excelencia de la religion catolica y adquie- 
ren singular prestancia en su vida moral las catolicas na- 
ciones” 

c) Influyendo felizmente en las letras y bellas artes .— 
Las letras y las bellas artes, como la pintura, escultura y 
arquitectura, deben no poco al culto de Maria, pues, inspi- 
radas en ese bellisimo ideal, quedaron en todo tiempo y por 
doquier enriquecidas y ennoblecidas, principalmente en nues- 
tra Espana, en los siglos XVI y XVii, y en esta misma nobi- 
lisima ciudad de Valladolid, donde florecieron artistas in- 
mortales, que supieron unir el realismo mas sano y el mayor 
prestigio y elevacion del arte con los mas acendrados senti- 
mientos de piedad y religion. 

Hermosa es la pagina que sobre este periodo del arte ha 
escrito Edmundo Joly: “Qu’une si extreme materialite puisse 
etre encore transfiguree par une plus grande ferveur, ressort 
de cette sculpture polychrome dont le principal musee, celui 
de Valladolid, resume Tame d’une race et une des apogees 
de I’art humain. La sculpture polychrome (comme le montre 
revolution du retable) trouve I’origine de cette maitrise 
dans I’esprit realiste de I’ecole, deja si marqu§ en Espagne 
bien avant la delicieuse Vierge del Riposo, donn4e par un 
flamand a la cathedrale de Seville. Les maitres du retable: 
Pedro Millan, Dalmau, eleve genial de Van Eyck, Alonso 
Berruguete, Becerra, Juan de Juni nous menent au sieole 
d’or, ce grand siecle de I’Espagne qui s’etend de la seconde 
moitie du xvi® a tout le XVIB pour un epanouiessement gene¬ 
ral des arts et des lettres. Ce siecle d’or est aussi siecle de 
Marie, car I’art de I’Espagne est magnifiquement catholique 
comme ses rois. En meme temps que des peintres tels que 
Velazquez et Murillo, des ecrivains tels que Cervantes, Lope 
de Vega et Calderon, brillent alors les maitres de la sculpture 
peinte: Gregorio Hernandez, Manuel Pereyra et I’incompara- 
ble Martinez Montanes avec ses disciples Alonso Cano, Pearo 
de Mena...” 

“A Montanes etait reservee aussi la glorie de decouvrir 
une beaute definitive pour la representation de I’lmmaculee, 
I’image souveraine de I’Espagne, qui exprime la devotion de 
tout son peuple... 

Cette immaculee Conception, en meme temps que les 
douleurs de Marie associees a la passion redemptrice de 
Jesus, sont deux privileges de la Vierge que I’Espagne s’esc 


^ O. c., p. c. 2, a. 2. 
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trouve comme providentiellement elue pour traduire en de¬ 
votion et en art...”^“^ 

Otras muchas cosas escribe el mismo autor sobre otros 
escultores y pintores que Ilegaron a las cumbres del arte, 
como Velazquez, Morales, Zurbaran, Ribera y Murillo, del 
cual dice: “Murillo est le peintre de I’lmmaculee, comme 
Morales fut son sculpteur... Murillo cree de I’lmmaculee 
I’imagen royale que I’Espagne voulut s’offrir et I’accorde 
ensuite a la chretiente entiere” 


CAPITULO IV 

Del origen y antigue^ad del culto de la Santisima 

Virgen 


La Mere de Dieu dana la pensee^ Vart et la vie, c. 4. 

Camon Aznar, Joyas de la pintura religiosa. Escenas de la 
vida de la Virgen. 


Aunque en lo que llevamos dicho no faltan datos sobre 
el verdadero origen del culto mariano y de su venerable an- 
tigiiedad, conviene, sin embargo, estudiar estos asuntos en 
cuestion aparte. 


Cuestion 1. Si el culto de la Bienaventurada Virgen Ma¬ 
ria tuvo su origen en la entrana misma del cristianismo, 
o sea en el propio misterio de la encarnacion, 

Errores. — a) Algunos protestantes, a quienes cita Ca- 
nisio, imaginaron que en el culto a Maria se fueron intro- 
duciendo muchos elementos del paganismo, y suelen compa- 
rarnos con los idolatras, quienes piiblicamente veneraban a 
sus diosas y hasta les dedicaban templos 

b) Muchos racionalistas e historiadores contagiados de 
racionalismo se atreven a afirmar que el culto de la Virgen, 
Madre de Dios, trae su origen del culto que los gentiles tri- 
butaban a sus diosas, y que fue introducido por los neocon- 
versos paganos que en el siglo iv ingresaron en la Iglesia. 

Noyon lo describe de este modo: “Quand, nous dit-on, 
les paiens entraient en masse dans I’Eglise, ils y apporte- 
rent leur mentalite paienne... Mais cette mentalite paienne 
restait attachee aux divinites feminines, impregnee jusqu’au 
fond par ses cultes troublants, charges de mysticisme, prete 
par consequent a deriver de leur cote par toute pente que 
s’offrirait. Or, cette pente, ils la trouverent en regardant 
Marie. Mai servies par I’austere monotheisme de I’Eglise of- 
ficielle, ses aspirations se satisfirent en exagerant sans cesse 
I’honneur, le culte, la priere a la femme Mere de Jesus. Ma¬ 
rie devint le succedane des deesses meres et, sans qu’on osait 
se I’avouer, une deesse elle-meme” 


^ 0. c., 1. V, c. 15 
* DA, Mariolatrie, fasc. 14. 
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Pero el culto de la diosa madre en el paganismo existio 
bajo dos formas: a) en forma naturallstica, representando 
la vida y la fecundidad de la tierra en la gran madre o ma¬ 
dre universal; P) en forma antropomorfica, presentando a 
la diosa madre bajo diversos nombres. De aqui que nacieran 
varies tipos de diosa madre en distintas regiones, como Isis 
en Egipto, Ihstar en Babilonia, Artemis en Efeso, Afrodita 
y Cibeles en Grecia, Astarte en Francia, etc. 

Este culto de la diosa madre, principalmente en sus for¬ 
mas mitologicas, degenero hasta llegar al magismo, a ritos 
y practicas obscenas y a todo genero de inmoralidades. 

Tests 1. El culto de la Bienaventurada Virgen Marla di- 
fiere en absolute del culto pagano, de ted mode que ni 
esencied ni accidentodmente se deriva de el. 

Primera parte. —Que el culto de la Santisima Virgen 
dista inmensamente del culto de los paganos se evidencia de 
este modo; aj Las diosas madres de los paganos eran por 
ellos veneradas como diosas y honradas con culto idolatrico. 
En cambio, la Santisima Virgen ni ha podido ser tenida ni 
en realidad se la ha tenido nunca como diosa; pues Maria 
no es diosa madre, sino Madre de Dios; es decir, del Verbo 
encarnaao, a quien engendro verdaderamente segiin la na- 
turaleza humana; ni merece culto de latria, propio de solo 
Dios, sino de hiperdulia. 

Por tanto, cuando ciertas mujeres cristianas conocidas 
en la Arabia con el nombre de coliridianas veneraban a Ma¬ 
ria como diosa, sacrificando y ofreeiendo en su honor una 
especie de masa de pan en forma de torta, costumbre que 
habia prevalecido en el culto pagano de Ceres San Epifa- 
nio reprendio este exceso, diciendo: “Sea en verdad honra- 
da la Santisima Virgen; pero sean adorados el Padre, el 
Hijo y el Espiritu Santo. iMadie adore a Maria. Aunque Ma¬ 
ria es excelentisima, y santisima, y dignisima de honor, no 
por eso, sin embargo, ha de ser adorada” 

b) Los misterios de las diosas madres, en el paganis¬ 
mo, estaban llenos de inmoralidades, y los sacerdotes paga¬ 
nos se entregaban en su culto a todas las obsceniaaues, 
orgias y prostituciones. Todo lo cual esta lejos y es absolu- 
tamente la antitesis del culto de la Santisima Virgen, quien 
por su dignidad y excelencia singularisima presentase a sus 
devotos como el ejemplar de toda pureza, santidad y sublimi- 
dad moral. 


“ Philips, Melanges Theologiques, EEL, an. xxx, n. 6. mayo 
1939; Brioout, Ou en est VHisteire des Religions?, t. I, c. 2-7. 

* Cf. Bareille, Collyridiens, DTC, t. Ill, col. 369-70. 

^ Haer., 79. 


Por 6=0 es frecuentisima en los Padres de la Igle«ia la 
reprobaeion de aquellas abominaeiones gentilicas. Asi lo 
hace San Teofilo de Antioquia, diciendo: “Lejos este de los 
cristianos aun el pensamiento de hacer cosas semejantes” s. 

Y Tertuliano: “Os de=nrecian los cristianos... Avergiien- 
zales a los cristianos vuestro error” 

Segunpa PARTE. — a) Dada esta radical diferencia entre 
el culto de la Virgen y el de los paganos, es imposible todo 
influjo, derivado de este, en el culto de Maria en cuanto a 
sus elementos esmciales; influjo que, por otra parte, hubie- 
ra impedido la vigilancia de la Iglesia sobre la fe y el culto, 
y contra el cual hubiera reclamado, como siempre reclamo 
y resistio a todos los errores y practicas que pudieran des- 
figurar o manchar la fe y el culto cristiano. 

h) Pero ni siquiera en las cosas accidentales debe ad- 
mitirse influjo alguno de los ritos paganos en el culto de 
Maria. 

Ocurre muchas veces que en esta materia no se tiene en 
cuenta la distincion que existe entre la analogia o seme- 
janza y la derivacion o dependencia, entre mera sucesion y 
nexo causal. 

a) Aunque tal vez en algunos santuarios, el culto de 
Maria sucedio materialmente al de alguna divinidad pagana, 
como ocurrio en Soissons, donde se edifico una iglesia en 
honor de la Santisima Virgen sobre los cimientos de un tem¬ 
ple de Isis o aunque alguna festividad pagana fuera sus- 
tituida por otra de la Santisima Virgen, cosa que dificilmente 
podria demostrarse con certeza de ninguna manera puede 
deducirse un nexo causal de aquella sucesion meramente 
material. 

P) Asimismo, por analogia o semejanza que pudiera 
existir en algunos ritos externos entre el culto gentilico y 
el sagrado de la Virgen, como, por ejemplo, en alguna ce- 
remonia accidental o forma de imagenes, etc., es ilogico sos- 
pechar o afirmar que haya derivacion o dependencia alguna 
en el culto de Maria del culto de los paganos. 

Asi, a los que afirman que el culto de la Virgen trae ori- 
gen del paganismo porque en el se encuentran algunas co¬ 
sas que ya en otro tiempo usaban los gentiles, responde 
San Pedro Canisio: “Confesamos ciertamente que hay en 
el sagrado culto algunas cosas comunes a nosotros y a los 
gentiles, pero solamente segun alguna semejanza, como tem¬ 
ples, altares, sacrificios, imagenes, prelados, ministros o sacer¬ 
dotes. Asimismo, si se trata de cosas domesticas, los cristia- 

* Ad Autol., 1. III. 

'' Apol., c. 9. 

® Noyon, 0 . c., fasc. 14. 

’’ Philips, 1. c. 



920 


P. IV. DEL CULTO DE MARfA 


C. 4. ORIGEN DEL CULTO MARIANO 


021 


nos tienen tainbien muchas comunes con los gentiles, como 
la costumbre de comer y beber, de lavarse y vestirse, de 
cantar y aprender, de trabajar y negociar. Ahora bien, ;,c6mc 
puede decirse que todas estas cosas, ya sagradas, ya civiles, 
se derivan de los dtnicos a los cristianos?” 1“. 

f) Finalmente, cualquiera que fuere la analogia o se- 
mejanza entre el culto de Maria y el de los paganos, por 
razones de arte o de lenguas, queda siempre incolume la 
diferencia esencial de los principios teologicos que rigen el 
culto cristiano juntamente con la diversidad del fin que le 
es propio. 1 

A proposito de esto dice Pinard de la Boullaye; “De 
moindre portee encore a leur avis, les analogies qui portent 
sur I’art religieux et son symbolisme; cbaque generation doit 
parler la langue de son temps: la technique egyptiennc; ou 
babylonienne peut avoir marque de son empreinte le mobi- 
lier cultuel des hebreux, comme la technique grecque, I’art 
bouddique et I’art chretien, sans qu’on soit en droit de con- 
clure a I’identite des notions theologiques” 

Y si atendemos al fin, la diferencia entre cristianos y 
paganos es inmensa, como dice San Agustin: “Aunque el uso 
de algunas cosas parece semejante entre nosotros y los gen¬ 
tiles, sin embargo, de modo totalmente distinto usa de ellas 
el que las refiere a un fin diverse y las emplea para dar gra- 
cias a Dios, acerca del cual no profesa perversidades y fal- 
sedades” 

Ni habla de otro modo Leoncio, obispo de Chipre, a quien 
cita Canisio: “Asi como en Babilonia tenian los israelitas 
organos y citaras y otros instrumentos, a semejanza de los 
babilonios, si bien aquellos para alabanza de Dios, estos, en 
cahibio, para servicio del demonio, asi ha de juzgarse tam- 
bien de las imagenes gentiles y cristianas. Los gentiles las 
usan para el culto del diablo; los cristianos, para alabanza 
y gloria de Dios” 

Tests 2. El culto de la Bienaventurada Virgen Maria trae 
origen de la misma sustancia del cristianismo, o sea, de 
los misterios de la encarnacion y redencion, a los que esta 
intimamente unida la maternidad divina de Maria y su 
consorcio redentor. 

Esta tesis apenas necesita demostracion, ya que de lo 
dicho consta que las dos mas poderosas razones del culto de 


“ O. c., 1. V, c. 15. 

L’Btude comvaree des Religions, c. 10, sect. 2, theses supra- 
naturalistes. 

“ Contra FoMStum, e. 23. 

“ 0. e., 1. V, c. 9. 


Maria, a saber, su maternidad, acompanada de la virgini- 
dad, de la santidad y de las otras prerrogativas, y el consor¬ 
cio con su Hijo en la obra de la salvacion de los hombres. 
estfm hondamente enraizadas en los misterios de la encar¬ 
nacion y redencion. 

Estos dos principios o fundamentos del culto mariano 
fueron puestos en el instante mismo de la Encarnacion, aun 
cuando a Maria no se le tributara culto publico y litiirgico 
inmediamente, sino que poco a poco fuera desarrollando- 
se, segun las circunstancias y oportunidades de los tiempos, 
como veremos en las paginas siguientes. 

Oigamos sobre este asunto a Neubert; “La plupart des 
elements actuels de la mariologie sont deja assez nettement 
developpes a la veille du concile de Nicee; la maternite hu- 
maine et la conception virginale ont passe comme articles de 
foi dans le symbole; la maternite divine est reconnue, il ne 
reste pas qu’a en sanctionner officiellement le mot; la tradi¬ 
tion relative a la conservation de la virginite est universe- 
ment acceptee au moins comme une croyance pieuse; si la 
parfaite saintete de Marie va torturer longtemps encore cer¬ 
tains theologiens, elle est admise depuis les commencements 
par la piete des fidMes; la cooperation de Marie a I’oeuvre 
de la redemption ne sera guere proclamee plus haut que I’a 
fait Saint Irenes; par centre, la veneration et I’invocation 
sont destinees a prende encore d’indefinis accroissements. Les 
principes sont poses, et deja on a commence a s’engager dans 
la voie des conclusions; mais on n’est encore qu’a I’entree 
de cette voie qui est sans terme” 


Cuestion 2. Cuanta sea la antigiiedad del culto de la San- 

tisima Virgen. 

Errores. —Lbs protestantes dicen que el culto de Maria 
fue tardiamente introducido en la Iglesia y que tomb una 
forma idolatrica, injuriosa a Cristo; mas aun: algunos dicen 
que el culto e invocacion a Maria tuvo origen de San Grego¬ 
rio Magno. Asi Melanchton escribe: “La invocacion de los 
santos es cosa nueva, desconocida de la antigua Iglesia an¬ 
tes de que Gregorio instituyera el rito publico de invocacion 
a los santos” 


Marie dans VEglise Anteniceenne, concl., p, 275. 
“ San Pedro Canisio, o. c,, 1. v, c. 30. 
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Tesis. a la Santlsima Virgen se le tributo cvlto desde la 
mas remota antiguedad, es decir, desde el principio mis- 
mo de la Iglesia, afirmdndose universalmente con el de- 
curso de los siglos y tomando de dia en dla mayor incre- 
mento. 

La primera parte comprende la epoca que, arrancando de 
los tiempos apostolicos, llega hasta el Concilio de Efeso, ce- 
lebrado el ano 431. En ella hay que distinguir dos periodos; 
el anteniceno y el postniceno. 

l.° Es indudable que a la Santisima Virgen se le tributo 
veneracion en la misma edad apostolica. 

Cuando los apostoles, despues de recibir el Espiritu San¬ 
to, se dispersaron por las distintas regiones del orbe para 
predicar a Cristo, predicaron a la vez el culto y las alaban- 
zas de Maria, como dice San Cirilo de Alexandria en estas 
palabras; “Los profetas te anunciaron y los apostoles te ce- 
lebraron con las mas altas alabanzas” 

Y con razon, porque, como los apostoles conocian hon- 
damente la eximia dignidad de la Madre de Dios, su ex- 
celencia, su santidad, su pureza y todas las virtudes que en 
ella resplandecian, y la profesaron singular afecto de pie- 
dad y reverencia, era logico que ensenaran a los primeros 
cristianos a alabar y glorificar, juntamente con el Hijo, a 
tan excelsa Madre. 

2° Ademas, en todo el tiempo anteniceno demuestran 
la veneracion en que se tuvo a Maria los monumentos ar- 
queolbgicos, los libros apocrifos y los testimonios de los 
Santos Padres. 

a) Monumentos arqueologicos son las imagenes de la 
Virgen pintadas o esculpidas en las catacumbas romanas, 
de las cuales unas representan a Maria sentada en alto tro- 
no y coronada de un nimbo o aureola, signo que los pri¬ 
meros cristianos usaban como prueba de veneracion; otros 
presentan a Maria en medio de los apostoles Pedro y Pa¬ 
blo, orando, con los brazos extendidos, por el pueblo fiel 
sehal de que los primeros cristianos la tenian y veneraban 
como mediadora 

b) Libros apocrifos .—Aunque estos libros estan plaga- 
dos de fabulas, reflejan, sin embargo, la religion y piedad 
popular de aquel tiempo. 

Empezando a divulgarse entre los fieles el conocimiento 
de la Virgen, Madre de Dios, y su preclara excelencia, era 
natural que desearan saber sobre su vida muchas de las co- 


“ Hoin. 6, Contra Nestorium. 

” DublanchV, DTC, t. IX, c. 2.441. 

“ S. Alameda, La Virgen en la Biblia y en la primitiva Iglesia, 
p. III, sect. 2. 


sas que se echan de menos en la narration evangelica. Por 
esto dice R°naudin: “De aoni que los libros apocrifos pue- 
den ser testigos de la tradicion eclesiastica, la cual no nacio 
de aouMlos, sino oue mds bien son ellos los oue de dicha 
tradicidn traen origen, aunque ilegitimamente” 

Y Le Hir afirma: “Si quelouefois les apocryphes ont in¬ 
fluence I’opinion des peuples, I’Eglise n’en est pas responsa- 
ble; et d’ailleurs ils ont aux-memes tout autant suivi que 
dirige le mouvement de I’opinion. Rien ne montre mieux quel 
concert de louanges retentit de bonne heure autour de son 
nom beni (de la Vierge), quelle aureole de respect, de vene¬ 
ration et d’amour a toujours environne sa memoire que le 
grand nombre de legendes que circulerent des les premiers 
temps sur les epoques les plus obscures de sa vie...” 2". 

Asi, en el siglo II salieron a la luz muchos libros apocri¬ 
fos que exaltaron inmoderadamente a la Santisima Virgen, 
inventando y divulgando de ella cosas maravillosas en las 
que los fieles de aquella edad se deleitaban. 

Los libros mas principales, por lo que se refiere a Ma¬ 
ria, fueron el protoevangelium lacobi, Ascensio Isaiae, etc. 
En ellos no todo es necesariamente falso, pues ciertamente 
puede atestiguar la fe de la Iglesia o alguna verdad que ya 
en aquel tiempo habia sido recibida, si bien envuelta en na- 
rrraciones mas o menos verosimiles y aun a veces fabulosas. 

c) Testimonios de los Santos Padres .—Dos generos de 
testimonios encuentranse en los Padres de este periodo. Unos 
hablan de Maria, no precisamente por ella, sino por su Hijo, 
Cristo Jesus. Impugnando los Padres antenicenos las teo- 
rias de los docetas, quienes afirmaban que el cuerpo de Cris¬ 
to era o aparente y fantastico o etereo y bajado del cielo, 
era logico que, para defender la realidad de la humanidad 
de Cristo, especificamente igual a la nuestra, les opusieran 
los Padres la realidad de la maternidad de la Virgen, quien 
did a Cristo su came, como todas las madres a sus hijos. 

Otros testimonios de los Padres hablan de Maria direc- 
l.jum'nte, alabando su virginidad, como lo hacen San Ignacio 
Miii tir San Justino San Ireneo Clemente Alejandri- 
no "L Origenes San Gregorio Taumaturgo etc,; o su 
cgrcgia .santidad, como San Justino San Ireneo San 

ABHuinptio Bs Mdriae ViTginis^ c. 13. 

Kludi'H bibliques, t. II, sect. 3, a. 4. 

Ad Kphcs., c. 19. 

Wid. contra Tryph. 
liner., 60. 

Strom., 7. 

Iltim. 14 , In Luc. 
iS'rm. in Nativit. Christi. 
b. c, 

" Hasr,. 8 - 4 . 
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Hipolito etc.; o su consorcio y cooperacion a la obra _de 
la redencion, como San Justino San Ireneo Tertulia- 
no etc.; o su poder de intercesion, como San Ireneo 
San Gregorio Taumaturgo etc. 

Todo lo cual contribuyo a que los fieles no solo amaran 
cada dia mas a la Santisima Virgen, sino que tambien se en- 
comendaran a su intercesion poderosisima. 

Ni hay razon, por otra parte, para que los fieles exclu- 
yeran a Maria de sus invocaciones, ya que invocaban a los 
santos, principalmente a los martires, desde fines del si- 
glo ii; por lo cual dice Dublanchy: “L’invocation frequente 
des saints etant bien constatee, est-il vraisemblable que Ma¬ 
rie, dont les prerogatives speciales etaient alors Fob jet de 
la croyance universelle, n’ait pas ete comprise dans cette in¬ 
vocation?” 

Empero, no es extrano que el culto de Maria no alcanza- 
se en esta edad su pleno desarrollo, ya que los mismos tiem- 
pos no permitian una evolucion mas amplia. El afan de la 
Iglesia en este tiempo se concentra en la ensenanza del mis- 
terio de la encarnacion y en su defensa contra los ataques 
de los herejes, que de distintos modos lo impugnaban. 

Ademas, aunque eran firmes en la Iglesia los principios 
en que se basa toda la razon del culto de Maria, no habian 
sido estudiados y expuestos de tal manera que los fieles pu- 
dieran entenderlos suficientemente y se movieran por ello a 
tributarla un culto especial. 

Esto exige tiempos tranquilos, estudio prolongado y con- 
sideracion honda, que las persecuciones de los primeros si- 
glos impedian. 

Ya en su tiempo lo advertia San Andres Cretense, cuan- 
do, al dar la razon de por que los teologos de aquella edad 
habian dejado tan pocos escritos sobre la muerte de la Vir¬ 
gen, dice; “Aquellos tiempos no permitian la exposicion de 
estos asuntos. Porque no era conveniente que al empezar a 
escribirse el Evangelio, e inmediatamente de haber sido pre- 
dicada la economia de la encarnacion, se discutieran y ex- 
pusieran estas cosas, que en verdad exigian mas calma y 
estudio del que las circunstancias permitian” 

3.° En el periodo postniceno, desde el ano 325, el cono- 
cimiento de la altisima dignidad de Maria y su culto progre- 
s6 de modo extraordinario. El Concilio mismo de Nicea defi- 


Contra Noetum. 

“ L. c. 

Haer., 3-5. 

De earn. Christi. 

“ Haer., 5. 

L. c. 

^ DTC, t. IX, col. 2.44C. 

“ Serm. in Dormit. B. M. Virginia, 


nid solemnemente la divinidad del Hijo y su consustancia- 
lidud con el Padre, que fieramente impugnaban los arrianos. 

E.stos, aunque atacaban directamente el dogma de la San- 
tisima Trinidad, indirectamente negaban la divinidad de la 
persona de Cristo y, por ende, la maternidad divina de la 
Santisima Virgen. 

De aqui que, como consecuencia de la definicion nicena, 
se afirmase y robusteciese mas y mas la fe de la maternidad 
divina de Maria y se propusiera con toda claridad y firmeza, 
aun cuando no entrara en uso todavia la palabra Theotocos. 

No hay que admirarse, por lo mismo, de que tanto en 
Oriente como en Occidente existieran insignes panegiristas 
de esta dignidad altisima de Maria, con lo cual se esclare-' 
cieron mas y mas las doctrinas mariologicas y progreso ex- 
traordinariamente el culto de la Virgen. 

a) Asi, en Oriente, San Efren se dirige a la Santisima 
Virgen con piadosas y suavisimas invocaciones 

San Epifanio, a la vez que reprueba los excesos de los 
coliridianos, atestigua y alaba el culto que ya venia tribu- 
tandose a Maria 

San Gregorio Niseno, en la Vida de San Gregorio Tau¬ 
maturgo, presenta a la Santisima Virgen como ayudando a 
los fieles y mandando al apostol San Juan comunique al Tau¬ 
maturgo un simbolo de la verdadera fe 

Y San Gregorio Nacianceno narra la milagrosa libera- 
cion de Santa Justina, conseguida por los ruegos a la Santi¬ 
sima Virgen 

En Occidente es San Ambrosio el que recomienda el cul¬ 
to de imitacion a Maria, al presentarsela a las virgenes 
como ejemplar y modelo al que deben imitar y tributar pia- 
doso culto 

b) No pequeno desarrollo alcanzo en esta edad el cul¬ 
to mariano con la paz que Constantino el Grande did a la 
Iglesia. 

En muchos lugares edificaronse temples y se instituye- 
ron fiestas especiales en honor de Maria. 

a) Por lo que respecta a la Iglesia oriental, dicese que 
el obispo Theonas construyo en Alejandria una iglesia, am- 
pliadu despues y consagrada a la Madre de Dios por su ter- 
cer sucesor, Alejandro (373-380). 

Eutlquio, patriarca de Alejandria, atestigua que en la 
misma ciudad se erigio una iglesia dedicada a la Madre de 
Dios por Teofilo Alejandrino (385-412). 

~ I., c. 

Haer., 79. 

Cf. ]’’uoiDEVAUx, Le symbole de Saint Gregoire Is Thauma¬ 
turge, RechSR, t. XIX, n. 3-4, jun.-ag. 1929. 

*" Or. 17, n. 19. 

*’ De Virgin., 1. II, c. 2. 
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Durero: Vida, de la Virgen. Adoracion de la Virgen 


En Palestina, la iglesia de la Natividad, llamada por San 
Jerdnimo iglesia de la Cueva del Salvador, y que se remonta 
a los tiempos de Constantino, no solo se distinguia por su ca- 
racter de iglesia del Senor, sino tambien como santuario le- 
vantado en honor de la milagrosa concepcion de Cristo de 
Maria, Madre de Dios. 

Por lo que se refiere a la Iglesia occidental, San Silvestre 
Papa (314-335), junto al Foro Romano, en el lugar mismo 
de un templo a la diosa Vesta, hizo que se levantara la igle¬ 
sia que se llama Santa Marla de la Antigua. Asimismo, la 
iglesia principal de Efeso, en la que despues se celebro el 
Concilio ecumenico, estaba dedicada a Maria 

p) Aunque en los misterios cristianos de la Natividad, 
Epifania, Resurreccion, etc., que eran fiestas del Senor, se 
daba tambien culto a su Madre, sin embargo, se instituye- 
ron separadamente en este tiempo fiestas especiales en honor 
de la Santisima Virgen. 

Hacia el ano 380 fue instituida, propia y principalmente, 
la primera festividad marianaw Esta fiesta se conocia con el 
nombre de Memoria de la Madre de Dios, que tambien en 
documentos mas antiguos se llamaba Fiesta de la Santa Vir¬ 
gen, Fiesta de la gloriosa Madre. 

Los monjes de Palestina acostumbraban a celebrarla, re- 
cordando en ella la maternidad divina de Maria, y principal¬ 
mente su concepcion virginal. 

Jugie, en contra de algunos otros pretende deducir que 
esta fiesta estaba dedicada a la Anunciacion por un sermon 
que el ano 429 predicara Proclo en Constantinopla, en el que 
prodiga grandes encomios a la Virgen Madre y a Cristo, na- 
cido de ella 

La segunda parte se extiende desde el Concilio de Efeso a 
nuestros tiempos, en cuya epoca se distinguen tres pariodos, 
a saber; el primero, desde el Concilio de Efeso hasta el si- 
glo XII; el segundo, desde este siglo hasta la herejia protes- 
tante y jansenista, en los siglos xvi-xvii, y el tercero, desde 
este tiempo hasta nuestros dias, 

1.0 A partir del Concilio Efesino, en el que fue solem- 
nemente proclamado contra Nestorio el dogma de la mater¬ 
nidad divina de Marla, su incomparable dignidad, junta- 
mente con las demas insignes prerrogativas que la acompa- 
nan, fueron mas ampliamente celebradas y ensenadas a los 
fieles, aumentandose desde entonces el fervor, la devocion y 
el culto a la Santisima Virgen. 


(’JiKMiONT, Le sens chretien et la maternite divine de Marie, 
ETL, an. v, fuse. 4, oct. 1928. 

^ ('f. Campana, o. c., sect. 2, c. 1, a. 7. 

** La premiere fHe Mariahe, EO, abril-junio 1925. 
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Tan feliz suceso, presagio de otros muchos en la evolu- 
cion del culto mariano, lo describe Tixeront en esta forma: 
“Les splendides apostrophes adressees a la Mere de Dieu par 
Saint Cyrille, dans son homelie IV, pour celebrer la decision 
du concile... furent redites par toiites les bouches eloquentes 
jusqu’a Michel Cerulaire et bien au dela. L’absolue virginite 
de l’d£i-ap(hvo<; devint un dogme indiscute. Sans prendre la 
forme precise que la saintete de Marie va jusqu’a I’exemption 
de la faute hereditaire, I’idee est partout presente dans la 
theologie grecque de cette epoque —qui d’ailleurs n’accorde 
pas a la question du peche originel la meme attention ni la 
meme importance que la theologie latine— que cette saintete 
est parfaite, complete, aussi grande qu’on pent concevoir dans 
une creature. La Vierge rava^ia ne connait point la souillure. 
Elle est d’ailleurs elevee au-dessus des apotres et des anges, 
mediatrice entre le ciel et nous, celle par qui tous lea biens 
nous sont venus en Jesus-Christ. Aussi les eglises s’eleveiit- 
elles partout sous son vocable. Ses fetes se multiplient” 

a) Y en verdad que, ademas de San Cirilo, defensor in- 
victo de la divina maternidad de Maria, surgieron muchos 
y muy egregios Padres y escritores de la Iglesia, ya en Orien- 
te, ya en Occidents, que expusieron mas clara y distinta- 
mente las prerrogativas marianas y fomentaron intensamente 
su culto, 

Asi, destacdronse en Orients San Modesto de Jerusalen, 
San Andres de Greta, San German de Constantinopla, San 
Juan Damasceno, San Jose el Himnografo, tantas veces ci- 
tados en esta obra, y otros muchos. 

Ni faltaron en Occidente Padres y escritores no menos 
insignes en piedad y doctrina, como San Gregorio Magno, 
San Gregorio de Tours, San Ildefonso de Toledo, San Martin 
de Leon, San Ambrosio de Milan, San Pedro Damiano, Ful- 
berto de Chartres, etc. 

b) ^ Con tantos y tan grandes panegiristas de la digni-' 
dad singularisima de Maria y de sus egregias prerrogativas 
no es de admirar que su culto alcanzara pleno desarrollo, 
como lo demuestran, aparte de los artistas, pintores y escul- 
tores que consagraron su arte al servicio de la Virgen las 
fiestas especiales instituidas en su honor y los muchos tem¬ 
ples a ella dedicados, senaladamente en tiempos del empera- 
dor Justiniano 

En los siglos vi y vil son cuatro las fiestas de Maria: Pu- 
rificacion, Anunciacion, Dormicion o Asuncion y Natividad. 

a) La Purificacion de la Bienaventurada Virgen Maria 


Histoire des Dogmes, iii, pp. 265-266. 

Cf. Jerphanion, La voix des monuments; Diehl, Mf^nuel d’art 
byzantin. 

NoYON, da, 1. c. 


llamada por los griegos Hy-papante Domini, se celebraba en 
Oriente mucho antes de este tiempo, como consta en la na- 
rracion de la monja espanola Eteria Silvia, que en el ano 394 
recorrio como peregrina los Santos Lugares. He aqui su.s 
palabras: “Ciertamente, las cuadragesimas de Epifania ce- 
lebrabanse en Jerusalen con los maximos honores. Porque en 
el mismo dia se hace procesion a la Anastasis, a la que todos 
asisten, y en orden se ejecuta todo con la mayor alegria, 
como si se tratara de la Pascua. Predican tambien los pres- 
biteros y aun el obispo, tratando siempre de aquel pasaje 
del Evangelic donde se dice que en el dia cuadragesimo lle- 
varon al Senor al templo Jose y Maria y fue visto por Simeon 
y Ana... Y celebradas despues todas las cosas ordenada- 
mente, segun costumbre, se hacen los sacramentos, y asi 
termina la misa” 

Esta fiesta de la Purificacion de Maria —Hypapante, En- 
cuentro del Senor, Ingreso del Senor en el 'Templo—, que 
tanto en Oriente como en la Iglesia ambrosiana se contaba 
entre las festividades del Senor, se enumera como fiesta de 
Maria en la Iglesia romana. 

Como consta por la narracion citada, celebrabase esta 
fiesta en Jerusalen a fines del figlo IV, de donde paso poco 
despues a Antioquia y a Constantinopla, en cuya ciudad tuvo 
ya caracter de culto mariano principalmente, hasta que al 
fin, a mediados del siglo vii, se difundio por todo el Oriente. 

No se conoce con certeza el tiempo en que empezo a ce- 
lebrarse esta fiesta en la Iglesia romana. 

Juan de Cartagena, a quien apoya Seldmayr juzga que 
probablemente esta fiesta se remonta a los tiempos apos- 
tolicos o, al menos, a los inmediatos, fundado precisamente 
en que se desconoce su principio. 

No obstante, la primera mencion que de ella se hace 
aparece en el Libro Pontifical, donde consta que el Papa 
Sergio I establecio “que en los dias de la Anunciacion del 
Senor, de la Muerte y Natividad de la Santa Madre de Dios... 
y del santo Simeon, que los griegos llaman Hypapante, sai¬ 
ga la letania de San Adrian y llegue el pueblo hasta Santa 
Maria”. 

I’ero, en realidad, ni ei Papa Sergio fue el primero que 
prcscribio la procesion, ni el acto de llevar candelas, sino 
quo su mandate tendia solamente a establecer en Roma la 
procesion del mismo modo que en el Orden Romano se des¬ 
cribe. Colvenerio, con quien Benedicto XIV esta de acuer- 
do, lo dice en estas palabras: “Si no atribuimos a Sergio la 
gloria de haber sustituido el Amburbale romano por la pro- 

S. Silvitm, quae fertur, peregrinatio ad Loca Sancta. 

O, V. 


Tr. «/i’ la Santisima. 
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cesion, se le debe, sin embargo, la de haberla perfectamente 
ordenado” 

Por ultimo, que esta fiesta tuvo en la Iglesia Romana 
un caracter principalmente mariano se demuestra ya por 
el Antifonario Gregoriano, donde queda aun la antifona que 
en la procesion se cantaba, ya por el oficio de aquella fiesta 
como se reza en el Breviario, ya, finalmente, por el ofertorio 
y postcomunion de la misa del dia de la Purificacion 

P) Anunciacion de la Bienaventurada Virgen Maria .— 
Dos misterios, intimamente unidos, se conmemoran en esta 
festividad, a saber: la encarnacion del Verbo de Dios, por 
la cual se digno hacerse hombre, y la divina maternidad 
de Maria, elevada a tan sublime dignidad. 

De aqui la razon de los distintos nombres con que solia 
designarse esta fiesta: Anunciacion de la Bienaventurada 
Virgen Maria, Anunciacion de Santa Maria, Buena Anun¬ 
ciacion de la Santisima Madre de Dios, Anunciacion del Se¬ 
nior Jesus, etc.: variedad de nombres que no solo debian con- 
siderarse como otros tantos titulos de la fiesta, sino que tam- 
bien manifestaban su indole interna. 

Segun algunos, como Beleth y la liturgia ambrosiana, 
la Anunciacion se consideraba como fiesta del Senor. 

Pero los fleles, en general, pretendian con esta fiesta hon- 
rar a la Beatisima Virgen Maria, exaltada a la dignidad de 
Madre de Dios. 

Por esto Benedicto XIV dice: “Con mucha raz6n advierte 
Suarez (t. I De Religione, 1. II, c. 5) que, si esta festividad 
se considera en si misma, tiene gran dignidad entre las so- 
lemnidades que se refieren a la humanidad de Cristo, pues 
en ella hizo a los hombres el maximo beneficio y realizo la 
mas admirable de todas las maravillas; pero como este don 
suyo no nos fue dado de una manera perfecta antes de que 
la Santisima Virgen le diera a luz, puede concluirse que la 
festividad del Nacimiento de Cristo se refiere principalmen¬ 
te a Jesus, y la de la Anunciacion a la Santisima Virgen, 
a quien la Iglesia consagra el oficio eclesiastico de este dia” 

No estan de acuerdo los autores al fijar el tiempo en 
que comenzo a celebrarse esta fiesta. 

Segun Bolando, es de institucion apostolica; pero de ello 
no hay vestigio alguno en la Iglesia primitiva 

La primera mencion de este dia encuentrase en el Con- 


De festis B. M. Virg., 1. ii, c. 3, n. 15. 

“ Cf. Moreau, L’Orient et Rome dans la fete du 2 fevrier, 
NRTh, t. LXII, n. 1, en. 1935. 

Migne, vol. Cli, c. 88-140. 

De festis B. M. Virg., 1. II, c. 3, n. 1. 

“ Campana, 0 . c., sect. 2, c. 1. 


cilio X Toletano (ano 665); pero en realidad el Concilio su- 
pone ya instituida la fiesta, puesto que solamente manda se 
celebre en Espana y se tenga como uno de los dias mas 
solemnes y preclaros entre las festividades marianas. 

Si venia o no celebrandose en E.spana esta fiesta algun 
tiempo antes del Concilio, Lesteo opina que su vigencia no 
pasa mucho mas alia de aquella fecha. “Sospecho, dice, que 
el misterio de la Anunciacion empezo a celebrarse con pe¬ 
culiar festividad no mucho antes de iniciado el siglo Vil, ya 
que los testimonios mas antiguos que en su favor se aducen 
o son dudosos o se apoyan en simples conjeturas” 

l) La fiesta de la Asuncion de Maria se celebraba ya, 
segun Kellner en la Iglesia oriental a mediados del si¬ 
glo V, puesto que los nestorianos y monofisitas que en este 
siglo se separaron de la Iglesia la conmemoran, y no es 
creible que despues de su separacion la tomasen de aquella. 

Los orientales, hacia la mitad del siglo VI, fijaron esta 
fe.stividad en el dia 18 de enero, y el emperador Mauricio 
la traslado mas tarde al 15 de agosto 

Pero es muy probable que en Occidents, y particular- 
mente en Roma, se celebrara la Asuncion de la Virgen en 
el siglo ciertamente consta que hacia el 650 se conme- 
moraba en Roma el 15 de agosto, y que desde entonces no 
dejo nunca de celebrarse 

San Gregorio de Tours afirma que en la Galia se cele¬ 
braba solemnemente en el siglo vi 

Que en Espana se celebraba en el siglo vii consta cier¬ 
tamente por el Antifonario de la Catedral de Leon y por el 
Liber Comitis, procedente del Convento de San Millan, y 
conservado actualmente en la Academia de la Historia. 

De la extraordinaria solemnidad con que se celebraba en 
Espana esta fiesta de la gloriosa Virgen hay muchos y muy 
elocuentes testimonios, como el Codex Missarum S. Ilde- 
phonsi, arzobispo de Toledo, donde se contiene la misa de la 
Asuncion; la Vita S. Ildephonsi, escrita por el obispo Cixila 
por lo.s anos 774-785; la Liturgia mozardbica, abundante en 
elogios a la intacta Asuncion; el Sermo S. Martini Legionen- 
sis, etc. “1. 

<i) Fiesta de la Natividad .—Mucho disienten los autores 
sobre el tiempo en que comenzo a celebrarse esta fiesta. 
Algunos afirman que tuvo sus principios en los dias de 

“ Migne, vol. lxXxv, eol. 171. 
llcortologie, 168. 

” Nig. Cai.i,., Hist. Ecles., 1 xvn, c. 28. 
f'.f. p. il, c. 7. 

™ IbUl. 

““ Do glor. Martyr. 

" Cf, p. II, c. 7. 
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San Agustin, pero sin razon, ya que el mismo santo Doctor 
afirma; “La Iglesia no celebro el nacimiento de ninguno de 
los profetas, de ninguno de los apostoles; solo dos nacimien- 
tos celebra: este (el de Juan el Bautista) y el de Cristo” 

Tomassin piensa que la Natividad de Maria no se cele- 
braba aun en el siglo ix pero se engana, porque muchos 
escritores eclesiasticos, como San Beda el Venerable, San 
Ildefonso de Toledo, Sergio I Papa, etc., hacen mencion de 
esta fiesta antes de aquel tiempo. 

Algunos escritores afirman que esta fiesta fue instituida 
hacia el tiempo en que se celebraron los Concilios de Efeso 
y Calcedonia. Asi, Azor dice; “Me parece muy verosimil que 
el Nacimiento de la Madre de Dios empezo a ser venerado 
y celebrado en los tiempos del Concilio Efesino y Calcedc- 
nense” 

Es probabilisimo que en Oriente tuviera esta fiesta sus 
principios en el siglo VI, tiempo en que el poeta Romano la 
celebra en sus versos ciertamente que se celebraba en 
el VII, puesto que del siglo siguiente nos quedan sobre esta 
festividad no pocas homilias de San Andres Cretense, Juan 
Euboense, San Juan Damascene y otros. 

Consta que en Occidente se celebro en tiempos del Papa 
Sergio I, quien decretd que en los dias de la Anunciacion 
del Senor, de la Natividad y de la Muerte de la Santa Ma¬ 
dre de Dios, siempre Virgen Maria, y de Simeon, que los 
griegos llaman Hypapante, saiga la letania de San Adrian 
y el pueblo aeuda a Santa Maria 

De aqui paso esta solemnidad a otros paises de Occi¬ 
dente, como Inglaterra, Francia y Espana. De ella dice el 
Misal mozarabe: “Despues de algunas otras solemnidades 
mas antiguas de la Santisima Virgen, no quedo satisfecha la 
devocion de los fieles y anadio este solemne dia de su Nativi¬ 
dad.” Tambien otras regiones del orbe la celebraban, de tal 
modo que en el siglo IX pudo escribir Pascasio Radberto: “La 
Natividad gloriosa de Maria es tambien predicada, en toda 
la catolica Iglesia de Cristo, feliz y bienaventurada. Si no 
fuera feliz y gloriosa, no la celebrarian todos y por doquiera 
tan solemnemente” 

2.° En el siglo XII, la doctrina mariologica ya habia sido 
propuesta en cuanto a todos sus elementos; los teologos. 


Serm. 287. 

Comm, de dierum festorum celebratione, 1. ii, c. 20. 

Instit. Moral., p. ii, c. 19. 

Cf. Campana, Maria nel culto cattolico, sect. 2, c. 1, a. 3. 

Cf. Schuster, Liber Sacramentorum, vol. VUi. 

De perpetua virginit. S. Marine et de eius parturitione^ entre 
las obras de San Ildefonso. 


pues, de esta epoca no tanto tuvieron que dedicarse a desarro- 
llnrla cuanto a proponerla cientificamente. 

a) Asi lo hizo en primer lugar San Anselmo, arzobispo 
do Cantorbery, quien merece las maximas alabanzas por ha- 
ber recogido de la antigiiedad la doctrina de la maternidad 
divina de Maria y de su cooperacion a la obra de la salva- 
cidn, haberla expresado en nuevas formulas y transmitido 
claramente a la posteridad 

Tambien se distinguieron en esto su discipulo y familiar 
Eadmero; San Bernardo, abad de Claraval, cuya doctrina 
mariologica corria en boca de casi todos los doctores me- 
dievales; San Alberto Magno, Santo Tomas, San Buenaven¬ 
tura, Conrado de Sajonia, el abad Guerrico, Amadeo de Lau- 
.sana, Arnoldo de Chartres, San Antonino de Florencia y otros 
muchos, citados ya en las pfiginas de este libro. 

h) A la par de la doctrina mariologica, desarrollada y 
cumtificamente explicada por los teologos, credo el culto de 
la Santisima Virgen en mds fiestas y mas practicas de devo¬ 
cion, tan floreciente en esta epoca. 

«) Asi, la fiesta de la Inmaculada Concepcion, que, ha- 
bicndo ciertamente comenzado a celebrarse en algunas Igle- 
sins de Oriente en el siglo vil y de Occidente en el IX y pasa- 
do por diversas vicisitudes, se difundio largamente y como 
que adquirio cierta carta de ciudadania en los siglos Xlll 
y XIV en otras regiones de Occidente; la fiesta de la Visi- 
taci/m de la Virgen, que celebrada por la Galia en el siglo xiii, 
se extendio a toda la Iglesia en el siglo xiv; la fiesta de la 
Pri'Kcntacion, que desde la Iglesia oriental, donde ya en el 
.siglo VII se celebraba, paso a Occidente en el siglo xiv; la fies¬ 
ta del Desposorio, por cuya institucion en el siglo xiv trabajo 
con gran entusiasmo Gerson, devotisimo de San Jose; y la 
fiesta de los Side Dolores de' la Bienaventurada Virgen Ma¬ 
ria, que, instituida primeramente por el Sinodo Provincial 
(le Colonia en el ano 1423 para reprimir la audacia de los 
liu.sitas, quienes profanaban con furor sacrilego las imagenes 
(l(! Jesucristo y de la Virgen de los Dolores, se difundio no 
niucho despues por Alemania y Escocia, ademas de otras re- 
giones, y sobre todo por Espana, donde siempre se veneraron 
con tierna compasion los dolores de la Santisima Virgen al 
l)ie de la cruz del Hijo. 

De esta fiesta, en lo que toca a Espana, dice Gutierrez: 
“Espana es una de las naciones en que mas arraigo la de¬ 
vocion a Nuestra Senora de las Angustias o Dolorosa; el 
arte la ha dedicado bellisimas producciones, y en Granada 


Cf. WiLMART, jS. Anselme et sa grande priere d Marie, RThAM, 
tbmo II, 1930. 
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se celebra este mi^terio de Maria como de primera clase 
con oetava. Tambien es devocion v coatumbre peculiar de 
nuestra Patria y de su.a antieuas colonia.a el dedicar 
a spa dolores, en el Tniamo dia de Viernes Santo, el sermon 
de Soledad, aaociandola de este modo al culto sagrado de 
la pasion de Cristo” 

P) Ademas, en este tiempo se introduieron muchas pia- 
dosas formulas de devocion hacia la Santiaima Virgen, como 
las Letanim y la Corona o Salterio de la Virgen en el si- 
glo XTI; el Escapulario mariano en el siglo XIII el Ange- 
lus ’Domini en el siglo Xiv, salutacion con la que ahora la 
honramos tres veces al dia; a la manana, a mediodia y por 
la tarde, recitando al sonido de la campana la salutacion 
angelica, despues de las palabras El angel del Senor anuncio 
a 'Maria, etc., recordando asi el misterio inefable de la en- 
carnacion, para el que Dios eligio a Maria como instrumen- 
to y ministro. 

De esta piadosa salutacion, cuyo origen se discute entre 
los autores, se hace mencion por primera vez en el Capitulo 
general de Frailes Menores presidido por San Buenaventura 
el ano 1263 y esta costumbre, vigente ya en algunas igle- 
sias, fue recomendada y enriquecida con indulgencias por 
Juan XXII en 1318; de aqui que a mediados del siglo xv era 
prdctica universal de todos los fieles tributar este obsequio 
a la Santi.sima Virgen, como lo dice expresamente San An- 
tonino: “Mando la Iglesia que cada dia se tocaran tres veces 
las campanas de los templos: a la manana, a mediodia y por 
la tarde. ;. Para que sino para honrar y alabar a Maria con 
la salutacion angelica?” 

Fueron en este tiempo tambien erigidas muchas Confra- 
ternidades bajo el nombre y proteccion de la Santisima Vir¬ 
gen, y los fieles realizaron muchas peregrinaciones a los san- 
tuarios marianos, hasta el punto de que en el siglo xiii as- 
cendian, en todo el orbe cristiano, a diez mil los templos de 
Maria, devotamente frecuentados por peregrinos de todas 
partes 

3.0 En los siglos XVI y xvir, el culto de la Santisima Vir¬ 
gen tuvo que sufrir violentos ataques de los protestantes y 
jansenistas. 

Habiales precedido Erasmo, quien, al censurar inmode- 
radamente los abusos que, en su opinion, introdujo la pie- 


™ El culto liturgico de la Santisima Virgen, p. 186. 

™ Cl p. IV, c. 5, a. 1. 

Analecta Franc., Ill, 329. 

Summ., p. IV, t. XV, c. 23. 

Rohault de Fleuby, La Ste. Vierge, vol. i, p, 324; GuM- 
PERBERG, Atlas Marianus. 
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dad del pueblo en el culto de Maria, se burla a la vez de 
los titulos marianos que mas contribuyen a fomentar en 
los fieles su amor filial y confianza en Maria, aunque, por 
(lira parte, alaba de tal modo a la Virgen Madre de Dios, 
que parece abrasado en el eelo de su honor y culto. Por 
eso dice de el Canisio: “Casi me atrevo a decir que no fue 
tan insigne mariologo como panegirista” 

Los protestantes, a la vez que reconocen la dignidad y 
las principales prerrogativas de la Santisima Virgen, ata- 
can directamente el culto que se le tributa, llamandole Ma- 
riolatria, injuriosa a Cristo. 

Tambien los jansenistas, con el pretexto especioso de 
defender el culto debido a Dios, menoscabaron grandemente 
el de Maria. Y el mismo Muratori solia hablar con poca dis- 
crecion de la devocion de los fieles a la Santisima Virgen. 

Salta a la vista el gran peligro en que se vio el culto de 
Maria por estos ataques de protestantes y jansenistas, y 
nada tiene de extrano que la piedad de los fieles se enfria- 
ra en algunas regiones. Asi lo dice Dillenschneider: “Pour 
se rendre un compte exact des dangers que fit courir a la 
devotion catholique I’opposition antimariale de la K6forme 
et du jansenisme, il faudrait, dans le detail et d’une contr^e 
k I’autre, avoir surpris I’influence funeste qu’elle exerga sur 
le sentiment chretien. Vaste et minutieuse enquete qui ne- 
cessiterait toute une serie de monographies... Eien n’est 
attristant pour I’historien des doctrines mariales comme de 
devoir constater le recul que subit la piete catholique dans 
les pays victimes de la Eeforme et du jansenisme” '‘®. 

Pero Dios hizo que en este mismo tiempo surgieran ace- 
rrimos defensores que, saliendo al encuentro de los enemi- 
gos de Maria, vindicaran su culto, entre los cuales deben 
ser citados principalmente San Pedro Canisio, San Eoberto 
Belarmino, San Francisco de Sales, San Lorenzo de Brindisi, 
San Juan Elides, el Beato Ludovico Maria de Grinon de 
Monfort y San Alfonso Maria de Ligorio, como tambien 
Salmeron, Suarez, Novato, Van Ketwigh, Jorge de Ehodes, 
Benedicto Piazza, D’Argentan, Bossuet, Bourdaloue, Cras- 
set, Segneri, Boudon, Poire, Arias, Fonseca, Murillo, Elba- 
deneyra y otros muchos ya mencionados 

Felizmente, y por disposicion de la divina Providencia, 
las impugnaciones de los enemigos de Maria fueron supe- 
radas; crccieron y florecieron extraordinariamente el culto 
y la devocion a la Virgen; su dignidad singularisima y sus 

O. c., 1. V, c. 10. 

O. c., p. 1, c. 4. 

™ Of. j). in, c. 3, q. 1. 
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insignes privilegios se esclarecieron mas y fueron mejor 
conocidos cada dia a la luz de las enclclicas marianas y de 
las alocuciones de los Romanos Pontifices, sobre todo desde 
Pio IX a Pio XII (g. r.), las cuales no solo enuncian y de- 
claran autenticamente la doctrina tradicional mariologica 
de la Iglesia, sino que, ademas, estimulan y mueven a los 
teologos a estudiarla mas hondamente, y exhortan a los de¬ 
les a unirse mas y mas a la divina Madre, a honrarla, a 
amarla y a imitar fervorosamente sus virtudes. 


CAPITULO V 

Sobre las diversas lormas de devocidn bacia la 
Santisima Virgen 


Varias son las formas de devocion con que los deles hon- 
ran a Marla. Como las mas excelentes entre todas son el 
Escapulario mariano y el santlsimo Rosario, trataremos bre- 
vemente de ellas en los siguientes artlculos. 


A R T I C U L 0 I 
Del Escapulario mariano 

La palabra escapulario precede de la latina scapulae 
espaldas; y en su signidcacion mas amplia equivale a decir 
hombros, designandose con ello toda la parte posterior del 
cuerpo humano opuesta al pecho. 

En su nocion mas restringida signidca el escapulario mo- 
nastico, usado antiguamente por los Benedictinos en los tra- 
bajos corporales, ya que por ser pequeno era mas comodo 
para el trabajo, ya mas bien para conservar la limpieza de 
otro vestido interior que en dichas labores pudiera man- 
charse. Por eso San Benito, apareciendose a un monje que 
solo vestia el escapulario, sin habito monacal, le reprendio 
por hubersele presentado en traje de trabajo 

Pero aun tiene otro sentido mas especial esta palabra, 
al de.sigiiarse con ella el Escapulario del Institute Carmeli- 
tano, dado por la Santisima Virgen a San Simon Stock, ge¬ 
neral de los Carmelitas. De este Escapulario tratamos en la 
pre.Hciilo cuestion. Se le llama virgineo y mariano por pro- 
ceder de la Virgen Maria, y tambien stoquiano, por haberlo 
recibido de ella San Simon Stock. 

1. Ilistoria del Escapulario mariano. —l.o Se dice que 
a medludos del siglo xiii Simon Stock recibio de la misma 
Virgen el Escapulario mariano. Hacia el ano 1245 fue ele- 

' Cbkauio, 1. XI, c. 36. 
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gido moderador general de la Orden de los Carmelitas, y 
como nidiese a la Santisima Virgen, de ouien fue ferventi- 
simo devoto, se dignara mo'strarle nna senal como prenda de 
su amor al sagrado Institute que dirigia y de la proteecion 
que siempre habia de di°n°nsarle, Maria accedio benigna- 
mente a tan humildes sdplicas. 

Hallandose Simon en Londres el ano 1261 (segun otros 
escritores, el ano 1251'), fue favorecido con celestial apari- 
cion de la Santisima Virgen, quien, rodeada de innumerables 
angeles y brillando con esplendores del cielo, le promete una 
singular benevolencia y proteecion a el y a su religiose Ins¬ 
titute, en prenda de lo ciial le da el Escapulario de la Orden, 
diciendo: “Recibe, amadisimo hi.io, el Escapulario de tu Or¬ 
den, senal de mi confraternidad, privilegio para ti y para 
todos los carmelitas; todo el que muera con el se librara del 
fupgo eterno. He aqui la senal de salvaeion, salvacion en los 
peligros, alianza de paz y de pacto sempiterno.” 

2.0 Mucho se ha discutido sobre la autenticidad o verdad 
del Escapulario mariano. 

Su principal impugnador fue el normando Juan Launoy, 
apoyado en que ningun escritor contemporaneo de Simon 
menciona aquella vision mariana, que el reputa como re- 
cientemente inventada. 

En nuestros tiempos se levantan contra el origen del Es¬ 
capulario mariano P. Thurston, Boudinhon, Saltet, etc. 

Sin embargo, el origen celestial del Escapulario y la vi¬ 
sion de San Simon Stock es atestiguado por Pedro Swan- 
ingthon, su companero y secretario, quien afirma que 41 mis- 
mo oyo de sus labios la narracion de la vision celeste: “Yo, 
dice, sin merito alguno, escribia lo que el hombre de Dios 
dictaba”: y defendido por el tolosano Juan Grosso, ano 
1389 Paieonidoro, ano 1475 Juan Cheron ° y Papebro- 
chio, quien, en las respuestas a Sebastian de San Pablo, 
declara que nada ha encontrado en aquella vision que de- 
biera reprobarse despues de haber leido lo que escribio 
Swaningthon, y Benedicto XIV, por lo que dice: “Creemos 
verdadera la vision y juzgamos que como tal debe ser admi - 
tida por todos” ®. 

Finalmente, en el Breviario Romano se menciona dicha 
vision con estas palabras: “Pero no solamente dio la gene- 
rosisima Virgen el nombre y la ayuda, sino tambien la in¬ 
signia del santo Escapulario, que otorgo al bienaventurado 
Simon de Inglaterra para que aquella sagrada Orden fuera 


^ Campana, 0 . c., sec. 4, c. 5, a. 1. 

® Huius auctoris manuscHptum asservatur in Biblioth. Vorticana. 

* Fasciculus tripartitus. 

® VindiHae Scapularis. 

* De festis B. M. Virg., 1. ii, c. 6, n. 8, 
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conocida por esta celestial vestidura y protegida contra los 
males que la amenazaran” 

II. Prerrogativas del Escapulario mariano. —1.° Des- 
taca entre todas la que se contiene en estas palabras “El que 
muriere con el no padecera el fuego eterno.” En que sentido 
ha de entenderse esta promesa, lo expondremos brevemente: 

a) Entenderia mal esta prerrogativa del Escapulario 
mariano quien pensara o creyera predestinados a todos -los 
fieles que le llevan consigo, por eso de que muriendo con 
el no padeceran el fuego eterno; pues es verdad de fe la in- 
certidumbre de la gracia y de la predestinacion sin especial 
revelacion divina 

b) Lezama ® y Sylveira sostienen que las palabras “no 
padeceran el fuego eterno” significan las llamas del purga- 
torio diuturnas o muy duraderas. Pues muchas veces, dicen, 
lo eterno se toma en sentido de duradero. Y como los que 
llevan el Escapulario no han de estar mucho tiempo en el 
purgatorio, se dice que no padeceran fuego eterno, o sea un 
purgatorio muy largo. 

c) Mas verdad hay en decir que esta inmunidad del fue¬ 
go eterno prometida a los que llevan el Escapulario, ha de 
entenderse tal como suena, pero a condicion de que se pon- 
gan los demas medios que para conseguir dicho fin se nece- 
sitan, 0 sea, observando lo que ha de observarse, guardando 
los mandamientos de Dios y viviendo piadosamente. 

Por eso San Roberto Belarmino, hablando en general, 
dice: Con frecuencia la divina Escritura atribuye virtud de 
justificar y aun de salvar a diversas cosas, no porque ellas 
solas puedan justificar o salvar, sino porque tienen virtud 
para ello, con tal de que no falten las demas cosas necesa- 
rias” 11. 

Lo que tambien advierte Benedicto XIV: “En aquella vi¬ 
sion, dice, no leemos que ha de librarse de las penas del 
infierno el que no hiciere otra cosa que llevar el Escapulario; 
pues otras cosas buenas son tambien mandadas, en las que 
es necesario perseverar siempre. Hermanos (son palabras 
de la vision), conservando en vuestros corazones esta pro¬ 
mesa, esforzaos en hacer cierta vuestra eleccion con obras 
buenas y nunca desmayar. Vigilad en accion de gracias por 
tan gran misericordia, orando sin intermision, para que la 
palabra que se me ha dicho sea glorificada en alabanza de la 
Santisima Trinidad y de la siempre bendita Virgen Maria” i^. 

^ In comm. B. M. Virg. de Monte Carmelo, lect. 5 ad Matut. 

" I)B, n. 802-806. Cf. Lepicier^ De stabilitate et progressu Dog- 
matiSf p. II, u. 9, n. 26 seq. 

’* De Maria Fatrona, c. 5. 

Apologia Carmelitana, q. 27, n. 330. 

Controv., t. iv, 1. II, de Poenit., c. 7. 

De festis B. M. Virg., 1. ii, c. 6. 
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Pero si de aqui se pretendiera deducir que el santo Es- 
capulario no concede privilegio alguno a los que lo llevan. 
pues que todos los cristianos, aunque no lo vistan, si guar- 
dan los mandamientos de Dios y viven piadosamente, han de 
librarse igualmente del fuego eterno, respondemos que es 
grande en realidad el privilegio del Escapulario, ya que es 
senal de singular proteccion y prenda de la abundante gra- 
cia que Maria consigue para sus devotos, si guardan los man¬ 
damientos y viven piadosamente, por lo que, si estan en pe- 
cado, haran penitencia, y si estan en gracia, perseveraran en 
ella y llegaran por lo mismo a la consecucion de la ansiada 
bienaventuranza. 

Esto ha de entenderse en el sentido de que la Santisima 
Virgen lo conseguira en cuanto este de su parte y de que 
ella impetrara auxilios para los que visten su Escapulario, 
con tal de que ellos no pongan obstaculo voluntaria y mali- 
ciosamente, ya que, aun llevando el Escapulario, el hombre es 
libre y puede frustrar el efecto de la promesa mariana 

2.° La otra prerrogativa aneja al Escapulario mariano 
es la indulgencia sabatina, o sea, la liberacion de los que le 
llevaron de las penas del purgatorio en el primer sabado des¬ 
pues de la muerte, privilegio que estd contenido en la Bula 
sabatina de Juan XXII, donde se dice: “Yo, Madre de las 
gracias, bajare, el sabado despues de su muerte, y librare a 
todos los que se encuentren en el purgatorio y los llevare al 
monte santo de la vida eterna.” 

Se dice que Juan XXII, el dia 3 de mayo del ano pri- 
mero de su pontiflcado (segun otros, el 3 de marzo del ano 
sexto), a consecuencia de una aparicion de la Santisima 
Virgen, confirmo con su autoridad el Escapulario mariano, 
al que llama ‘‘senal del santo habito” en el diploma o docu- 
mento pontificio Sacratissimo uti culmine 

Dos puntos han de estudiarse en esta prerrogativa: la 
autenticidad de la Bula sabatina y la promesa de salvar a 
las almas del fuego del purgatorio en el primer sabado des¬ 
pues de la muerte. 

a) Por lo que se refiere a la autenticidad de la Bula 
suscitose antiguamente una gran controversia, que aun no 
ha terminado totalmente. 

Defendio con gran esfuerzo este diploma, como obra ge- 
nuina de Juan XXII, Teofilo Kaynaud y en nuestros dias, 
Besalduch 

Impugna acremente la autenticidad de la Bula sabati¬ 
na Launoy, a quien siguio Papebrochio, del que son estas pa- 


Cf. Tekrien, o. c., 1. X, c, 1, p, 306. 

“ Cf. Campana, 0 . c., sect. 4, c. 6, a. 1. 

“ Scapulare marianum illustr’atum et defensum. 

“ Enciclopedia del Escapulario del Carmen, c. 14. 


labras: “pMloy ilo iiriu'ido con Launoy en decir que la Bula 
sabatina imn'ce I'ahia, no promulgada por Juan XXII” 

Tanil)it''ii la riM liM*',aii como supuesta Zimmermann y 
muy recioiilKinonlo llllgiTsi'’. 

Pero I'lU'i'i' lo I'liore de la autenticidad de la Bula de 
Juan XXII, no om lli llo dudar del privilegio sabatino, reco- 
nocido y npi'oliado por tantos Sumos Pontifices 

AdemtiM, rnatnlo a lines del siglo xvi se suscitaron enco- 
nadas dlHpulas sohro o.ste privilegio,,no solamente en Es- 
pana, a .sabor, on Sovllla y Salamanca, sino tambien en Por¬ 
tugal, dondo ol iiuiiilMidor general Pedro Castillo habia pro- 
hibido a Ion CarmolllaM predicar aquel privilegio, Su Santi- 
dad Paulo V, por dorroto de la Santa Inquisicion de 11 de 
febrero do l(li:t. dirltidd la cuestion diciendo: “Se permite a 
los Padi'oM ('ariiitdil.aH predicar que el pueblo cristiano pue¬ 
de piadosainindii oroor on la ayuda a las almas de los herma- 
nos y col’radoM do la A.sociacion de la Beatisima Virgen del 
Carmen, o .son, (pio la Santisima Virgen, a las almas de los 
hermanoH y rid'rudos muertos en caridad, que vistieron el 
habito en la vldn y gnurdaron castidad segun su estado... 
ha de ayudarloH con sus continuas intercesiones, piadosos 
ruegos y nidrltos y proteccion especial despues de su muerte, 
principalmonto en el din del sabado, dia que la Iglesia tiene 
consagrado a la Sardlsima Virgen” 

Su Snntidad Plo X hace mencion del privilegio sabatino 
diciendo: “No exc(!id,nado el privilegio que llaman sabatino 
del Escapulario de la Santisima Virgen del Carmen” 

Y el Pai)a I’io XI, al cumplirse el sexto centenario de di- 
vulgarse en la Iglesia este privilegio, en la carta de 18 de 
marzo de 11)22 al Rvdmo. P. Elias, moderador general de los 
carmelitas, escribe: “Nos pides que en las postrimerias del 
sexto siglo dosde que empezo a divulgarse en la Iglesia el 
Tprivilegw nahiilino... Ni debemos detenernos mucho en re- 
comendar las Asociaciones que la misma Virgen recomienda 
con su generosidad y nuestros predecesores enriquecieron con 
abundantes gracias y la activa caridad de los Carmelitas 
propago tan dilatada y I'ructuosamente por todo el orbe. Bas- 
tenos exhortar a los que dieron su nombre a estas Asocia¬ 
ciones a que, con devocion perseverante, permanezcan fie- 
les a todo lo (jue se les manda para lucrar las indulgencias 
concedidas, y principalmente aquellas tan excelsas llamadas 
sabatinas.” 

Y en otra carta al mismo prior general carmelitano, con 

Respond., p. § 16. 

“ Monum. Histor. Carmelit. 

Catholic Rncyclcp., t. XIII, art. Sabbatine privilege. 

^ Besalduch, o. c. 

^ Buliar. (UirmcHt., t. i. 

Act. Ap. Svdis, vol. Hi, 1911. 
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ocasion del Congreso de Terciarios Carmelitas en la ciudad 
de San Sebastian de Eio de Janeiro (4 de diciembre de 1922), 
dice: “En este punto, ninguna gloria mayor para los Tercia¬ 
rios que procurar el incremento de vuestra Orden, que, in- 
signe por la santidad de tantos varones, tiene como fin pre¬ 
dicar y ensalzar en todo el orbe la dignidad altisima y los 
singularisimos meritos de la celestial Madre, cuya benigni- 
dad maravillosa hacia sus hijos recordareis vosotros con las 
seculares solemnidades del privilegio sabatino” 

Con estas palabras estan de acuerdo las que se leen en el 
Breviario Romano; “No solo en esta vida distinguio con 
grandes prerrogativas la Santisima Virgen a esta Orden, tan 
acepta a si misma, sino que tambien en la otra (ya que su 
poder y misericordia son dondequiera inmensos), a los hijos 
inscritos en la Cofradia de su Escapulario que guardaron al- 
guna abstinencia y rezaron las oraciones mandadas y obser- 
varon castidad segun su estado, se cree que, con afecto ple- 
namente maternal, los consuela mientras se purifican en el 
fuego del purgatorio y con su intercesion los conduce al 
cielo lo mas pronto posible” 

Por esto “tengase como insensate, dice Papebrochio, al 
que niegue que esta devocion de llevar piadosamente el Es¬ 
capulario mariano ha sido enriquecida de gracias y privi- 
legios por los Romanos Pontifices y comprobada por innu- 
merables beneficios divinos” 

h) Por lo que respecta a la promesa de la Santisima 
Virgen, contenida en la Bula sabatina, tres son las cosas que 
se dice fueron por ella prometidas, a saber; la bajada de 
Maria al purgatorio: “Yo, Madre de gracias, descendere el 
sabado despues de su muerte”; el perdon de la pena y de 
la culpa en el articulo de la muerte: “Asi, los hermanos pro- 
fesos de dicha Orden son absueltos del suplicio y de la culpa, 
y esto el dia en que salgan de este siglo”; y la liberacion de 
las penas del purgatorio el primer sabado despues de su 
muerte: “Yo, Madre de las gracias, bajare el sabado despues 
de su muerte y librare a cuantos encuentre en el purgatorio 
y los conducire al monte santo de la vida eterna.” 

a) La descension de la Virgen al purgatorio no ha de 
entenderse segun su presencia personal, como si cualquier 
sabado, abandonando su gloriosa sede en el cielo empireo, 
baje al purgatorio personalmente, sino segun su presencia 
virtual, o sea, de intercesion o ayuda, con las que socorrera 
a las almas del purgatorio. Pues aunque Maria no este en 
el purgatorio personalmente, alii, sin embargo, ha de estar 


^ Act. Ap. Sedis, vol. XIV, 1922. 

In festis comm. B. M. Virg. de Monte Carmelo, lect. 6 aid 

Matut. 

^ Respond., p. Ii, a. 20; Benedicto XIV, 1, c. 


con la presencia de su poder, es decir, de su intercesion 
eficacisima, que las almas han de experimentar en aquel lu- 
gar de tormentos. 

Por eso fueron prohibidas por Paulo V las pinturas o 
cuadros que representan a la Santisima Virgen descendiendo 
el sabado al purgatorio para sacar de el a las almas de sus 
devotos y cofrades, ya que “por su intercesion son libradas 
de aquel peligro y llevadas al cielo por manos de los angeles”. 
Y en verdad que no estaria muy en armonia con el estado de 
bienaventuranza que la Santisima Virgen se viera obligada 
tan frecuentemente a bajar del cielo y entrar en las carce- 
les del purgatorio. 

P) El perdon de la pena y de la culpa en el articulo de 
la muerte. 

Es indudable que este perdon no ha de entenderse en el 
sentido de que libre de culpa alguna mortal o venial. 

No libra del pecado mortal, porque es de fe que ningun 
pecado mortal se perdona sin el Sacramento de la Peni- 
tencia, recibido realmente o en deseo; ni libra del pecado 
venial, porque es teologicamente cierto que el perdon no es 
eficaz mas que en aquellos que han expiado sus pecados por 
la confesion o por la contricion. 

Por tanto, debe afirmarse que esta indulgencia, como 
cualquiera otra, vale solamente para la remision de la pena 
Sin embargo, dicese concedida en remision de la culpa y de 
la pena, para significar que los que la consiguieron han sido 
absueltos del vinculo de la culpa y de la pena: de la culpa, 
por la absolucion o por la contricion, previa o presupueata a 
dicha indulgencia; de la pena, en cambio, directamente por 
la indulgencia misma 

c) Liberacion de las almas del purgatorio el primer sa¬ 
bado despues de la muerte. 

Dos cosas se afirman aqui: el beneficio de la libera¬ 
cion y el tiempo en que se hace. 

a) Apenas hay lugar para esta liberacion del fuego del 
purgatorio supuesta la indulgencia concedida a los cofra¬ 
des del Escapulario en el articulo de la muerte. Porque 
todo el que consigue indulgencia plenaria en el momento de 
la muerte no puede ser detenido en el purgatorio hasta el 
sabado primero despues de aquella, sino que va directamen¬ 
te al cielo; pues es de fe que las almas de los justos, a quie- 
nes nada queda por pagar, extinto plenamente todo reato, 
como sucede en el que lucra la indulgencia plenaria, .sube 
inmediatamente al cielo 


Belarmino, De Indulg,, 1. i, c. 17; Benedicto XIV, De Synod, 
dioec., 1. XIII, c. 18. 

^ Benedicto XII, Const. Benedietus Deus, DB, n. 530; Cone. 
Flurentinum, DB, n. 693. 
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No obstante, ninguna de las dos promesas hace inutil a 
la otra, sino que mas bien se armonizan y completan, ya que 
al beneficio de dicha indulgencia anade la Santisima Virgen 
un nuevo factor en el caso de que la indulgencia se frus- 
trara por alguna imperfeccion o defecto. 

No todos los que piensan haber conseguido indulgencia 
plenaria la lograron realmente, ya que no pocas voces pue- 
de incurrirse en defectos que la invalidan; de otro modo no 
habria por que celebrar misas o dar limosnas en sufragio de 
los difuntos que parecieron haber salido de este mundo pro- 
tegidos por una indulgencia plenaria. 

A aquel cofrade, pues, a quien la indulgencia, ineficaz por 
algun defecto, no librase del purgatorio, la Santisima Virgen 
promete liberarle ella misma en el primer sabado despues 
de su muerte. 

P) Se dice que el primer sabado despues de la muerte 
es el tiempo o dia en que los cofrades del Escapulario han de 
ser liberados de las llamas del purgatorio. 

Esa fecha no ha de tomarse en un sentido totalmente rigo- 
roso, sino mas bien con cierta amplitud, es decir, si enton- 
ces no, ciertamente no mucho despues, y principalmente en 
sabado, dia que, desde remotisimos tiempos, esta dedicado a 
la Santisima Virgen. 

Por eso se dice en la Bula de Paulo V “que la Santisima 
Virgen ha de ayudar a las almas de los hermanos y cofrades 
que mueran en caridad... con sus continuas intercesiones, 
piadosos sufragios y meritos y con su especial proteccion. 
despues de su muerte, principalmente en dia de sabado. 
dia dedicado por la Iglesia a la Santisima Virgen” 2 *. 

Y en el Breviario Eomano se afirma igualmente “que la 
Santisima Virgen... a los hijos inscritos en la Asociacion del 
Escapulario... con afecto plenamente maternal ha de con- 
solarles mientras se purifican en el fuego del purgatorio, 
y se cree que cuanto antes ha de llevarles al cielo” 

Sobre las cuales palabras observa Benedicto XIV: “En 
ellas se afirma que las almas de los fieles inscritos en la Co- 
fradia del Escapulario y que han observado las obras de 
piedad que se les prescriben, arrojadas que fueren al fuego 
del purgatorio, son ayudadas por la Santisima Virgen, para 
que saliendo de alii lo antes posible vuelen al cielo; a estas 
palabras, sin embargo, se anade: como piadosamente se 
cree” 

Entendido asi el privilegio sabatino, es admitido por to- 
dos, hasta el punto de que el mismo Launoy, enemigo, por 
otra parte, de este privilegio, se vio obligado a escribir: “E.s 

“ L. c. 

L. c. 

^ De festis B. M. Virg., c. 6. 


para mi cierto que puede piadosamente creerse sobre los 
cofrades difuntos lo que Paulo V propuso como digno de pia- 
dosa creencia” 


ARTICULO II 

Del Ros/rio de la Bienaventurada Virgen MarIa 

Otra forma de culto sumamente grata a la Santisima 
Virgen, que los fieles tienen en gran estima y en todas par¬ 
tes se practica, es el santisimo Rosario. 

I. Naturaleza del santisimo Rosario. —El Rosario es una 
formula en la que distinguimos o separamos, interponiendo 
la oracion dominical, quince dieces de salutaciones angeli¬ 
cas, y piadosamente meditamos, en cada uno de ellos, otros 
tantos misterios de la redencion humana 

Tres son, por tanto, las partes esenciales del Rosario, a 
saber; los misterios, la oracion dominical y la salutacion 
angelica. 

Sin la meditacion de los misterios, aunque se reciten 
muchas oraciones dominicales y salutaciones angelicas, no 
hay Rosario, asi como tampoco puede llamarse Rosario a 
la meditacion de los misterios sin los padrenuestros y las 
avemarias. 

“Del mismo modo, dice Esser, que uniendose el cuerpo 
y el alma constituyen al hombre vivo, asi tambien la union 
de la meditacion afectiva con las preces vocales constituye la 
oracion viva y vivificante del Rosario. Las preces vocales son 
en el a modo de materia, a la que solo la meditacion de los 
misterios puede imprimir la forma y la propia especie” 
Por lo cual otras preces que se anadan al Rosario antes 
o despues de la enunciacion de los misterios no pertenecen 
a la esencia del Rosario; son como partes libres y variables 
en conformidad con la costumbre de cada region. 

l.° Los misterios son ciertos pasajes de la narracion 
evangelica que se refieren a los principales hechos de la vida 
de Jesus y de Maria. Son hechos historicos que sucediero.. 
en Palestina, donde ya hace veinte siglos se llevo a cabo la 
redencion humana; pero se llaman misterios, porque bajo 
el velo de la historia contienen verdades incomprensibles a 
nuestra razon, como la encarnacion del Verbo, la materni- 
dad divina, etc., que superan la penetracion del entendi- 


^ De Carmelitani Scapularis sodalitio dissertatio, c. 2. 

“ Brev. Rom.: Offic. Sacratiss. Rosarii B. M. Virg., lect. 4 ad 
Matut. 

“ Fanfani, De Rosario B. M. Virginis, c. 1. 
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miento humano y solo por la revelacion pueden conocerse. 

Quince son los misterios que se recuerdan en el Eosario, 
gozosos, dolorosos y gloriosos, de todos conocidos. 

Aunque no todos los misterios sean actos inmediata y 
formalmente de la Santisima Virqen, al serlo de su propio 
Hijo, afectan intimamente a la Madre, porque, como escri¬ 
be Rouet de Journel, “nulle part les joies, les douleurs et les 
g-loires de Jesus ne sont refl6tees comme dans le coeur de 
Marie. La Mere a 6te le miroir du Fils; miroir de joie, mi- 
roir de peine, miroir de gloire” 

2. ° La oracion dominical es aquella que el mismo Cristo, 
redentor nuestro, ensend a sus discipulos cuando al decirle; 
Se-nor, ensenanos a orar, les respondio; Asi habeis de orar: 
Padre nuestro, que estds en los cielos. 

De aqui que se llame padrenuestro a la oracion domini¬ 
cal, para la que Durando tiene estos eneomios: “La oracion 
dominical supera a las demas oraciones, ya por la autoridad 
del Doctor, puesto que fue dicha por boca del mismo Cristo 
cuando enseno a orar a los apostoles; ya por la brevedad 
de las palabras, por lo que facilmente se aprende y se reci- 
ta; ya por la suficiencia de las peticiones, pues contiene 
todo lo necesario a la vida espiritual y corporal; ya, en fin, 
por la fecundidad de los misterios, porque los encierra ver- 
daderamente inmensos” 

Por esto, desde los primeros tiempos de la Iglesia, la 
oracion dominical fu4 parte principalisima del culto pfiblico 
y corre por todas las liturgias. 

Sin embargo, la costumbre de unir esta oracion a la sa- 
lutacion angelica prevalecio pasado ya el siglo X; y puesta 
en el Rosario al principio de cada uno de los dieces, precede 
a la salutacion angelica como el mas valioso ruego que por 
manos de la Santisima Virgen dirigimos al Padre celestial 
para que por tan excelsa Mediadora podamos obtener lo 
que con nuestros solos meritos no podemos. 

3. ° El avemarla es una oracion, asi llamada por las dos 
palabras con que empieza. Se llama tambien salutacion an¬ 
gelica, porque en las primeras expresiones se contiene el 
saludo del arcangel San Gabriel al anunciar a Maria el mis- 
terio de la encarnacion que en ella habia de realizarse. 

Esta salutacion angelica o avemaria, como al presente se 
reza, es el saludo del angel a la Santisima Virgen Maria, 
llena de gracia y bendita entre todas las mujeres por el 
fruto bendito de su vientre, al que se le anade una suplica 
pidiendola nos ayude y favorezea en la vida y en la muerte. 

Consta este saludo de dos partes; la primera contiene 
la salutacidn del angel Gabriel, enviado por Dios para anun¬ 


ciar a Maria el misterio de la encarnacion: Dios te salve, 
llena de gracia, el Senor es contigo, bendita tu entre las\ 
mujeres, y el presagio de Santa Isabel, que, visitada por 
Maria e inspirada por el Espiritu Santo, prorrumpio en es- 
tas palabras: Bendita tu entre las mujeres y bendito el fru¬ 
to de tu vientre (Lc. 1, 42). 

La segunda parte es una suplica dirigida a la Santisima 
Virgen para que tanto en la vida como en la muerte nos 
tenga de su mano; suplica que se expresa de este modo: 
Santa Maria, Madre de Dios, ruega por nosotros, pecadores. 
ahora y en la hora de nuestra muerte. Amen. 

La salutacion angelica no se formo toda a la vez, sino 
que, con el transcurso de los siglos, se acrecio con otros ele- 
mentos. 

a) Por lo que se refiere a la primera parte, encontra- 
mos dos aditamentos: el nombre de Maria, que se intercala 
entre Salve y llena de gracia, y el nombre de Jesus, puesto 
a continuacion de las palabras fruto de tu vientre, con las 
que antes se terminaba esta deprecacion. 

a) Sobre la adicion del nombre de Maria a la saluta¬ 
cion angelica dice Santo Tomas: “En esta salutacion se 
contienen tres cosas. La primera parte se debe al angel: 
Dios te salve, llena de gracia; el Senor es contigo; bendita 
tu entre las mujeres. La segunda trae su origen de Isabel, 
madre del Bautista: Bendito el fruto de tu vientre. La ter- 
cera parte es de la Iglesia, a saber; Maria, porque el angel 
no dijo Dios te salve, Maria, sino Dios te salve, llena de 
gracia” 

Que esta adicion es antiquisima en la Iglesia consta por 
en Antifonario Gregoriano, ya que en la dominica IV de Ad- 
viento manda se digan estas palabras: Dios te salve, Maria, 
llena de gracia, el Senor es contigo; bendita tu entre las 
mujeres, aleluya. Palabras que tambien se leen en otros vie- 
jos antifonarios, asi como tambien en el ofertorio de la 
misa votiva de la Virgen, antigua en verdad, y que se debe 
al monje Alcuino 

3) Sobre la adicion del nombre de Jesus ha de notarse 
lo siguiente; 

Este nombre fue introducido en la salutacion angelica 
mucho mas tarde, ya que no figura en la Expositio sedu- 
tationis angelicae de Santo Tomas ni en el Speculum B. Vir- 
ginis, lec. 1. 

Sin embargo, es ya aducido por Amadeo de Lausana, 
quien concluye la homilia iii sobre las alabanzas de la Vir- 

si Exposit, saiut. angelicae, quam iure adscribi S. Thomae, os- 
tendit Rossi apud DThPl, xxxiv, n. 5, sept.-dic. 193i. 

Trombelli, De cuitu publico ab Eccles. B. Marine exhibendo, 
d. 4, c. 2, q. 2. 


“ ET, t. 182, n. 2, 20 enero 1926. 
® Rational, divin. Offic., 1. iv. 
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gen Marfa de este mode: “Dios te salve, llena de gracia; 
el Senor es contigo; bendita tu entre las mujeres y bendito 
el fruto de tu vientre, Jesucristo, que es, sobre todas las co- 
sas, Dios bendito en los siglos de los siglos. Amen.” 

Pero en realidad estas palabras parecen dichas mas come 
fin de sermon que como formula de oracion. 

7 ) La adicion del nombre de Jesus, Jesucristo, Amen. 
fue probablemente mandada por Urbano IV hacia el afio 1232. 
que enriquecio el rezo de la salutaeion angelica con trein- 
ta dias de indulgencia. Asi lo atestiguan, entre los antiguos, 
Enrique de Langenstein, Miguel de Insulis y Tomas de Kem- 
pis, y entre los modernos, Mabillon, Esser, Beisel, etc. 

0 ) Finalmente, cuan grande sea, en su primera parte, 
la excelencia de la salutaeion angelica, lo declara Lehemayi 
con estas palabras: “Aquella fue dictada en el consejo de 
la Trinidad Santisima; ella unio al Hijo de Dios con la came 
mortal; ella dejo vacio el infierno; ella conquisto el cielo y 
die la plenitud de todo el bien” ®''*. 

h) La segunda parte de esta salutaeion es: Santa Ma¬ 
ria, Madre de Dios, ruega por nosotros, pecadores, ahora y 
en la hora de nuestra muerte. Amen. 

De muy antiguo se ha creido que los fieles acostumbraron, 
ya desde el Concilio de Efeso, a unir a la primera parte de 
la salutaeion angelica esta segunda, en la que suplicamos 
a Marfa nos ayude en la vida y en la hora de la muerte. 

Partidarios de esta opinion son el cardenal Baronio, 
Bona y otros muchos, quienes, por lo mismo, se ven obliga- 
dos a afirmar que la salutaeion angelica estaba ya consti- 
tuida desde aquellos antiguos tiempos en el estado y forma 
en que al presente se encuentra. 

He aqui las palabras de Baronio: “Creese que ya enton- 
ces recibio esta adicion la salutaeion angelica: Santa Ma 
ria, ruega por nosotros, etc., que se acostumbro a decir y 
repetir frecuentemente por boca de todos los fieles y aun 
ensenar a los ninos por sus piadosos padres, como los pri- 
meros elementos, juntamente con la primera leche” 

Pero hoy se oponen casi todos a esta opinion; y en ver- 
dad, porque solo despues de muchos siglos fue anadida a 
la salutaeion angelica esta segunda parte. 

Pues aunque se advierten en San Juan Damascene y en 
San Andres de Creta ciertos comienzos de la costumbre de 
unir al saludo angelico una suplica mas 0 menos expresa, 
implorando la ayuda de Marfa sin embargo es cierto que 
solo despues de algunos siglos se introdujo la invocacion 


Campana, o., c., sect, 3, 1, a. 2. 
Rosetum Marianum, c. 1. 

^ Annal., an. 431. 

Trombelli, 1. c. 


Santa Maria..., expresada en varias formulas, ninguna do 
las cuales sube mas alia del siglo xii. 

Asf las palabras Santa Maria, ruega por nosotros, se leen 
por vez primera en el Breviario Cartujano del siglo Xlii; las 
otras, ruega por nosotros, pecadores. Amen, se encuentran 
en otro Breviario del siglo Xiv, en San Bernardino de Siena, 
y en los himnos metricos del xv 

Las palabras ahora y en la hora de nuestra muerte. Amen. 
no solian anadirse en Espana, como lo hace notar Martin 
de Azpilcueta (Navarro) y en verdad que el ano 1460 es¬ 
taba en uso esta formula: “Ave Maria, llena de gracia. El 
Senor contigo. Bendicta tu en las mujeres y bendicta tu ma¬ 
dre y bendicto el fruto de tu vientre, Jesu. Virgen Maria, 
Madre de Dios, ruega por nos pecadores. Amen” 

No obstante, las palabras ahora y en la hora de nuestra 
muerte. Amen, usabanse en Roma y en otros puntos. Asi, el 
arzobispo de Maguncia Bertoldo habia raandado en 1493 quo 
se terminara de ese modo la salutaeion angelica en las sa- 
gradas funciones dominicales de las parroquias y estas 
mismas palabras se hallan, como dice Trombelli, en un c 6 - 
dice editado por San Antonino, arzobispo de Florencia, y en 
la Coleccion de las alabanzas cristianas, en Venecia, ano 1477; 
mas aun, el mismo anade: “En el Breviario Romano del si¬ 
glo XIV, 0 acaso de principios del XV, que guarda nuestra 
Biblioteca, aparece Integra la salutaeion angelica casi de! 
mismo modo en que ahora esta en uso” 

Por eso escribe Navarro: “La costumbre de la ciudad (ur- 
hisj, aprobada por el Breviario Romano de Pio V, de feliz 
memoria, hizo que aquellas palabras ahora y en la hora de 
nuestra muerte, anadidas al fin de aquella, fueran parte de 
la misma, al menos al ser pronunciadas en las Horas cano- 
nicas por los que tienen obligacion de recitarlas” 

Desde el siglo XVIII quedo completamente abolida cual- 
quiera otra formula, y en adelante no sufrio mutacion ni 
adicion alguna la salutaeion angelica. 

II. Origen del Rosario. —Muchas controversias han siu- 
gido, principalmente en nuestros tiempos, acerca del origen 
e institucion del Rosario, que no es nuestro proposito expo- 
ner aqui con amplitud. Faltan ciertamente documentos con- 
temporaneos que atestigiien el origen del Rosario; pero, en 

Berliere, Angelique salutation, BTC, t. I, c. 1,276. 

De Oratione et Horis cctnonicis, t. I, c. 19, n. 130. 

“ Breve doctrina y ensenanza que hw de saber y de poner por 
obra todo xpiano y cristiana. En la cual dehen ser ensenados los 
moguelos primero que en otra cosa. Ordenola Fray Hernando de 
Talavera, primero Arzobispo de la Santa Yglesia de Granada. 

Christoph. Monfang, Katholische Katechismen..., p. 16. 

L. c. 

L. c. 
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conformidad con una tradicion antigua y venerable, el san- 
tlsimo Eosario fue instituido, bajo la inspiracion de la San- 
tisima Virgen, por Santo Domingo de Guzman, aunque no 
totalmente en la forma definitiva que hoy tiene 

Como la herejia de los albigenses, acerba enemiga de la 
sacrosanta Madre de Dios, se difundiera impiamente por 
Tolosa, en Francia, y ahondara cada dia mas sus raices, 
Santo Domingo, que poco antes habia fundado la Orden de 
Predicadores, se dedico por complete a combatirla y des- 
truirla. Para lograrlo mas eficazmente imploro con fervoro • 
sas preces el auxilio de Maria. Advertido por ella, como dice 
la tradicion, que predicara a los pueblos el Eosario, como 
defensa singularisima contra las herejias y los vicios, fu4 
verdaderamente asombroso el fervor y el exito felicisimo 
con que se llevo a cabo la mision que se le habia encomen- 
dado 

Esta venerable tradicion ha sido confirmada por muchos 
Eomanos Pontifices, atribuyendo a Santo Domingo la insti- 
tucion del Eosario, como consta por el testimonio de Bene- 
dicto XIV, quien, siendo aun promotor de la fe en la Sagra- 
da Congregacion de Eitos, en su voto sobre este asunto dice; 
“iPreguntais si Santo Domingo es el verdadero fundador 
del Eosario, y os mostrais vacilantes y enredados en las 
dudas? iPero entonces en que estimais los testimonios de 
tantos Sumos Pontifices: Leon X, Pio VII, Gregorio XIII, 
Sixto V, Clemente VIII, Alejandro VII, Inocencio XIII y 
otros, que unanimemente atribuyeron la institucion del Eo¬ 
sario a Santo Domingo, fundador de la Orden de Predica¬ 
dores, quien, no sin inspiracion del Espiritu Santo, fue el 
pensador, el autor, el divulgador y el predicador elocuenti- 
simo por todo el orbe cristiano de tan admirable y celestial 
invento?” 

Esta misma gloria de la institucion del Eosario le dan a 
Santo Domingo Pio IX y, sobre todo, Leon XIII, el cual ha¬ 
bia asi sobre su origen: “Ninguno de vosotros ignora, ve- 
nerables hermanos, cuanto trabajo y duelo causaron a la 
Santa Iglesia de Dios hacia fines del siglo Xli los herejes 
albigenses, que, engendrados por la secta de los redivivos 
maniqueos, llenaron el mediodia de Francia y otras regio- 
nes del orbe latino de perniciosos errores, y llevando por 
doquiera el terror de las armas se esforzaban en dominarlo 
todo por medio de ruinas y matanzas. Contra tan horrendos 

Cf. Getino: iFundo Santo Domingo el Rosario?-. “Ciencia 
Tomista”, nn. 60, 12, 75, 78, an'. 1921-22; Mortier, Histoire des 
Maitres Generaux des Freres Preche-ars, vol. i, col. 1; Campanai, 

0 . c.; Panfani, De Rosario B- M. Virg.; N. Perez, Historia Mariana 
de Espana, 1. ill, c. 26. 

“ Brev. Rom.: Sacr. Rosarii B. M. Virg., lect. 4 ad Matut. 

Analecta Juris Pontificii, t. II, col. 1.379 et SS.; Fanfani, o. c. 


enemigos, Dios misericordioso suscitd, como sabeis, al san- 
tisimo varon, al inclito padre y fundador de la Orden domi- 
nicana. Este grande en la integridad de la doctrina, en el 
ejemplo de las virtudes, en el cumplimiento de la mision 
apo.stolica, acometio la empre.sa de luchar denodadamente 
en defensa de la Iglesia catolica, no con la fuerza ni con 
las armas, sino apoyado y confiado principalmente en aque- 
11a deprecacion que, con el nombre de santo Eosario, insti- 
tuyo el mismo el primero y propago tan extensamente por 
si y por sus hijos. Por inspiracion de Dios y con su valimien- 
to sentia que, con la ayuda de efeta plegaria, como de una 
arma guerrera poderosisima, vencidos y derrotados los ene¬ 
migos, se verian obligados a deponer su loca audacia de 
impiedad. Y demostrado esta que asi sucedio realmente” “i. 

Despues de algunos anos de la muerte de Santo Domin¬ 
go, el santo ejercicio del Eosario, aunque en sus principios 
fue fervidamente recibido, decayo poco a poco, ya fuere por 
las horribles pestilencias que asolaron casi toda la Europa, 
ya por el nefando cisma de Occidente, que tanto tiempo tuvo 
dividida a la Iglesia; ya, en fin, por otras causas, hasta que 
por_ los trabajos del Beato P. Alano de Eupe, con la ayuda 
decidida de sus hermanos los Padres Predicadores, reflore- 
ci6 nuevamente y se difundio con rapidez por todo el orbe. 

Con no pequena ayuda favorecid esos trabajos la San- 
tisima Virgen, que apareciendose, como dice la tradicion, el 
ano 1470 al Evdo. P. Jacobo Springero, prior del convento 
de Santo Domingo en Colonia, le mando que en sus predi- 
caciones ensenara al pueblo cuan grata es a Dios y saluda- 
ble a todos esta devocion del santisimo Eosario. 

Y desde entonces jamas decayo esta devocion; antes 
bien, hecha casi liturgica y recomendada por los Sumos 
Pontifices, obtuvo siempre el primer lugar entre las distin- 
tas formas de honrar a Maria, trabajando en ello los Pa¬ 
dres Predicadores, a quienes toco como preciosa herencia la 
mision especial de propagar el santo Eosario y a cuyo ar- 
diente celo se debe, en gran parte, que tambidn en nuestros 
dias esta cristiana devocion, perfumada de rosas marianas, 
mfis y mas prevalezca 

III. Excelencia y utilidad del santisimo Rosario. —Cuan- 
ta sea la dignidad y excelencia del Eosario y cuan agrada- 
ble y honrosa a la Santisima Virgen esta forma de depre¬ 
cacion, lo demuestra Leon XIII diciendo: “Ahora bien, en¬ 
tre las varias formas y modos de honrar a la divina Madre, 
debiendo optar por las que son mejores en si mismas y las 


Enc. Supremi Apostolatus, 1 sept- 1883. 
Ji’ANTANl, 0 . c., c, I, § 3, 
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mas agradables a ella, nos place indicar nominalmente el 
Eosario y recomendarle con todo afan” 

Y Pio XI escribe: “Entre las distintas preces con que pro- 
vechosamente acuden a la Virgen, Madre de Dios, ninguno 
de los fieles cristianos ignora que el primero y principal Tu- 
gar lo obtiene el Rosario mariano” 

La-misma Virgen Maria recomendo esta formula de ora- 
cion cuando el ano 1858 se dejo ver en la gruta de Lourdes 
y enseno con su propio ejemplo a recitarla a una candoro- 
sa nina. 

Finalmente, cuan sabrosos frutos, que consuelo y alivio 
consiguio en sus angustias el pueblo cristiano de la frecuen- 
te y devota recitacion del Rosario, y consigue al presente, 
lo demuestran en todos los paises y regiones los muchos pe- 
ligros superados y los favores obtenidos, que tanto la histo- 
ria antigua como la moderna refieren. 

Asi, Su Santidad Leon XIII recuerda que por la virtud 
del santisimo Rosario quedaron destruidas las intenciones 
y malas artes de los albigenses, que habian llenado de per- 
niciosos errores el mediodia de Francia y otras regiones del 
mundo latino, y que, llevando por doquiera el terror de las 
armas, se esforzaron por dominarlo todo por medio de rui- 
nas y destrucciones. 

Tambi^n hace mencidn de la victoria naval obtenida por 
la eficacia de esa misma oracion en las islas Equinadas so- 
bre la ingente armada de los turcos, quienes intentaban en 
el siglo XVI imponer a toda Europa el yugo de la supersti- 
cion y la barbarie, y otra victoria, conseguida tambien so- 
bre los mismos en el siglo anterior, una vez hacia Temes- 
war, en Hungria, y otra en la isla de Corfu: “Y esto en las 
fiestas de la Gran Virgen, rezadas antes las preces segun 
el piadoso rito del Rosario” 

El Sumo Pontifice Pio XI dice: “La que, vencedora, expul- 
s6 de los confines cristianos la horrenda secta de los albigen¬ 
ses, ella misma, movida con fervientes suplicas, expulse los 
nuevos errores de los comunistas, principalmente los que, por 
varias razones y horrendos crimenes, traen a la memoria 
aquellos otros antiguos. Y asi como en tiempo de los cru¬ 
zados una era la voz y la plegaria en los pueblos de Euro¬ 
pa, asi tambien al presente, en todo el orbe, en las ciuda- 
des y Castillos, pueblos y aldeas, unidas las almas y las 
fuerzas, pidase fervientemente a la gran Madre de Dios sean 
vencidos los impugnadores de este cristiano y humane culto 


Enc. Octobri mense, 22 sept. 1891. 

^ Enc. Ingravescentibus inalis, 29 sept. 1937. 
^ Enc. Supremi Apostolatus, i sept, 188$. 


y bribe ya la verdadera paz para las naciones cansadas y 
atormentadas” 

Ademas, cuanto contribuya el Rosario mariano a acre- 
centar en los fieles la piedad, a promover las virtudes y ro- 
bustecerlas, aparece de la misma indole interna del Rosa¬ 
rio; es decir, de las mismas celestiales fiores con que se 
teje esta corona mistica, la oracion dominical, la salutacion 
angelica y la meditacion de los misterios, por la cual se 
ponen ante nuestros ojos las alegrias, los dolores y los triun- 
fos de Jesus y de su Madre. 

Recuerdanse en el Rosario los principales misterios de 
nuestra religion, que nutren y sostienen la fe, mientras ele- 
van la mente hasta las verdades divinamente reveladas; 
robustecen la esperanza, ya que el triunfo de Cristo Jesus 
y de su Madre, que en la recitacion de la ultima parte me- 
ditamos, al presentarnos abiertos los cielos, nos invita a la 
conquista de la eterna patria; inflama la caridad con la 
consideracion de los grandes trabajos e intensos dolores pa- 
decidos por Cristo moribundo y por Maria dolorosa, com- 
paciente y casi agonizante con El, por la redencion y salva- 
cion de los hombres. 

En el Rosario rezase la oracion dominical, la mas exce- 
lente entre todas las oraciones, compuesta y ensenada per- 
sonalmente por el Redentor mismo, en la que se contiene 
todo lo santo y provechoso que el hombre puede pedir y 
desear para el alma y para el cuerpo. 

Rezase, por ultimo, la salutacion angelica, que, empe- 
zando en la alabanza del arcangel San Gabriel y de Santa 
Isabel, termina en aquella piadosisima plegaria, donde pe- 
dimos a la Santisima Virgen que nos ayude ahora y en la 
hora de nuestra muerte. 

Esta es la oracion del santisimo Rosario, tan profunda 
en misterios, en dignidad tan alta, tan eficaz en valimiento, 
en estimacion tan rica, tan dulce en afectos, tan suave en 
consolaciones, tan fecunda en meritos, tan estupenda en 
prodigios, tan facil a los sencillos, tan sabrosa a los labios 
y suavisima a los perfectos oracion especial que dirigi- 
mos a la Santisima Virgen para que interceda ante el trono 
de Dios por nosotros y nos obtenga la gracia de agradarle 
en esta vida y la de gozarle eternamente. en el cielo. 

Pongamos fin a este tratado que sobre la gloriosisima 
Virgen Maria, Madre de Dios, nos hemos atrevido a escribir, 
con aquella dulcisima deprecacion que, entre las obras del 
Doctor Serafico, se encuentra como final de un himno pa- 
recido al ambrosiano: 


“ L. c. 

Lehemayr, 1. c. 
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P. IV. DEL CtJLTO DE MARfA 


Dlgnate, dulce Marla, conservarnos I N D I C E D E IDEAS 

ahora y siempre sin pecado. 

Compadecete piadosa de nosotros. 

Venga tu gran misericordia con nosotros, 
porque en ti, Virgen Marla, confiamos. 

En ti, dulce Marla, esperamos 
que nos defiendas eternamente. 


Abogado (y Patrono ): la voz griega 
y su significacion, 760; su ofi- 
cio en los asuntos forenses, 760; 
difereneia entre abogado y pa¬ 
trono en la antigiiedad, 760 s.; 
el abogado no solo es causidi- 
co, 761; Maria, abogada y Pa- 
trona del genero humano, 761; 
ejerce este ofieio intercediendo 
por los hombres ante el trono 
de Dios, 763; poder de inter- 
cesion de Maria, 770 s.; Omni- 
potencia suplicante, 772; v. Jn- 
tercesion Maria, Matemidad de 
los hombres y Mediadora, 

Adan (y Eva) fu6 constituido por 
Dios en santidad y justicia ori¬ 
ginal por la infusion de la gra- 
cia santifieante, 141; fu6 ador- 
nado de las virtudes sobrena- 
turales infusas y dones del Es- 
piritu Santo, 141; se le conce- 
dieron otros dones pretematu- 
rales: la integridad, la inmor- 
talidad, 141; recibio desde el 
primer instante de su vida, por 
infusion divina, las virtudes mo¬ 
rales, naturalmente adquisibles, 
325; V. Virtudes. 

Adopcion en general: la filiacion es 
doble: natural y adoptiva, 739; 
definicion juridica de adopcion, 
739; difereneia entre la adop¬ 
cion' humana y divina, 739; la 
humana es moral y extrinse- 
ca, 739. 

— divina: es propio de Dios hacer 
hijos adoptivos, 739; la divina 
tiene carSeter fisico e interno 
y hace participe de la natura- 
leza divina, 739; se asemeja a 
una generacion espiritual, 739 s.; 
dado que precede de la gracia 
santifieante,- 740; v. Trinidad; 
no se consuma sin influjo de 
Criato, 740; vivimos la misma 


[Adopcion divina]: 

vida sobrenatural que El vivid 
en su humanidad, 740; por esto 
le compete a Cristo la dignidad 
de primogenito entre herma- 
nos, 740; v. Cristo; Cristo tam- 
bien es nuestro Padre (San An- 
selmo), 740. 

Alma racional: memento de la ani- 
macidn del cuerpo de Maria, 24; 
doctrina aristot.-escol, afirma al 
ocfogdsimo dia, 24; sentencia 
cornu n entre filosofos y teolo- 
gos: Dios crea el alma racional 
en el instante de la concepcidn, 
24; perfeccidn natural del alma 
de Maria, 140; perfecciones so- 
brenaturales; v. Concepcidn In- 
maculada, Gracia, Virtudes y 
Ciencia. 

Anunciacion: la encarnacidn debid 
anunciarse sobrenaturalmente a 
Maria, 67; fue necesario su li- 
bre consentimiento, del cual de^ 
pendia la realizacidn de la En¬ 
carnacidn segun el decreto y 
providencia eterna de Dios, 68; 
V. Maria; la Anunciacidn de- 
muestra la participacidn maria- 
na en la Encarnacidn- y, por en- 
de, en la reparacidn del mun- 
do, 71; fue conveniente que 
fuese hecha por un angel, 71 ss.; 
y que el angel nuncio se apa- 
reciera en visidn corporal, 72; 
Tomas prueba esta convenien- 
cia, 73; v. Conveniencia. 

Asociacidn de Maria como correden- 
tora a la obra y pasidn de Cris¬ 
to, 735; V. Corredentora, Media¬ 
dora, Cooperacion y Consorcio. 

Asuncion: nombre reservado para 
esta prerrogativa de Maria, 486; 
V. Maria; otros nombres para 
indicar el mismo privilegio, 486; 
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[Asuncion]: 

diferencia entre Asuncion y As¬ 
cension, 486; en su sentido es- 
tricto prescinde de la muerte y 
de la resurreccion, 486 s.; no 
exists conexion necesaria con la 
incorrupcion del sepulcro, 487; 
consists en la union del cuerpo 
con el alma gloriosa, 487; la 
asuncion corporal de Maria al 
cielo es dogma de fe deflnido 
por S. S. Pio XII por la Bula 
Munifieentissimus Deus, 489; Sa- 
grada Escritura, 491 ss,; San¬ 
tos Padres y escritores, 493 s.; 
sagrada liturgia; la fiesta de la 
Asuncion se remonta a los pri- 
meros siglos, 497 s.; consenti- 
miento universal del magisterio 
ordinario de la Iglesia, 501; 
comiin sentir de los fielea, 503; 
fue doctrina comun desde la 
Edad Media, 504; razonea teo- 
logicas de parte de Maria y de 
parte de Cristo, 505 s.;_ Asun¬ 
cion no significa traslacidn pa,- 
siva del cuerpo inanimado de la 
Virgen, 608; desde su Asuncion 
tiene Maria el ejercicio complete 
del oficio de mediadora de gra- 
cias, 651; v. Maria, Mediadora y 
Cristo. 

Causa: la Escolastica la divide en 
material, formal, eficiente y fi- 
. nal, 658 ss.; distincion de la cau¬ 
sa eficiente en fisica y moral, 
658; diferencia de producir el 
efecto entre la causa fisica y la 
moral, 657; Urraburu diferencia 
la causa moral en algo de la fi¬ 
nal, 658; ambas closes de causa 
eficiente se dividen en principal, 
coagente e instrumental, 658; no 
puede tratarse del influjo maria- 
no en la dispensacion de gracias 
como causa material o formal, 
669; la gracia no tiene! causa for¬ 
mal, 669; tampoco tiene causa 
material ex qiut, sino solo in qua, 
65£'; definicion del Concilio de 
Trento de las causas final ultima 
y no ultima, 659 s.; compete ex- 
clusivamente a la causa principal 
el obrar en virtud de la propia 
forma, 660; solo Dios causa prin¬ 
cipal fisica de la gracia, 660; v. 
Gracia; Jesucristo, la causa prin¬ 
cipal moral, 660; v. Cristo y Gra¬ 
cia; definicion del Concilio Tri- 
dentino de las causas de la jus- 
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[Causa]: 

tificacidn, 660; Maria, causa mo¬ 
ral coagente en la distribu- 
cion de gracias, 660 s.: ademas, 
concausa de la obra redentora, 
661; V. Maria y Mediadora; 
causalidad de Maria comparada 
con la de los ministros y sacra^ 
mentos en la dispensacion de gra¬ 
cia, 661; comunmente se considera. 
a los ministros y sacramentos 
como causas instrumentales, 661; 
Maria ejerce causalidad univer¬ 
sal subordinada, 661; su interce- 
sion le confiere caracter de causa 
eficaz, 662; i tiene Maria causa¬ 
lidad fisica instrumental en la 
eolacion de gracias?, 663 ss.; 
insignes teologos afirman la po- 
sibilidad de coexistencia de las 
causalidades fisica y moral en 
el mismo sujeto y en orden al 
mlsmo efecto, 663; opinion to- 
mista sobre la causalidad fisica 
instrumental de Cristo, 663; los 
escotistas niegan esta causali¬ 
dad, 663; segun doctrina tomista, 
los sacramentos tienen tambien 
una causalidad no meranvente 
instrumental moral, sino fisica, 
663; fcinflujo fisico de Maria 
como causa instrumental?, 663; 
las locuciones metaforicas de Pa¬ 
dres y Doctores no tienen valor 
comproban/te de esta doctrina, 
666; la causalidad fisica de los 
sacramentos como transparencia 
de la divina potestad, 667; la 
explicacion del milagro dada por 
Santo Tomas sirve de argumento 
negative de la causalidad fisica 
instrumental mariana, 667 s, 

Causalidad: v. Causa, Mediadora y 
Cristo. ,, 

Ciencia infusa-. definicion, 359; la 
ciencia infusa e inedita se dife- 
rencian formalmente, 359.; no 
puede n adquirirse por el propio 
ingenio, 359; la infusa tiene dos 
formas: per se y per accidens, 
359; la primera se llama absolu- 
ta y simplemente infusa, y no 
depende de la imaginacion, 359; 
la per se infusa no repugna al 
estado de viador, 361; coexiste 
con la fe, 362; hay dos modes 
de adquirir ciencia: encontran- 
do y aprendiendo, 366; Santo 
Tomas distingue dos maneras de 


I Ciencia infusa]: 

experimentar algo, 366; la se- 
gunda de estas dos se produce 
por medio del habito del cono- 
cimiento infuse; 366; esta la po- 
Bela Adan, 366; Maria, dotada de 
ciencia infusa per se, 360, y per 
accidens desde el instante de su 
Concepcion, 362; Maria tuvo tam¬ 
bien ciencia adquirida, 365; Ma¬ 
ria aprendio por la luz del en- 
tendimiento agente, 365; vease 
Maria, Addn y Justicia original. 

Clcmencia: v. Misericordia y Maria, j 

<'ompasion: por ella participa Maria 
aetivamente en la obra redentora 
de Cristo, 545; v. Cooperacion, 
Po/sion y Redencion. 

Comunion: diaria o muy frecuente, 
.practicada en' los principles de la 
Iglesia, 277 s.; Maria recibio de 
manos de su Hijo la comunion 
en la illtima cena, 682; Maria, 
desde el dia de Pentecostfo, re¬ 
cibio diariamente la Eucaristia, 
683; Maria, dechado y ejemplar 
del deseo, pureza y demas vir- 
tudes que ban de hermosear el 
alma del comulgante, 684. 

Concepcion Inmaculada: jhizo Dios 
una excepcion con su Madre pre- 
servandola desde el mismo me¬ 
mento de su Concepcion de la 
mancha del pecado original?, 148; 
texto de la definicion del dogma, 
144; hay una concepcion activa 
y una pasiva, 144; la pasiva se 
distingue en incoada y perfecta 
(o adecuada), que tiene lugar 
cuando el alma racional es in- 
fundida en el cuerpo, 144; Ma¬ 
ria obtuvo el privilegio de su 
inmaculada concepcion por pre¬ 
vision de los meritos de Cristo, 
145; V. Cristo; el objeto de la 
definicion pontificia comprende, 
ademas de la doctrina de la con- 
copcion inmaculada, el que esta 
doctrina fue revelada, 145 s.; 
explicacion del Genesis, 149 ss.; 
timtimonio del Nuevo Testamen- 
1.0: llena de gracia, 157 ss.; San- 
toB Padres y Doctores, 159 ss.; 
i>n los cuatro primeros siglos se 
micucntra la doctrina implicita 
PM Maria, nueva Eva, 159; v. 
Marla y Eva; se la halla tam- 
lilfnv en las afirmaciones de la 
parfecta pureza y santidad de 


[Concepcion Inmaculada]: 

Maria, 161 s., y en la materni- 
dad divina, 163; diverse des- 
arroHo de esta doctrina en la 
Iglesia Catolica Romana y en 
las Iglesias orientales, 163; con- 
troversia escolastica sobre' 1 a 
concepcion de Maria, 175 ss.; 
Alejandro de Hales, 177; San 
Buenaventura, 178; San Alberto 
M a g n o, 181; Santo Tomds, 
183 ss.; con'troversias sobre la 
sentencia del Angelico, 183 ss.; 
Duns Scoto como temprano de¬ 
fensor de la Inmaculada Con¬ 
cepcion, 190 ss.; liturgia, 205; 
v. Liturgia; comiin sentir de los 
fleles, 214 ss.; sobresalen entre 
los santos y obispos: Santo To¬ 
mas de Villanueva, 214; San 
Carlos Borromeo, 215; San Fran¬ 
cisco de Sales, 215; San Alfonso 
Maria de Ligorio, 215; las fa- 
milias religiosas todas .profesan 
y ensenan esta doctrina, 216 ss.; 
Santa Teresa de Jesfis, 217; San 
Ignacio fu5 defensor acerrimo, 
220; las Universidades, 221 ss.; 
las Ordenes Militares, 223 ss.; 
los emperadores y reyes: Isabel 
la Catolica tenia gran devocion 
a este misterio (Bula Inter Mu- 
nera, de Inocencio VIII), 225; 
razon teologica, 228 ss.; pudo 
Dios, convino, io hizo, 228 ss.; 
la Inmaculada Concepcion no se 
distingue, en realidad, de la 
primera santificacion, y puede 
llamarse gracia original, 260. 

Concupiscencia: su definicion en sen¬ 
tido lato, 235; en su sentido mas 
prof)io es el mismo apetito sen- 
sitivo 0 inferior, 235; su defini¬ 
cion como tal apetito, 235; como 
simple potencia de tender al bien 
sensible, no puede llamarse mala, 
235; como fuerza que inclina al 
bien sensible, sin la debida su- 
bordinacion, constituye un mal, 
235; asi representa un mal 
fisico que toca ya en lo moral, 
235; no es pecado formal, sino 
ocasion proxima, 235 s.; San 

Pablo llama a esta concupiscen¬ 
cia pecado, 236; definicion del 
Concilio de Trento, 236; en este 
sentido, la concupiscencia se 
llama tambien fomes del pecado, 
236; el fomes del pecado .puede 
considerarse en acto prlmero y 
en acto segundo, 236; definicion 
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’Concupiscencia]: 

de estas dos clases, 236; en acto 
primero puede ser reprimido o 
anulado, 236; el femes del pecado 
supone mas que la simple poten- 
cia de pecar, 238; Maria, total- 
mente inmune del femes del pe¬ 
cado en acto primero y en acto 
segundo, 236 ss. 

])onsejo (el don de): v. Donee. 

)onsoreio de Maria en la obra reden- 
tora: su causa es la voluntad de 
Dios, 528; nio existe conexion 
necesaria entre el concepto de 
consorcio y el de la divina ma- 
ternidad, 529; v. Maternidad; es 
el consorcio redentivo, en senti- 
do amplio, inseparable de esta, 
529; maternidad y consorcio se 
distinguen formalmente si se 
considera este ultimo como co- 
operacion mediante actos mora¬ 
les, 529; Maria se hizo consorte 
de Cristo Redentor por su libre 
aceptacion' de la divina materni¬ 
dad, 529; los actos consiguien- 
tes a la Encarnacion diferencian 
la divina maternidad formal¬ 
mente del consorcio, 529; el con¬ 
sorcio de Maria empezo en el me¬ 
mento de la Encarnacion, 531 s.; 
la distincion formal no impide 
que haya una relacion necesa¬ 
ria, 530; ademas, eS connatural 
a la madre intervenir en las co- 
sas del hijo, 530; v. Cooperacion. 

lontinencia: en sentido estricto, 
317; en sentido amplio, sinoni- 
mo de castidad, 317; v. Maria, 

lonveniencia: la primera de cual- 
quier obra es la ejecucion de 
la voluntad divina (Contenson), 
666 s.; todo lo que sirve para nia- 
nifestar la perfeccion divina es de 
maxima conveniencia, 667; la 
santidad conveniente de la Igle- 
sia, 691, s.; v. Iglesia. 

Cooperacion de Maria: plantea- 
miento de la cuestion, 531 s.; 
supone el libre decreto de Dios, 
535; la cooperacion es remota y 
proxima, 535; la remota es ver- 
dad de fe, 536; v. Maria; la 
causa de la causa es tambien cau¬ 
sa del efecto producido por esta, 
537; V. Consorcio y Maternidad; 
cooperacion relacionada con la re- 
circulacion, 539; v. Redrculacion; 
cooperacion proxima mariana por 


[Cooperacion de Maria]: 

compasion, 543 s.; controversias 
a proposito de esta afirmacion, 
544 s.; V. Pasion, Compasion y 
Maria; cooperacion mariana a la 
redencion objetiva relacionada 
con la de Cristo, 552; a la cual 
esta esencialmente subordinada, 
552; el orden moral supone la co¬ 
operacion de la humana volun¬ 
tad, 553; Dios exige nuestra co¬ 
operacion y libre aceptacion de 
la redencion, 553; icoopero Marfa 
a su propia redencion?, 556; 
cooperacion de Marfa a la reden¬ 
cion subjetiva, 624; cooperacion 
mediata e inmediata, 624; vease 
Maria, Cristo y Redencion; la 
dltima no se realiza ex ipsa na~ 
tura rei, sino ex positive et libero 
Dei decreto, 625 s.; es hipoteti- 
oamente necesaria por la impo- 
tencia con'siguiente de Dios, 
626; esta cooperacion comprende 
no solo moralmente, sino mate- 
maticamente (numericamente 
todas las gracias redentivas, 626; 
coopera con su intercesion a la 
distribucion de las gracias, 
662 ss.; vease Intercesion. 

Coparticipacion de Marfa en la pa- 
sidn de Cristo, 543 ss.; v. Co¬ 
operacion y Maria. 

Corazon; puede tomarse en tres 
sentidos, 848 s.; ffsico, metafisico 
y simbolico, 849; distincion en¬ 
tre cosa significada, el signo y 
la razon de significacion, 849; 
afirmacion de una conexion en¬ 
tre el corazon ffsico y los actos 
de la vida psicologica, 849; es 
Ifcito un culto dado particular- 
mente a una parte de la persona 
adorada u honrada, 848 s.; vea¬ 
se Culto. 

Cristo: v. Cristologia y Soteriologia, 
3; por razon de la union hipos- 
tatica es una hipostasis o per¬ 
sona divina subsistente en la na- 
turaleza divina y bumann. 84: 
no puede llamarse Hijo del Es- 
pfritu Santo, aunque fue conee- 
bido de el, 91; v. Espiritu San¬ 
to, Maternidad divina y Trin'u- 
dad; el cuerpo de Cristo fue 
formado en el primer instante 
de la concepicion, animado de 
alma racional y asumido por el 
Verbo de Dios, 94 s.; la tercera 


[Cristo]: 

parte de esta tesis es de fe, 94; 
teorfas de los antiguos escolas- 
ticos sobre el tiempo en que se 
inf unde el alma al cuerpo, 94 s.; 
el alma de Cristo fue adornada, 
desde el primer instante de su 
concepcion, del uso de la cien- 
cia beata e infusa, 96; v. Cien- 
cia; a Cristo debe atribuirse. 
ademas de su eterna natividad 
del Padre, una natividad tem¬ 
poral de Marfa, S7; los meritos 
previstos de Cristo redimieron a 
la Virgen de la mancha del pe¬ 
cado original mediante una re¬ 
dencion’ preservativa, 147; vease 
Redencion; Cristo hombre es an- 
tecedente e intrfnsecamente im- 
pecable por virtud de la union 
hipostatica, 251; la plenitud de 
gracia de Cristo es absolute, y 
la de Marfa, respectiva, 285 s.; 
el cuerpo de Cristo, unido a la 
Divinidad, es perfectfsimo en 
hermosura, 439; la cuestion de 
los hermanos de Cristo, 469 ss.; 
arbol genealogico, 473; Cristo 
fue la causa meritoria de todos 
los efectos de la predestinacion, 
pues merecio de condigno a to- 
dos los hombres desde la primera 
gracia hasta la gloria, 593; 
V. Predestinacion. 

Corredentora: significa cooperacion, 
consorcio, asociacion con Cris¬ 
to Redentor en su obra re- j 
dentora, 7 3 5; v. Cooperaddn, I 
Consordo, Mediadora y Maria; 
tftulo que compete a Marfa, 
igualmente como el de mediadora, 
725; niegan este tftulo los pro- 
testantes, jansenistas y unos po- 
cos catoiicos, 725 s.; los San,- 
los Padres llaman a Marfa Re¬ 
dencion y Redentora, y ayudado- 
rii de la redencion, 727; segun 
el comun sentir de la Iglesia, 
esio tftulo compete a la Santisi- 
inu Virgen, 729 ss.; Salmeron 
l« flio el primero este nombre en 
KMpafin, 728; es corredentora 
por iMi compasion, 737; no puede 
lliimarse a los santos correden- 
toroN, porque no participaron 
Hctiviimente en la redencion ob- 
Jallvu, 738 s. 

CrlMlologfn: trata de la union hi- 
poNtitlcu en Cristo y de las do- 


[Cristologfa]: 

tes y prerrogativas que de ella 
se derivan para su humanidad, 
3; V. Union y Cristo. 

Cuerpo mistico de la Iglesia: Cris¬ 
to, su cabeza,- y Marla, su 
cuello, 6 4 0 s.; v. Redencion, 

Cristo, Maria, Mediadora y Ma¬ 
ternidad de los hombres; com¬ 
prende a todos los hombres des¬ 
de el principio del mundo (Santo 
Tomas), 653 s.; Cristo, tambien 
cabeza de los que le precedieron, 
653; empezo a ser cabeza desde 
su concepcion, 752; por ser Ma¬ 
rfa Madre de la cabeza, lo es tam¬ 
bien de su cuerpo mistico, 752; 
V. Cristo, Maria y Maternidad 
de los hombres; Cristo constituf- 
do formalfsimamente cabeza del 
genero humano en la cruz, 755; 
se comprueba por las cuatro se- 
nales que deben encontrarse en 
la cabeza sea natural, sea mfsti- 
ca, 755; las tres primeras tiene 
Cristo desde su Encarnacion, y 
la cuarta, el influjo vivificante, 
lo adquiere por su pasion, 755 s.; 
V. Cristo; nosotros somos miem- 
bros del cuerpo mistico despues 
de la cruz, 756; en la Encarna¬ 
cion estan los miembros, por re- 
presentacion vicaria, en su cabe¬ 
za, 757; en la cruz nacen a la 
vida, 757; la mision de la cabe¬ 
za continua jurfdicamente en la 
del cuerpo, 757; en que se dife¬ 
rencian los miembros del cuerpo 
natural de los del cuerpo mfsti- 
co, 758; estos ultimos se diferen. 
cian entre sf por la vida de la 
gracia, 758; hay cinco grades de 
pertenecer al cuerpo mistico, 
759 s.; un sexto grado de los 
separados y condenados, 760. 

Culto: su definicion, 835; difiere 
del honor como la especie del ge¬ 
nero, 835; lo integran tres ac¬ 
tos: de entendimiento, voluntad 
y ejecucion, 835; puede ser civil 
(o politico) y religioso. 835; el 
culto religiose se divide en la- 
trfa, dulfa e hiperdulfa, 835 s.; 
los teologos distinguen una do- 
ble hiperdulfa: la una difiere en 
el grado, la otra en la especie, 
836; los nombres de latrfa y 
adoracion reservan los Santos 
Padres y teologos a solo Dios, 
836; el culto tiene dos objetos: 
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[Culto]: 

material y formal, 836; el objeto 
material principal es siempre una 
persona, 836; se distingue entre 
culto absolute y relativo, 838; 
V. Culto m Maria, a los santos; el 
culto de latria relativa se da a 
las cosas inanimadas por razon 
de su excelencia extrinseca, 843. 

— A Maria: es de fe que Maria 
debe ser honrada con culto sa- 
gradp, 838; testimonaos conci- 
liares, 838; lo atestiguan los 
monumentos historicos en Roma 
y Espana, 840; el culto de la 
Madre nunca se separo del del 
Hijo, 841 s.; es de fe que Maria 
no ha de ser honrada con culto 
de latria absoluta, 842; en cuan- 
to al de latria relativa, es sen- 
tencia comiin, 842 s.; no corres- 
pon'de a Marla el culto de latria 
relativa, tributado a la cruz y 
demas instrumentos de la pa- 
sion del Sehor, 843; distincion 
entre la concesion teorica y &u 
negacidn practica del culto de 
latria relativa a Maria, 842; 
la razon principal de tributar 
a Maria culto de hiperdulia es 
su maternidad divina, como fuen- 
te de todas sus demas prerro- 
gativas, 845; la dignidad de 
Madre de Dios, de Consorte del 
Redentor y de Reina exigen un 
culto de hiperdulia diverso, no 
solo en grado, sino en especie, 
del de dulia comun, 847 s.; culto 
al Inmaculado Corazon de Ma¬ 
ria. 848 ss.; V. Corazon; hay dos 
modos de tributar culto a un 
objeto: signate o exercite, 849 s.; 
el culto del Corazon de Maria 
alcanza exercite a toda persona, 
849; signate pueden ser vene- 
rados per se el corazon de car- 
ne y el metaforico, en culto pri- 
vado (en analogia al Corazon de 
Jesus), 850; el objeto material 
total, remoto y primario del cul¬ 
to del Corazon de Maria es la 
persona de la Madre de Dios, 850; 
objeto material parcial. proximo 
y secundario es el corazon simbo- 
lico (de came) de Maria, 850 s.; 
•diferencia entre el culto del Co¬ 
razon de Maria y el del Corazon 
de Jesus, 850; los objetos for¬ 
mates general y especial son, 
respectivamiente, la .excelencia 
aobrenatural de Maria y la que 


[Culto]: 

es propia de su Corazon, 851; uti- 
lidad del culto a Maria bajo su 
aspecto individual, 903 ss.; la 
Virgen prodiga beneficios espi- 
rituales actuando como causa 
ejemplar y causa impetratoria, 
904 s.; los devotos de Maria son. 
por especial razon, sus hijos ge- 
nuinos, es decir, por un acto 
propio de su volun'tad, entregan- 
dose a Ella, 905; estos tales re- 
ciben tanto bienes espirituales 
como temporales, 905 s.; la in- 
vocacion “Maria< salud de los 
enfermos”, 906; la, asistencia 
mariana en la hora de la muer- 
te, 906 s.; Benedioto XV ense- 
na que debe esperarse de Ma¬ 
ria la gracia de una buena 
muerte, 906 s.; sus devotos expe- 
rimentan su asistencia en el ar- 
ticulo de la muerte, 911; Maria 
no interviene personalmente en 
el juicio particular, 910; utilidad 
del cuUo de Marla baje s.u aepect^^ 
social, 911 ss,; la Iglesia, la fa- 
milia y el Estado se aprovechan 
de esta, 911; en la Iglesia pro¬ 
duce un doble influjo: doctrinal 
y moral, 911 s.; en la familia 
sobre todo, mediante la vida de 
la Sagrada Familia, prototipo 
del hogar cristiano, 912; en la 
vida de la Historia^ y del Esta¬ 
do interviene con singulares au- 
xilios y milagros (las Navas de 
Tolosa), 914; su culto promue- 
ve la religion, fomentando la 
honestidad de costumbres e in- 
fluyendo en las Letras y Bellas 
Artes, 915 s.; su papel especial 
en el arte espanol, 916; origen 
y antigiiedad del culto a la Vir¬ 
gen, 919; difiere en absolute del 
culto pagano, 919 ss.; refuta- 
cion de las afirmaciones opues- 
tas por parte protestante y ra- 
cionalista, 919 s.; esta radical 

diferencia excluye todo influjo 
de ritos paganos en los elemen- 
tos esenciales del culto maria- 
no, S19; tampoco debe admitir- 
se este influjo en las cosas ac- 
cidentales, 920; el culto de Ma¬ 
ria trae origen' de la misma sus- 
tancia del cristianismo: de los 
misterios de la Encarnacion y 
Redencion, 921 s.; estos dos mis¬ 
terios estan unidos con la divi¬ 
na maternidad y con el consor- 


1('ll I to]: 

cio redentor, 921 s.; el culto de 
IVlaria se remonta hasta el prin- 
cipio mismo de la Iglesia, 923; 
.so divide la historia del culto en 
vurias epocas, 923 s.; la pri- 
mcra llega hasta el Concilio de 
lOfeso, y comprende, a su vez, 
dos periodos, 293 s.; las image¬ 
ries de Maria en las Catacum- 
!)as romanas, 923; institucion de 
ia primera flesta liturgica ma¬ 
riana, V. Liturgia, 928; la segun- 
<la epoca se extiende desde el 
Concilio de Efeso a nuestros 
tiempos y abarca tres periodos, 
928 ss.; e.pocai culminante del 
esplendor mariano desde Pio IX 
a Pio XII, 937; v. Culto a Maria, 
Maria, Escapulario y RosaHo. 

— de las reliquiae, imdgenes y del 
nowhre de Maria: si existen re- 
Ifquias autenticas, 855 s'.; las 
reliquias de cabellos y de leche 
de la Santisima Virgen, 856 s.; 
no hay ninguna reliquia de san- 
gre verdadera de Maria, 858; 
reliquias en sentido lato: el cin- 
tnron, velo y otras vestiduras, 

858 s.; historia de estas, 858; a 
las reliquias marianas se tribu- 
ta culto de hiperdulia relativa, 

859 s. 

— de las imdgenes de Maria: de- 
ben ser honradas con debida ve- 
neracion, 862 ss.; testimonies 
de los Concilios, 862 s.; Santos 
Padres y de descubrimientos de 

, arqueologia, 863 s.; prodigios 

863; razon teologica: el hombre 
n-ecesita la multiple ayuda de 
las cosas sensibles, 864; ejemplo 
de Santa Teresa de Jesus, 864; 
<’l culto debido a las imagenes 
do la Virgen es relativo, 865; si 
'ol culto tributado a las image¬ 
nes ha de ser, ademas de rela¬ 
tivo, aun de especie inferior, 
865- 866 s.; las sentencias de 
Santo Tomas y de San Roberto 
Belnrmino, 865-866. 

ul nowhre de Maria: merece ser 
honrado con culto religioso, 867; 
se to debe culto de hiperdulia 
relativa. 868 s.; el norrbre de 
Miiria tiene singular fuerza y 
viriud, 869 s.; ot’iene eficacia ex 
opvre nperato?, 871 s.; senten- 
ciiiH Mobre la eflcacia ex opere 
opvraio de los sacramentales, 871; 

Tr. tic la rirgcH Santisima. 


[Culto]: 

es suficiente obtener las gracias 
por la sola invocacion del nom- 
bre de Maria ex opere operantis, 
872 s. 

— de honor: ha de tributarsele 
con actos. internes y externos, 
873; se le debe tambien culto de 
amor, 874 ss.; un ferviente amor 
a Maria produce congratulacion, 
confian'za y vasallaje en el alma 
de quien se le profesa, 876 s. 

— de invocacion de Maria: se le 
debe tributar este culto, 877; 
desde los primeros tiempos lo 
atestiguan los Santos Padres y 
el pueblo cristiano, 878 ss.; la 
invocacion de la intercesion de 
la Virgen esta en todo subordi- 
nada a Cristo, 880; invocacion 
de los santos; v. Culto de los san¬ 
tos. 

de imitacion: en el consiste la 
verdadera veneracion de Maria, 
881; lo en'senan los Romanos 
Pontifices y los Santos Padres, 
883 s.; imitar a Maria es imi- 
tar a Cristo, dado que la Vir¬ 
gen es su mas perfecta ima- 
gen, 885; la imitacion actual 
de las virtudes de Maria no 
pertenece a la esencia del culto, 
887; el titulo “Maria,, refugio 
de pecadores”, comprueba esta 
tesis, 887 s.; el culto de Maria 
es moralmente necesario para la 
salvacion, 8,90 s.; pero no es 
simplemente necesario en orden 
al fin, como lo es la gracia, 890 s.: 
vease Oracion; la necesidad del 
culto mariano es le derecho na¬ 
tural indirecto e implicito, 892; 
la -singular devocion a Maria 
debe colocarse entre los signos de 
predestinacion, 894 s ; se distin- 
gueni treS grados de devocion 
a Maria, 898; a los santos: a 
los padres de Maria, 18; en la 
Iglesia occidental desde el si- 
glo VIII a Santa Ana, que se 
extendio a fines del siglo XV 
por toda Europa, 19 s.; la po- 
derosisima intercesion de Ma¬ 
ria no excluye la invocacion de 
los santos, 882 s.; es providencia 
divina que los santos nos ob- 
tengan las gracias que les pedi- 
mos solo por Cristo y con de- 
pendencia de la intercesion de 
Maria, 882; a los santos ae tri- 

31 
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[Culto]: 

buta culto de dulia 835; vease 
Culio. 

Dogma: el de la maternidad divi- 
na, solemnemente proclamado en 
Efeso, 78; el de la Inmaculada 
Concepcion', por Pi'o IX, en la 
Bula Ineffabilis Veus, 147: vease 
Concepcion Inmaculada: el de 
la gloriosa Asuncion de Maria, 
por Pio XII, Const. Munificen- 
tissimus Deus, 489; v. Asuncion. 

Deipara: v. Theotocos y Maternidad 
divina. 

Devocion a Marfa: senal de pre- 
destinacion, 895 s.; v. Culto a 
Maria. 

Discrecion de espiritus (don de 
la), V. Gracia. 

Dispensacion de las gracias reden- 
tivas, V. Distribucion, Mediadora^ 
Cooperacion y Maria. 

Distribucion de las gracias reden- 
toras, 626; v. Mediadora, Maria 
y Cristo. 

Dominfo; en su sentido propio y 
estricto se distingue del dere- 
cho regio, 822; en' este sentido, 
es dominio de propiedad, 821; 
4ste se distingue, a su vez, so- 
bre personas y cbsas, 822: so- 
bre personas, esta reservado al 
Creador, 825; v, Senor, Senora, 
Cristo y Maria. 

lones del Espiritu Santo: defini- 
cidn y fin de los done?. 327; su 
numero y nombres. 327: son 
habito,s, 327; son formalmente 
diversos de las virtudes, taiito 
adquifiidias cojno Infusas. 327; 
mueven a obras extraordinarias. 
328; siguen proporcionalirente a 
la gracia y a la caridad, 328 ,s.; 
son ciertas perfecciones de las 
potencias del alma. 328; el don 
de entendimiento percibe y ne- 
neti-a las verdades de la fe, 329; 
se distingue de los de sabidu- 
ria y ciencia. que juzgan de 
modo resolutive y analitico, 
330 s.; es compatible con la fe. 
330; el don de sabiduria es un 
habito que permite al hombre 
juzgar de las cosas divinas con 
cierta connaturalidad, 331; exi- 
ge rectitud de jujeio y amor 
de caridad, 331 s.; se distingue 


[Dones del Espiritu Santo]: 

de la sabiduria filosofica, de la 
sagrada teologia y de la virtud 
de la fe, 331 s.; corresponden- 
cia entre los tres grades de ca¬ 
ridad con los de la sabiduria, 
332 (Dionisio el Cartujano); el 
don de ciencia, su definicion, 333; 
definicion de Meunier, 333; el don 
de-coMsejo, su definicion, 334; di- 
ferencia entre el don de conse- 
jo y la prudencia adquirida e 
infusa, 334; el don de fortaleza, 
su definicion, 336; en que se 
distingue de la virtud de la for¬ 
taleza adquirida e infusa, 335; 
vence al miedo y a la defectibili- 
dad, aun compatibles con la vir¬ 
tud de la fortaleza, 336 s.; el 
don de piedad, su definicion, 336; 
se difexencia de la virtud adqui¬ 
rida e infusa de la religion por 
mirar a Dios Padre por si mis- 
mo, 336; el don de temor: defi¬ 
nicion, 338; solo abarca el te¬ 
mor filial y casto, 339; San Al¬ 
berto Magno distingue dos ac- 
tos de don de temor, 339. 

Economia: hay que distinguir la de 
la Ley antigua y la de la Ley 
de gracia, 648 ss.; entre las dos 
existe grande diferencia con 
respecto a la distribucion de 
las gracias, 648; v. Ley, Gracia, 
Miritos, Cristo y Maria. 

Encarnacion: se ordena a la reden- 
cion, 53, 541; referente a las 
divergencias de doctrinas sobre 
esta afirmacion, v. Predestina- 
cion; ella constituye un matri- 
mon,io mistico en'tre Cristo y 
la Humanidad, 69; por su con- 
sentimiento coopera Maria ac- 
tivamente en ella, 71, 116, 541 s,; 
conocia ella las profeeias so¬ 
bre el Mesias y, por ende, el 
misterio de la Encarnacion, 541; 
Cristo fue constituido saeerdo- 
te en la Encarnacidn, 610; v. Sa- 
cerdocio y Cristo; influ jo que 
e.ierce la diferente interpreta- 
cion del decreto de la Encarna¬ 
cion de las escuelas escotista y 
tomista sobre la solucion' de 
la distribucion de la gracia a los 
primeros padres y los angeles 
656 s. 

Error: un conocimiento falso o po- 
sitivamente disconforme del ob- 
jeto a conocer, 368; causado por 


[Error]: 

ignorancia (Santo Tomas), 368; 
V. Ignorancia; el estado de jus- 
ticia original tenia inmunidad 
(ic error, 369; v. Justicia origi¬ 
nal; el error es efecto del pe- 
cudo, y proviene de las faculta- 
(les infieriores del alma* 369; 
V. Maria. 

Entendimiento: v. Danes del Espiri¬ 
tu Santo. 

Enpusmo (o sincope): segiin algu- 
nos autoreS (San Buenaventu¬ 
ra, San Lorenzo Justiniano y 
Dionisio el Cartujano), padecio 
Maria en la pasion de Cristo un 
espasmo, 376 ss.; la Iglesia re- 
chazd esta doctrina desde los 
tieinpos de Cayetano, 378 ss.; 
la rechazo porque el espasmo 
es incompatible con la plenitud 
de gracias de la Virgen, 378 s,; 
fuente de esta doctrina del es¬ 
pasmo de Maria, probablemente 
el libro apocrifo De Lamenta- 
tione Virginis, 376; la doctrina 
paso a la liturgia y al arte; v. 
Liturgia y Maria. 

Escapulario: explicacion de la pa- 
labra en sentido general y res- 
tringido, 938; su historia, 938 s.; 
prorrogativas del Escapulario raa- 
riano, 940; discusion sobre la 
iiutenticidad de la Bula. Sabati- 
nii, de Juan XXII, 941; prescin- 
diendo de la autenticidad o no 
lie In Bula, no es licito dudar del 
privilogio sabatino, reconocido y 
aprolmdo por tantos Pontifices, 

942 a.; la promesa de la Santisi- 
iim Virgen contenida en la Bula 

• Siilmlinu comprende tres cosas, 

943 Hs. 

Espiritu Santo: actua como prin- 
idplo lU’tivo en la concepcion’, 
89 Hs.; V, Maria y Materni¬ 
dad divina. 

EspoiiHnlcM; V. Maria y Matrimo- 
vln. 

Esposa: Iom Santos Padres llaman 
con ^friH'Ui'ni'in a Maria Esposa 
do ('I'lstii, enmo ayudadora en la 
oliru do III oalviicion, 627; v., ade- 
mllH, Marla . Matrimonio, Ma~ 
fcrnldatl rtirina y de los homhres; 
la Iglooin, llaniada 'esposa de 
Ci-IhIii; , V. Igirsin, 


Esterilidad; tenida eomo ignomi- 
nia en'tre hebreos, 476; en gra¬ 
de mayor aun la conyugal, 476; 
su milagrosa curacion en Santa 
Ana, 17, 439; v. Maria y Virgi- 
nidad. 

Eucaristia: doctrina del Catecismo 
Tridentino sobre la transustan- 
ciacion, 128; cooperacion de Ma¬ 
ria respecto a la Santisima Eu¬ 
caristia, 672 ss. 

Eva: Maria, la nueva Eva; v. Ma¬ 
ria; la comparacidn supone im- 
plieitamente el dogma de la 
Inm'aculada Concepcion, 159; 
V. Concepcion; los San'toS' Padres 
emplean con Ifxecuencia esta 
analogia, que San Justino uso 
el primero, 159 ss.; Newman 
defiende la implicacion del dog¬ 
ma en ella, 161 s.; v. Maria 
y Concepcion; Maria y Eva 
igualmente consorte y coopera- 
dora (caida ' y redencion). 527; 
V. Redencion; Maria satisface 
por Eva, 563; v. Maria y Sa- 
tisfaccidn; la analogia implica, 
ademas, la doctrina “Maria, me- 
diadora de todas las gracias”, 
633 ss.; en su calidad de esposa 
de Cristo en la obra de la res- 
tauracioni, 634; v. Consorcio y 
Cooperacion; lo mismo, 720; Ma¬ 
ria, abogada de Eva, 762. 

Familia: como fundamento de to- 
da vida social, 912; la Sagrada 
Familia, propuesta a la, imita- 
cion de los fieles,'913. 

Fomes del pecado: v. Concupiscen- 
cia. 

Fortaleza: v. Dones del Espiritu 
Santo. 

Gloria celestial: se distinguen la 
esencial y la accidental, 509; la 
esencial consiste en la vision 
intuitiva de Dios, 609; es la 
misma en todos los bienaven- 
turados en cuanto al grade com¬ 
parative de su perfeccion espe- 
cifica, 509; la accidental consis¬ 
te en ciertas perfecciones ana- 
didas a la esencial, 509; la glo¬ 
ria se mide segun la pefifec- 
cion de la gracia, la caridad y 
de los meritos adquiridos, 510; 
se mide intensivamente por una 
mayor o menor infusidn de la 
luz de la gloria, 510; extensi- 
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[Gloria celestial]: 

vamente, por coDtemplacion de 
un mayor numero de seres en 
la divina esencia, 511; el amor 
beatifico esta proporcionado ai 
grade de la vision intuitiva de 
Dios, 512; a ambos acompana el 
gozo Inefable, 512; v. Maria; 
uno de los efectos de la gloria 
accidental es lia; contemplacion 
de la humanidad de Cristo, 513; 
otro element© de la gloria acci¬ 
dental son las aureolas, que, se- 
gun Santo Tomas, constituyen 
un premio privilegiado que co- 
rresponde a umai victoria pri- 
vilegiada, 514; propiedades de 
los cuerpos glorificados,< 5>15; 
estas estan* en los cuerpos por 
cierta redundancia del alma, no 
por influjo fisico, 515; los bie- 
nes externos de la gloria acci¬ 
dental, 515; V. Maria y Orden 
mariano; la presencia y vision 
de Maria aumenta el gozo de 
los bienaventurados^ 518. 

Glosolalia: v. Gracia y Lenguas (don 
de). 

Gracia: se distingue en graium fa- 
ciens y gratia data; la primera 
se divide en habitual (santifi- 
cante) y actual, 259; la gracia 
habitual puede ser estudiada en 
si 0 en sus secuelas: las virtu- 
des y dones, 259 s.; v. VirtiMes, 
Don€s y Maria; gracia inicial 
de la Santisima Virgen, 263; 
es dogma de fe que la gracia 
santificante en los viadores es 
capaz de aumento, 268; gracia 
ex opcre operantis y ex opere 
operate; la segunda se confiere 
0 por los sacramentos, o fuera | 
de ellos, 275; Maria, durante' 
toda su vida, crecio en gracia, | 
270 ss.; la gracia final de la 
Virgen fue casi inmensa, 283; 
V. Maria. 

Hermosura corporal’, se distingue 
en subjetiva y objetiva, 435; su 
definicion, segun San* Agustin y 
Santo Tomas, 435; las notas de 
integridad, proporcion y clari- 
dad se encuentran propiamente 
en la belleza corporal, 436; en el 
cuerpo se transparenta la her¬ 
mosura del alma, 436; este re- 
flejo se produce igualmente en 


[Hermosura corporal]: 

los viadores como en los elegidos, 
436; V Maria, Liturgia y Cristo. 

— espiritiial: la constituye la gra¬ 
cia santificante, 440; va acom- 
panada de las virtudes sobrena- 
turales y dones, 440 s.; consis- 
te en la perfecta armonia de 
las facultades y fuerzas inte«; 
riores, 440; los elementos inte- 
grantes de la belleza corporal se 
hallan analogicamente en la es- 
piritual, 440; v. Maria. 

Humildad: virtud que inclina a con- 
fesar su propia vileza con hechos 
o senales, 321; tiene su funda¬ 
ment© en el entendimiento, 321; 
no obstante, reside propiamente 
en la voluntad, 322; se distin- 
guen dos formas: la de santos 
y la de pecadores, 322; v. Maria 
y Virtudes. 

Iglesia: Cuerpo mistico de Cristo; 
V. Cu&rpo mfsUco<; la Iglesia, 
oferente del sacrificio eucaris- 
tico (Concilio de Trento), 689; 
le ofrece por medio del sacerdo- 
te, procurador suyo, 689 s.; lo 
ofrecen tambi^n los fieles, miem- 
bros de la Iglesia militante. 6S0; 
el ofrecimiento se hace bajo dos 
formas: general y especial, 690; 
Maria, Madre de la Iglesia, 690; 
v. Maternidad de los hombres; la 
sanfidad y comun devocion de 
la Iglesia quedan intactas no 
obstante la falta de toda devo¬ 
cion particular, 691; indudable- 
men'te, aumento y disminuye la 
san-tidad y devocion de la Iglesia 
segiin los tiempos, 691; mas 
nunca le faltara la santidad con-* 
veniente, 691; v. Comveniencia; 
el merito de la Iglesia es el de sus 
miembros, 691; con el aumento 
de santidad de los fieles aumen¬ 
ta el valor de las misas ofreci- 
das por la Iglesia, 691; v. Misa 
y Maria; los bienaventurados 
estan fuera de la Iglesia visible, 
692; V. Sacrificio; la Iglesia vive 
por la Eucaristia (San Buena¬ 
ventura), 693; V. Enca/ristia y 
Misa; para perpetuar en la tie- 
rra la obra redentiva fundo Cris¬ 
to la Iglesia. 696; v, Cristo y 
Redencion; ' la instituyo como 
sociedad jerarquica visible, ani- 
mada por dos principles: externo- 


[Iglesia]: 

social y sobrenatural - interne, 
696. 

Ignorancla negativa 'y privativa, 
368; V. Error; que radica en la 
ignorancia, diferenciandose for- 
malmente de esta, 368; veiase 
Maria. 

Imagen: definicion, 861; diferencia 

' entre imagen, idolo y simula- 
cro, 861; simulacro equivale a 
idolo, 861; la imagen se conside- 
ra, 0 como cosa o en cuanto ima¬ 
gen representativa de su ejem- 
plar, 861; el culto se tributa 
solo en cuanto las imagen-es de 
Maria son formalmente repre- 
sentativas de su prototipo, 861; 
V. Culto a Maria, 

Impecabilidad: distinguese cuidado- 
samente: impecancia de hecho y 
de derecho, 251; esta ultima se 
llama impecabilidad, 251; la pri¬ 
mera dice solamente ausencia de 
pecado, 251; impecabilidad con- 
siguiente y antecedente, 251; es 
extrinseca o intrinseca, 251; los 
bienaventurados son* intrinseca- 
mente impecables, 252; condicio- 
nes de la impecabilidad intrin¬ 
seca, 252. 

Impotencia; es doble: natural y mo¬ 
ral, 477; esta ultima se divide 
en por ley o precepto y por voto 
de religion, 477; v. Vofo de 
virginidad y Maria, 

Indnlgencias: v. Voto en general. 

Infierno: ^quien merece la conde- 
nacion al infierno?, 788; defi-j 
nicion de Benedicto XII, 788; 
segun comun ordenacion de Dios... 
en la opinion de los tedlogos, 
788 ss.; la controversia si las 
preces de Maria logran liber- 
tad a los condenados del in- j 
fierno, 788 ss.; milagro de San ^ 
Francisco Javier, 791; para los , 
que ya estan sepultados en el 
n'o hay salvacion alguna, 791; 
controversias sobre la mitigacion 
de las penas infernales, 792 ss.; 
las tres sentencias al proposito, 
o son condenadas por la Iglesia, 
o declaradas intolerables, 793. 

Inspiracion: v. Revelacion y Gracia, 

Intercesidn: su definicion 662; la 
de Maria comparada con la in- 
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[Intercesion]: 

terpelacion de Cristo, 662; v^- 
se Interpeladdn, Cristo y Maria; 
la Virgen coopera intercediendo 
a la distribucion de las gracias, 
662; V. Maria y Cooperacion. 

Interpelacion: v. Cristo e Interce¬ 
sidn. 

Intervencion de Maria en la distri¬ 
bucion de las gracias redentivas, 
649; se distingue en explicita y 
distin'ta y en implicita, 650 s.; 
V. Mediadora y Maria. 

Invocation: es concepto correlati- 
vo al de intercesidn-, 880; v. In¬ 
tercesidn y Culto a Maria. 

Jose (San): carecen- de fundamen- 
to las afirmaciones apderifas 
(vara florida y paloma del Es- 
pyritu Santo), 31 s.; su repre- 
sentacidn en el arte, 32 s.; era 
virgen (segun San Jeronimo y 
Santo Tomas), 470; v. Maria y 

1 Cristo. 

I Juicio: particular de Dios, 907; com- 
parado con el juicio humano, 

I 908; Cristo, como Dios, juez ya 

en el juicio particular, 909; Cris¬ 
to, como hombre, juez en el fu¬ 
ture juicio universal, 909; discu. 
tida la cuestidn de que Cristo 
como hombre sea juez en el juir 
cio particular, 909 s.; casos de 
suspension de la divina sentencia, 
789 s.; varias opiniones teoldgi- 
cas al propdsito, 784; v. Justicia 
divina, Maria, Infierno; se admi- 
ten alguiTos casos de suspension 
de la senten'eia condenatoria, 
789 s.; rechazase la teoria del de- 
creto como condicionado, 790. 

Justicia divina: si hay excepciones 
de su norma comun, 786; por 
milagros e intervencion de Maria, 
786 s.; 0 de los santos (San Fran¬ 
cisco Javier), 788 ss.; v. Infierno, 
Juicio, Maria; la divina voluntad, 
infinitamente justa,' no consiente 
la intervencion mariana en favor 
de los condenados. 794; el tiempo 
de la justicia, 795. 

— en general: las condiciones que 
exige la justicia estricta, 558 ss.; 
vease Satisfaccidn; la dignidad 
de la persona ofendida como me- 
dida de la ofensa, 562; v. Pecado, 
Cristo; despues de esta vida reina 
la ley de justicia, 786; v. Ley. 
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[Justicia original]: 

original: sus prerrogativas so- 
bre naturales y preternaturales, 
141 ss.; V. Justicia en general; 
V., ademas, Gracia, Virtudes y Bo¬ 
nes; en el estado de inocencia 
se sometian los animales natu- 
ralmente al hombre, 827; v. Se- 
nora. 

Lenguas (don de): v. Glosolalia y 
Gracia. 

Ley: antigua o mosaica y nueva o 
de la gracia; v. Economia, Gra¬ 
cia, Mediadoi'a, Cristo, Maria; la 
ley nueva es principalmente la 
gracia del Espiritu Santo... (San¬ 
to Tomas), 648; la efusion de 
gracias propia de la nueva ley 
tuvo su principio despues de la 
resurreccion del Senor (Toledo), 
648; segun la ley ordinaria, rei- 
na despues de esta vida de justi¬ 
cia, 786; V. Justicia. 

Linaje de la Virgen: v. Maria. 

Liturgia: la fiesta de la Inmacula- 
da Concepcion se celebro desde 
tiempos muy remotos en las Igle- 
sias oriental y occidental, 205 ss.; 
en Oriente todas las Iglesias la 
celebraron el dia S' de diciembre, 
205; la Iglesia griega, desde el 
siglo vn, 205; el objeto era eele- 
brar la concepcion milagrosa ac- 
tiva de Maria de padres esteriles, 
206; pero desde el principio se 
anadio como objeto principal la 
concepcion pasiva de la Virgen, 
206; en Espana la fiesta fue es- 
tablecida por San Ildefonso en 
el siglo VII, 206; en el siglo xi se 
la festejaba en casi todas las na- 
ciones europeas, 207 ss.; oposi- 
cion a esta fiesta por San Ber¬ 
nardo (su famosa carta), 209 ss.; 
discutida la auteniicidad de esta 
carta, 212 ss.; tambien la liturgia 
da parte a Maria en la obra re- 
dentiva, 528; celebra, ademas, su 
hermosura, 438; hacia el ano 380 
fue instituida la primera festi- 
vidad mariana, 928; se titulaba 
“Mfmoria de la Madre de Dios”, 
o “Fiesta de la Santa Virrren”, 
928; la Purificacion de la Bien- 
aventurada Virgen Maria, llama- 
da por los griegos Hypapante, 
929 s.; esta fiesta, que en Oriente 
y en la Iglesia ambrosiana se 
contaba entre las festividades del 


[Liturgia]: 

Senor, se enumeraba en la Iglesia 
de Roma como fiesta de Maria, 
930; Anunciacion: en esta festi- 
vidad se celebro la encarnacion 
y la divina maternidad, unidas 
en una sola fiesta, 931; Asun¬ 
cion de la Virgen: tiempo en que 
empezo a celebrarse esta fiesta, 
497; en Espana se celebraba con 
extraordinaria solemnidad en el 
siglo vn, 500; Natividad de la 
Virgen: discordia de los autores 
sobre el origen de esta fiesta, 
932; en el siglo IX era general 
en la Iglesia: testimonio de Pas- 
casio Radberto, 933. 

Madre de Dios: controversia sobre 
la legitimidad de este titulo; 
vease Maternidad, Theotocos, Dei- 
para, Maria y Concepddn In- 
maculada. 

Mansedumbre: v. Maria. 

Maria: nombre, etimologia y sig- 
nificado de este, 7 ss.; linaje de 
la tribu de Juda y de la familia 
de David (es de fe), 11 ss.; vea¬ 
se Matrimonio; de estirpe sacer¬ 
dotal, 13 s.; parentesco entre 
Maria e Isabel, 14 s.; sus padres: 
fuentes sobre su vida, 16; ^sus 
nombres simbolicos o propios?, 
16 s.; su condicion econbmica, 17; 
su santidad generalmente admi- 
tida, 18; culto a ellos tributado, 
vlase Culto; natividad: ^prece- 
dida por senales y prodigies?, 
20 s.; milagrosa desaparicion de 
la esterilidad de sus padres, 20 s.; 
probable que fue anunciada a 
Santa Ana, 21; fue concebida 
por generacion seminal, 22 s.; su 
cuerpo se formo del modo acos- 
tumbrado, 23 s.; nacio sin inferir 
dano a su madre, 25; presenta- 
cion en el templo ofrecida por 
sus padres, 26 s.; su vida y ocu- 
pacion alii. 28 s.; deben recha- 
zarse las narraciones de los a.po- 
crifos, 30 ss.: v. PresentOrcion y 
Liturgia; es indudable que Maria 
estaba desposada con San Jose, 
33; V. Matrimorio; hubo verda- 
dero matrimonio entre ellos (Sua¬ 
rez, de fe), 34 ss.; oelebracion 
de las nupcias antes o despues 
de la Anunciacion, 42 ss.; que 
edad tenian Maria y Jose al con¬ 
tra er matrimonio, 44 s.; se pxo- 
veyo a el no por via de milagro, 


[Maria]: 

sino por la ley mosaica, 47; vea¬ 
se Maitrimonio; objeto inmedia- 
to del consentimiento de Maria, 
40 ss,; las dotes y prerrogativas 
de su alma, 139 ss.: estuvo exen_ 
ta del pecado original. 141 ss.; 
vease Concepcion Inmacnlada; 
Maria carece, por oposicion a 
Eva, actualmente de la culpa, 
causalmente de la pena y habi- 
tualmente de la ignorancia (San 
Alberto Magno), 182; Maria no 
tuvo debito proximo del pecado 
original, sino solamente remoto, 
234; ella fue total mente inmune 
del femes del pecado en acto pri- 
mero y en acto segundo, 236; la 
Virgen tuvo la mas absoluta vir- 
ginidad de alma y de cuerpo, 237; 
los teologos modernos sostienen 
que el fomes del pecado fue ex- 
tinguido en Maria en el primer 
instante de la concepcion, 240; la 
Virgen tuvo la justicia original 
en sus efectos principales, 241; 
vease Justicia, original; absoluta 
y constante inmunidad de todo 
pecado actual, aun venial, 243; 
la razon teologica se deduce de 
la divina maternidad, 245; ade- 
mds del consorcio en la obra 
redentora, 245; Maria no tuvo 
imperfecciones, 250; la mater¬ 
nidad divina hace a Maria ex- 
trinsecamente impecable, 253; su 
impecabilidad es semejante a la 
de los bienaventurados, 256; ella 
fue enriquecida con plenitud de 
gracia en su misma concepcion 
(Bula Ineffabilis Deus), 260; la 
gracia inicial de Maria fue ma¬ 
yor que la gracia consumada de 
los angeles colectivamente, 265 s.; 
ademas pudo crecer en gracia 
durante su vida mortal, 268; du¬ 
rante toda su vida crecio Maria 
en gracia por meritos propios, 
271; los sacramentos de la Anti¬ 
gua y Nueva Ley procuraron 
grande aumento de gracias a Ma¬ 
ria, 275 ss.; v. Sacramentos; la 
Virgen poseia todas las virtudes 
y dones en sumo grado y perfec- 
cion, 288 ss.; su caridad fue sub- 
jetivamente perfectisima, 299; 
tuvo la virtud de la justicia mas 
que las otras criaturas, 306; ella 
tuvo virtudes morales de suyo na- 
turalmente admisibles, pero de 
hecho infusas, 324 ss.; murio 


I [Maria]: 

verdaderamente, 404; no padecio 
la corrupcion del sepulcro, 430; 
vea.se Muerte; fue asunta en 
cuerpo y alma al cielo, 490; vease 
Asuncion; su gloria excede a la 
de todos los angeles y santos, 
510; y constituye en el cielo un 
orden o jerarquia especial, 516; 
vease Consorcio, Cooperacion, Co- 
rredentora, Mediadora, Reina, Se- 
nora y Culto a Maria. 

Mariologia: 3 sea teologia maria¬ 
na, 3: co'nsta de dos partes, 3; 
vease Maria y Maternidad. 

Maternidad divina: como primera 
parte de la Mariologia, corres- 
ponde a la Crist'ologia, 3 ss.; vea¬ 
se Ma^'iologiOr, Cristologia; Maria 
es verdaderamente y debe llamar- 
se Madre de Dios, 78; Concilios 
y otros documentos de fe, 78 s.; 
Sagrada Escritura y Santos Pa¬ 
dres, 79' ss.; el Concilio de Efeso 
reprobo la sentencia de Nestorio 
y definio el dogma de la divina 
maternidad; Madre de Dios o 
Theotocos, 82; v. Theotocos; mu- 
cho antes del Concilio Efesino 
llamaron y tuvieron los fieles a 
Maria como verdadera Madre de 
Dios, 82; lo atestiguan los es- 
critores eclesiasticos, los templos 
edificados en su honor, 82 y 83; / 
razon teologica que explica la 
autenticidad de la divina mater¬ 
nidad de la Virgen, 83 s.; a la 
funcion de madre no pertenece 
constituir ia hipostasis del hijo, 

, sino solamente suministrar la sus- 
tancia de su cuerpo al hijo de 
ella engendrado, 85; Maria quedo 
constituida Madre de Dios en el 
mismo instante en que consiente 
en la Encarnacion: “He aqui la 
esclava”, 87; con razon se atri- 
buye al Espiritu Santo especial- 
mente la concepcion del cuerpo 
de Cristo, 90; Santo Tomas de- 
muestra la triple 'conveniencia, 
90 s.; el cuerpo de Cristo fue 
formado de la sangre de Maria, 
93; ha de rechazarse la doctrina 
de que el cuerpo de Cristo fue 
formado de cierta particula de 
Adan, 93 s.; controversia entre 
teologos si a la relacion de Ma¬ 
dre a Hijo corresponde tambien, 
por parte de Cristo, relacion real 
de filiacion a Maria, 99 ss.; pa- 
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[Maternidad]: 

rece mas probable y cierta la 
sentencia de Santo Tomas, 100 s.; 
excelencia de la divina materni¬ 
dad, 102 ss.; ella pertenece al 
mismo orden de la union hipos- 
tatica, 106; esta maternidad es 
de alguna manera infinita, 108; 
la con'sanguinidad de Maria con 
Cristo, como Dios, subsistente en 
la humanidad, y la afinidad de 
Maria con Dios como subsistente 
en la divinidad se funda en la 
razon do que a la union hipostd- 
tica se la llama matrimonio espi- 
ritual, 109; la Virgen se relaciona 
con el Padre como comparental 
* y asociada en la generacion del 
mismo Hijo, 115; Maria, Esposa 
del Verbo, 116; v. Esposa; la Vir- 
gen tuvo dominio materno sobre 
el Hijo, en cuanto hombrc, 117; 
esta autoridad solo podia refe- 
rirse a las cosas domesticas y a 
la vida corporal, 119; aislada- 
mente considerada es la mater- 
nidad divina mds perfecta que la 
gracia santificante, 123; razon 
teologica sobre este punto, 123 ss.; 
esta maternidad excede la vision 
beatifica, 126; y supera en dig- 
nidad al sace*rdocio de la nueva 
Ley, 127; y lo mismo al aposto- 
lado (Inocencio III), 129; la di¬ 
vina maternidad es la raiz y 
suma razon de todas las gracias 
y prerrogativas de Maria, 130 ss.; 
casi todos los teologos afirman 
que la maternidad divina radical, 
reniota o exigitivamente santifi- 
c6 a Maria, 134; diversas sen- 
tencias sobre si la divina mater¬ 
nidad, prescindiendo de la gracia 
habitual, santifico formalmente a 
Maria, 134 s. 

— espiritual o de los hombres: Ma¬ 
ria-es Madre espiritual de todos 
aquellos de quienes Cristo es ca- 
beza, 653; v. Maria, Cuerpo mis- ■ 
tico, Mediadora, Consorcio y Co- | 
operacion 

Matrimonio: en su celebracion en- 
tre judlos se distinguen' dos ac- 
tos: esponsales, v. Maria; y so- 
leninidad. de las nupcias, 33: los 
esponsales preceden a las ultimas 
y tenian valor de presente, 33; 
esencia del matrimonio, 37 y 
39 s.; matrimonio mistico; vease 
Encarnacion; la union hipostati- 


[Matrimonio]: 

ca llamase tambien matrimonio 
espiritual, 109; v. Maria y Union; 
Maria contrajo matrimonio bajo 
la Ley Antigua prout in officium 
naturae, 281; v, Maria. 

Mediacion: el termino griego y- sus 
correspondientes sinonimos lati¬ 
nos, 713; definicion (Santo To¬ 
mas y San Buenaventura), 713 s.; 
mediacion ontologica y moral, 
714; halla su fin on el acto con- 
ciliador, 714; hay dos modos: me- 
reciendo e intercediendo, 714; 
vease Cristo, Maria, Mediadora. 

Mediadora: Maria como distribui- 
dora de las gracias redentivas: 
esta prerrogativa no compete a 
Maria ex ipsa natura rei, si no 
ex positive et Hbero Dei decreto, 
625 s.; por ley general se ha de- 
terminado que (segun el presente 
^ orden de la providencia) obtenga- 
mos todas las gracias por media- 
cion de Mavia., 626; esta media- 
, cion comprende, matematicamen- 
te. todas las gracias redentivas: 
internas y externas, etc., 626; 
asimismo, las directamente impe- 
tradas por la Virgen, por Cristo 
y por los santos, 626; v. Maria, 
Cristo, Gracia y Cooperacion; se 
exceptdan' los dones de la gracia 
concedidos a Cristo y a la misma 
Virgen, 626; errores sobre esta 
doctrina, 627 s.; divergencias en- 
tre los catolicos, 627 s.; magis- 
terio de los Romanos Pontifices, 
62S'ss.; Sagrada Escritura, 631 s.; 
Cristo obra su primera gracia 
espiritual y la primera gracia 
corporal por intercesion' de su 
Madre, 632; testimonies de los 
Santos Padres, escritores ecle- 
siasticos y teologos, 633 ss.; teo¬ 
logos y escritores espanoles que 
predicaron esta doctrina, 644 s.; 
razon teologica, 646 s.; los teolo¬ 
gos suelen aducir cuadruple razon 
teologica: la maternidad divina 
de Maria, su consorcio (v. este) 
en la redencion (v. Rede^cion), 
la maternidad espiritual (v. Ma- 
■ ternidad divina y de los hombres) 
y su dignidad de Reina, 647 s.; 
ejerce el oficio de mediadora como 
causa moral coagente, 660; vease 
Causa y Maria; es tambien me¬ 
diadora de la Ley Antigua por 
su intercesion y meritos previs- 


[Mediadora]: 

tos por Dios, 655; la intercesion 
actual de Maria en la distribu- 
cion de las gracias, 657; v. Inter- 
vencion; esta intervencion media- 
nera se divide en' tres epocas, 
649; se distingue en dos espe- 
cies: comun o general y particu¬ 
lar, 649 s.; esta ultima puede 
ejercerse de dos modos: explicito 
y distinto e implicifo, 650; Maria 
empezo a ejercer plenamente su 
oficio de dispensadora de las gra¬ 
cias desde el dia de su Asuncion, 
651; v. Asuncion, Maria; la san- 
tificacion' de los primeros padres 
(en el estado de inocencia) y la 
gracia y gloria esencial de los 
angeles no caen bajo el influjo 
de Cristo y su Madre, 656; di- 
versa interpretacion de tomistas 
y escotistas, 655 s. 

Meritos: distincion en condigno y 
congruo, 575; la division de San 
Buenaventura en condigno. digno 
y congruo. 58 y 575; diferencia 
entre merito y satisfaccion. 574; 
vease Satisfaccion; sin embargo, 
un acto puede ser a la vez sa.- 
tisfactorio y meritorio, 574; con- 
dicion de merito de condigno. 
575; si una obra ha de exigir el 
premio por rigurosa justicia debe 
acomodarse a las condiciones de 
esta. 575; v. Justicia en general 
y Satisfaccion; relacion entre el 
merito de congruo y el premio, 
575 s.; basandose este ultimo en 
la amistad, admite muchos grados. 
575 s.; las buenas obras que no 
proceden de la caridad no pueden 
merecer de condigno la vida eter- 
na (Santo Tomas), 575; el merito 
impetrativo, 576 s.; distincion se¬ 
gun la propia formalidad entre 
estas tres clases: condigno, con¬ 
gruo e impetrativo, 576 s.; carac- 
ter particular y esr)ecial de. los 
meritos de Cristo, 577; v. Cristo; 
divergencias de sentencias sobre 
la cooperacion meritoria de Maria 
en la redeircion objetiva de un 
modo proximo. 578; v. Coopera- 
cion y Redencion; coraunmente 
se admite que coopero por sus 
meritos tanto en la redencion 
suhietiva como en la obietiva. 
580: el axioma “el principio del 
merito no puede merecerse”, 
dificultad en admitir los meritos 
marian'os, 582; v. Cristo y Maria; 


[Meritos]: 

solucion de esta dificultad, 582; 
el merito, causa moral del pi’cmio, 
y debe precederle, 582; para cum- 
plir con esta exigencia ba.sta la 
prioridad intencional, 582; vdaso 
Redencion; disension entre los 
teologos de si Maria merecio las 
gracias de condigno, 584 ss.; su- 
puestos y cuestion* de posibilidad 
de merecer condignamente en fa¬ 
vor de otros, 587 ss.; diferentes 
definiciones de la gracia capital 
de Cristo, 585 ss.; v. Cristo, Ma¬ 
ria y Gracia; doble ordenacion 
divina al merito de condigno, 587; 
el podei* merecer de condigno en 
favor de o^ros exige una oi«le- 
nacion especial de Dios, 588; base 
del merito de congruo es la pro- 
porcion creada por amistad y 
amor, 589; el merito mariano se 
extiende a los dones de la gracia, 
593; la cuestion de! merito ma¬ 
riano sobre la predestinacion de 
los elegidos, 597 ss.; v. Predesti- 
nacidn; las tres fuentes de la 
grandeza y cantidad del m6rito, 
600; discusidn teologica sobre los 
elementos constitutivos de la ex¬ 
celencia del meritp, 601 ss.; las 
dignidades accidentales no aumen- 
tan el merito, 602; en el merito 
de congruo influye la mayor dig¬ 
nidad de la persona en el valor 
de la obra meritoria, 602; com- 
paracion de la excelencia del me¬ 
rito de Cristo con el de Maria y 
de los santos, 603 s.; v. Cristo, 
Maria. 

Microcosmos: lo constituye el hom- 
bre respecto a la creacion, y Ma¬ 
ria respecto a la Iglesia, 136; 
V. Maria y Mediadora. 

Misa (Santa): su valor de sacri- 
ficio aumenta en proporcion del 
aumento de santidad de la Igle¬ 
sia. 691; V. Iglesia, Sacerdocio, 
Cristo, Maria; Cristo, el sacerdo- 
te principal, en cuyo nombre y 
virtud obra el sacerdote humano, 
691; V. Cristo, Sacerdocio y Ma¬ 
ria; segun opinion general, Cristo 
no pone acto alguno nuevo for¬ 
malmente oblativo en la misa, 
692 s.; como sacrificio eucaristico 
tiene valor latreutico, eucaristico, 
propiciatorio e impetratorio, 694; 
procedentes de Cristo, tienen las 
dos primeras notas un valor in- 



970 


fNDICB DE IDEAS 


INDICE DE IDEAS 


971 


tMisa]; 

finito, y pro-cedentes de la Igle- 
sia^ su valor se cifra segun la 
santidad actual de esta, 694; 
V. Sdcrificio. 

Misericordia: v. Clemencm y Maria. 

-Modestia: doble: de costuitibres y 
de ornato exterior, 317; vease 
Maria. 

Muerte (o Mortalidad) : es consecuen- 
cia y castigo del pecado original, 
397; V. Pecado, Justicia e hinior- 
talidad; el cuerpo del hombre es- 
taba sujeto a la muerte por na- 
turaleza, 395 s.; la inmortalidad 
^ era un don gratuito,' 396; causas 
internas y externas de la muerte, 
396; las externas fueron impedi- 
das por Dios, 397; las internas, 
eliminadas en* Adan y Eva, 397; 
distincion entre la muerte y la 
corrupcion del sepulcro, 429; pue- 
de darse la primera sin la se- 
gunda, 429; Maria fue mortal 
segun la condicion de su natu- 
raleza, 398; no estuvo sujeta a 
la muerte en pena del pecado, 
397 s.; murio verdaderamente, 
404; la muerte de Maria no es 
un hecho puramente historico, 
sino teologico, 406 s.; genero de 
muerte con que Maria acabo su 
vida en la tierra, 414 s.; no es¬ 
tuvo sujeta a la corrupcion del 
sepulcro, 430. 

Natividad: V. Maria. 

Necesidad; hay dos modos: necesi- 
dad absoluta o hipotetica, que 
se refiere a un determinado fin, 
890; la hipotetica puede ser sim- 
plemente tal o relativamente se¬ 
cundum quid, 890; esta ultima 
admite muchos grades hasta cons- 
tituir verdadera necesidad moral, 
891; v. Culto a Maria. 

Oracion: parte integrante del sa- 
crificio; v. Cristo, Maria, Sacri- 
fido y Sacerdocio. 

Omnipotencia: la de Dios se llama 
fisica y simplemente tal, 772; 
la de Maria es moral u omnipo- 
tencia de impetracion, 772 ss.; 
v. Maria; formula rechazada por 
los jansenistas, 773. 

Oracion: hay dos clases: formal 
y explicita e interpretativa, 766; 
la primera consiste en el acto 


[Oracion]; 

de suplica, 766; la otra, en el 
meritO' subjetivo, 766; Cristo 
intercede por nos^tros en los 
cielos interpretativamente, 766; 
V. Cristo; controversias sobre 
la oracion Ijormal y explicita 
de Cristo glorioso, 766 s.; con- 
viene que la omnipotencia su- 
plicante de Maria interceda en 
los cielos con oracion explicita, 
769; V. Maria y Mediadora; la 
presciencia de Marla no exclu- 
ye las suplicas, 769 s.; oracion 
de los santos por los viadores, 
771; condicion para que la ora¬ 
cion sea oida, 781; las preces 
die los bienavernturados ganan 
eficacia por intercesion de Ma¬ 
rla, 783; los bienaventurados 
ruegan por las almas benditas, 
783; el dogma de la comunion 
de los santos, 783; v. Iglesia y 
Cuerpo mistico; controversia so¬ 
bre la suficiencia de la oracion 
impetratoria d© Maria por si 
si sola, 785 ss.; preservandoles 
anticipadamente, alcanzan las 
preces de Maria la liberacion de 
los hombres del infierno, 787; dis¬ 
tincion entre oracion suficiente 
(no eficaz) y suficiente y eficaz 
a la vez, 800; la necesidad de 
la oracion es no solo precepto, 
sino tambien medio, 8S3; vease 
Culto a Maria; se dirige primero 
y principalmente a Dios, a los 
santos secundariamente, 893; se¬ 
gun el orden establecido por Dios, 
nuestras oraciones, por las que 
pedimos los beneficios divinos, de-'' 
ben presentarsele por medio de 
los santos, 893. 

Orden mariano: jerarquia especial 
que forma la Virgen en el cie- 
lo, 516; v. Maria y Gloria. 

Padres de la Virgen: v. Maria. 

Panaghia Kaupoli (Puerta de la 
Virgen): edificio en Efeso en 
que, segun tradicion antigua, la 
Virgen habla vivido y muerto, 
419; V. Maria 

Pasibilidad: su concepto depende 
del de la pasion, 381; v. Pa- 
sion; su fundamento y los co- 
munes defectos del cuerpo, 382; 
el alma padece per accidens, de- 
bido a su union substancial con 
el cuerpo, 382; las causas r®mota 


[Pasibilidad]: 

y proxima de los defectos corpo- 
rales segun Santo Tomds, 383; 
V. Maria y Pasion. 

Pasion: definicion en sus sentidos 
lato y estricto 381 s.; diferencia 
entre pasion corporal y animal, 
381; en esta ultima se distingue, 
un elemento formal y otro ma¬ 
terial, 381; las pasiones son per 
se movimientos propios de la 
naturaleza humana. 385; v. Ma¬ 
ria; la pasion animal (o apetito 
sensitivo) puede ser concupis- 
ble o irascible, 386; generalmen- 
te. se enumeran once pasiones, 
386; V. Maria; en sentido figurado 
puede hablarse de pasiones es- 
pirituales, 381; estas . pasiones 
espirituales (o afecciones de la 
voluntad) se fun-dan en la inti- 
ma conexion de las potencias es¬ 
pirituales y sensitivas del alma, 
388 s.; se compendian en dolor y 
tristeza, 388; su objeto y motive, 
390; los movimientos prime primi, \ 
391; los teplogos niegan comun- 
ment^ su existencia en Maria; 
391; V. Maria; los primo primi 
son antecedentes a la razon, 
392; Maria tenia las pasiones 
sensitivas o positiva o permisi- 
vamente, 392; ni en ella ni en 
Cristo estuvieron en estado de 
pasiones, sino de propasiones, 
393; pop -esto pudieron suftir 
tentaciones externas sin ser mo- 
vidos a reaccionar pasionalmente 
(Gerson), 393 s, 

PatroiKo: v. Ahogado. 

Pecado original: el pecado de Adan 
no fue solo personal, sino tamr 
bien original, 142; por esto pue¬ 
de llamarse pecado de naturale¬ 
za, 142; es este un pecado que 
existe como propib en cada uno 
de los hombres.. 142; la Iglesia 
no ha definido en que consista la 
razon formal de dicho pecado, 
143; uno de los efectos esencia- 
les del pecado original es la pri- 
vacion de la graci& santificante, 
143; sentencia de Santo Tomas 
de que el pecado original consiste 
formalmente en esta privacion de 
la gracia santificante, causada 
por Adariji 143; iel debito del 
pecado original es de dos clases: 
proximo y remoto, 232: v^ase 
Concepcion Inmaculada; la prin- 


I [Pecado original]: 

I cipal con'secuencia del pecado ori- 

I ginal es el femes, 235; la in- 

munidad de este no esta nece- 

I sariamepte indui’da en la in- 

munidad del pecado original, 145; 
V. Marim, Concupiscencia, Con¬ 
cepcion Inmaculada. 

Pecadores: distincion en comunes 
y obstinados, 797; la obstinacion 
comprende la obcecacion y el en- 
durecimiento, 797; la obcecacion 
conduce a la perversion* positi¬ 
va del juicio, 797; el endureci- 
raiento nace de pertinacia de la 
voluntad adherida al pecado, 'J97; 
proximo a la fe la concesion de 
gracias suficientes a los pecado¬ 
res comunes, 797; se disoute entre 
teologos si se niega a los pecado¬ 
res obstinados todo auxilio sufi- 
cien'te, 797; comunmente. sc afir- 
ma que a todos se les da ayuda 
suficiente para convertirse, 798. 

Penitencia: como virtud, cuestion 
sobre la determinacion de su 
objeto formal, 309 s.; si se ex- 
tiende mas alia del resaycimiento 
del derecho divino, 310; varias in- 
terpretaciones de la cuestidn, 
310 s.; la determinacidn del 

objeto formal por los pecados 
propios merece preferencia. 311; 
ni Cristo ni Maria tuvieron esta 
virtud en acto o en’ el hdbito, 
311; V. Cristo y Maria. 

Piedad (don de): v. Danes del Espi- 
ritu Santo. 

Predestinacion: etimologia, 51; en 
sentido estricto y amplio, 51; 
como preordinacion divina, 51; 
su fin (como tal) es l.a union 
sobren-atural del alma con Dios, 
51; esta union es doble: segiin 
la operacion, consiste en la vi¬ 
sion beatifica; segun el ser. en 
la hipostasis, 51; v. Union; ana- 
logia entre esta ultima y la di¬ 
vina maternidad, 52; v. Mater- 
nidad divina; la Virgen, predes- 
tinada a la maternidad divina, 

52 s.; lo fue en cuanto Madre del 
Redentor. en simultaneidad con 
el decreto de la Encarn-acion, 

53 s.: V. Maternidad divina, En- 
carnacion. Cristo y Maria; sen- 
tencias divergentes (escotistas y 
tomistas) sobre el caracter de la 
predestinacion de Maria a la 



972 


tNDICE DE IDEAS 


INDICE DE IDEAS 


973 


[Predestinacion]: 

divina malernidad, 54 s.; su pre- 
destinacion se funda en la pro¬ 
vision del pecado de Adan, 55 s.; 
se Meo por voluntad gratuita 
de Dios, 56 s.; su predestina¬ 
cion a la gloria, 61; v. MeritoSj 
Maternidad divina y Maria; doc- 
trinas tomistas y molinistas 
acerca de la predestinacion ante 
0 post praevisa merita, 61 s.; la 
misma cuestion relacionada con 
ios raeritos de Cristo y Maria; 
597 s.; V. Meritos, Cristo y 

Maria; la predestinacion de 
Maria a la divina maternidad 
• precede a su predestin‘aci6n a 
la gloria, 62 s.; v. Maria y Ma¬ 
ternidad divina; el acto de la 
predestinacion, bajo su aspec- 
to entitativo, no puede tener 
causa alguna, 597; pero este 
m'ismo acto,, por su tendencia 
al objeto externo, tiene un sen'- 
tido terminativo, 597; es de fe 
que la predestinacion no es cier- 
ta en cuanto a nosotros, 895. 

Premio: en relacion con el m4ri- 
to, V. Meritoa, Cristo, Maria y 
Cooperctaidn. 

Prerrogativas de Maria: v. Maria^ 
Maternidad divina y de Ios horn- 
bres; sobrenaturales y preterna- 
turales del estado de justicia 
original, 141 ss.; v. Justicia ori¬ 
ginal. 

Pudicicia: derivado de pudor, 316; 
en sentido estricto actua como 
principio moderador; en sentido 
amplio constituye un elemento 
integrante de 1^ castidad y mo- 
destia, 316 s.; v. Maria 

Redencion: se divide en objetiva y 
subjetiva, 531: la primera abar- 
ca toda la obra redentiva de 
Cristo en la tierra; 531; vease ' 
Cristo; la segunda, su aplica- 
cioii’ a cada cual, 531; la prime- 
ra so Hama obra de ^alvacion, 
y la segunda, operacion salva- 
dora, 531; la redencion objeti-, 
va tiene dos aspectos: general 
y especial, 531; la especial com- 
prende la redencion en sentido 
estricto, 531; la redencion por 
Cristo es dogma de fe, 532; tes¬ 
timonies comprobantes, 532 ss.; 
fue realizada por la muerte de 
Jesds, 532; declaracion del Con- 


[Redencion]: / 

cilio de Trento, 532 s.; la pa- 
sion de Cristo no era de abso- 
luta necesidad, 533; razones por 
las que Dios eligio este modo 
(San Buenaventura), 534; la re¬ 
dencion supone la libre acepta- 
cion y cooperacion nor el hom- 
bre, 534; v. Cooperacion; dis- 
tinguese una redencion por la 
, que Cristo redimio a su Madre 
y otra para redimir a Ios hom- 
bres, 583; v., Meritos, Cristo y 
Maria; Maria no es redentora' 
oomo Cristo, sino companera 
del Redentor, 555; la redencion 
estrictamente dicha, 619; su de- 
finicion, 619; tiene igual validez 
para personas y cosas, 619; re¬ 
dencion* de personas en el orden 
sobrenatural, 619; la devolucion 
del cautivo se realiza por titulo 
de gracia, 619 s.; lo Que se re- 
quiere para que haya verdade- 
ra redencion, 619; el precio re- 
dentivo es debido a la persona 
ofendida, 620; errores sobre 
este punto, 620; el precio reden- 
tivo debe ser propio* del que 
redime (la sangre de Cristo), 
620. 

ilecirculacion: con frecuencia usan 
Ios Santos Padres este principio, 
539; V. Cooperacion^ Maria y Eva. 

Reina: definicion, 809; la que tie¬ 
ne el cargo de gobernar se Hama 
propia y formalmente reina, 
809; se da este titulo tambien 
a la esposa o madre del rey, 
809; errores acerca de este ti- 
tulo con respecto a Maria, 810; 
Maria es Reina en un sentido 
impropio y analogo, 813; es 
tambien Reina e<n cuanto que 
es Madre del Rey, 812; como 
Madre de Cristo lo es en doble 
sentido; en cuanto Cristo es 
Dios y segun la misma n-atura- 
leza humana, 814 s.; Maria es 
Reina en sentido propio y for¬ 
mal, 815; participa en el gobier- 
no interno del reino de Cristo 
en su oficio de Mediadora de las 
gracias, 816; la realeza de Ma-' 
ria es una realidad enteramen- 
te sobrenatural, 815; es analo- 
gica y limitada, 815; la analo- 
gia en la realeza de Maria con 
las realezas y formas politicas 
modernas es menor que en la 


I Itcinn]: 

realeza de Cristo, 815; no tiene 
fmtestad legislativa en el senti- 
<lo juridico de la palabra, 817; 
su singular intercesion le con- 
(iere el derecho regio em todas las 
gracias y todos Ios hombres, 816; 
no tiene potestad judicial ni eje- 
cutiva, 817; Santo Tomas le atri- 
haye una potestad judicial co- 
inun en el juicio final, 817; se 
la i^epresenta con frecuencia 
como si fuera duena de la mi- 
tad del reino d© Cristo, del reino 
de misericordia, 818; no le con- 
viene la potestad directa en Ios 
bienes temporales in actu secun- 
do, a pesar de que esto le con- 
venga in actu primo, 819; su 
dignidad y potestad regia fun- 
dase en su calidad de Madre y 
consorte del Redentor, 819; el 
reino de Maria es tan vasto co¬ 
mo el de Cristo, sin limites ni 
en el tiempo ni en el espacio, 822. 

Ueliquias: definicibn, 855; en sen¬ 
tido estricto y lato, 855; en el 
ultimo se llaman reliquias todas 
las cosas usadas o tocadas por 
Ios santos, 856; v. Culto a Ma- 
\ ria. 

Resurreccion; constituye el termi- 
no y complcmento de la pasi6n 
y muerte de Cristo, 649; por ella 
se hizo plenamente Redentor, 
649; V. Cristo, Redencion. 

Revelacion: de las verdades de la! 
fe, 703 ss.; v. Iglesia, Espiritu 
Santo, Maria. 

Rey: sentido etimologico, 802; ca- 
lidades que exige este cargo, 
804; v. Maria; aplicacion im- 
propia y analogica de este ti¬ 
tulo, 804; la potestad propia 
del oficio regio es la de juris- 
diccion, 804; esta se Integra de 
tres elementos y comprende dos 
5rdones: temporal y espiritual, 
804; Cristo es Rey como Dios y 
como Hombre, 805; su reino es 
universal, 806 s.; el mandato de 
Cristo de propagaf su reino cons, 
tituye la base del supremo dere¬ 
cho de libre predicncion' que com¬ 
pete a la Iglesia, 806; es^e reino 
es. principalmente, espiritual y 
sobrenatural, 806; su gobernacion 
es exterior e interior, 807; la pri-’ 
mera se hace mediante la revela- 


[Rey]: 

cion o^jetiva, y la segunda, por 
la gracia, 807; la funcidn sacer¬ 
dotal de Cristo perfecciona su 
funcion' regia, 807; Cristo tiene 
tambien la potestad indirecta en 
las cosas temporales, 808; segiin 
comiin opinion, Cristo no llego a 
ejercitar la potestad directa en lo 
temporal in actu secundo, SOS; 
controversia teologica acerca de 
la potestad directa de Cristo in 
actu primo, sobre las cosas tera- 
porales, 808; definicion de la po¬ 
testad legislativo de Cristo por 
el Concilio Tridentin'o, 809; 
Cristo posee la suprema potes¬ 
tad judicial, ejerciendola en el 
juioio particular y universal, 
809; V. Juicio; a esta su potes¬ 
tad judicial se une la ejecuti- 
va, 809. 

Rosario: su naturaleza, 946; la me- 
ditacion de Ios misterios y la 
oracion vocal forman una uni- 
dad indisoluble, 946; reflexio- 
nes 'sobre el Padrenuestro, 947; 
despu4s del siglo X prevalecid la 
costumbre de unir la oracion do¬ 
minical a la salutacion angeli¬ 
ca, 947; el Avemaria se formd 
con el transcurso de Ios siglos, 
948; lo que Santo Tomas dice 
sobre la adicidn del nombre de 
Maria a la salutacion angelica, 
E'48; sobre la adicion del nombre 
de Jesfis, 948; origen del Rosa¬ 
rio, S'48 s.; controversias sobre 
su institucion, 960; en confor- 
midad con una tradicion antigua 
y venerable, el Santisimo Rosa¬ 
rio fue instituido por Santo Do¬ 
mingo de Guzman, 961; el Beato 
P. Alano de Ruspe trabajo asi- 
duamente en hacer refiorecer el 
ejercicio del Rosario, 952; ex- 
celencia y utilidad del Rosario, 
952. 

Sabiduria: v. Danes del Espiritu 
Santo. 

Sacerdocio: tiene el privilegio ex¬ 
clusive de ofrecer el sacrificio, 
609; V. Sacrificio, Misa y Cris¬ 
to; Cristo es sacerdote segun su 
naturaleza humana, subsistente 
en la persona del Verbo, 609: 
como tal representa el princi- 
pium quod sacerdos est, y su na¬ 
turaleza humana es prineipium 
quo de las .acciones sacerdota- 
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[Sacerdocio]: 

les, 609; el ser inferior a Dios 
es propio del sacerdote, siendo 
medio (v. Mediacion) entre Dios 
y los hombres, 610 s.; consti- 
tuir a Cristo en sacerdote ise- 
gun su naturaleza divina sig- 
nifica incurrir en‘ el arrianismo 
o monofisismo, 610 s.; v. Cristo 
y Enearnadon; distincion del 
sacerdocio: sustancial, sacramen¬ 
tal, ministerial o juridico e im- 
propio y gen-erico, 617; sacerdo¬ 
cio singular mariano, 617; por 
razones extrinsecas a la verdad 
de la cosa, no debe darse a Maria 
el titulo de sacerdote; decreto 
de la S. C. del Santo Oficio de 8 
de abril de 1916, 618; los sacer- 
dotes, administradores de la re- 
dencion. 671; el sacerdocio prin¬ 
cipal solo compete a Cristo, 690; 
V. Cristo; parte de Cristo, 
sacerdote principal, n o puede 
mancillarse el valor de la misa 
con la indignidad del oferente, 
691. 

Sacramentos: confieren las gracias 
(v. Gracia) ex opere operate, 669; 
los sacramentales; cuestion sobre 
su eficacia quasi ex opere ope¬ 
rate, V. Culto a Maria; Maria 
recibio los sacramentos del Bau- 
tismo, Confirmacion (no el rito 
sagrado o signo sensible de ^sta, 
sino sus efectos) el dia de Pen- 
tecostefs; y la Eucaristla, 277; 
nunca recibio el de la Peniten*- 
cia, 279; v, Impecahilidad; tam- 
poco la Extremauncion, 279 s.; 
no recibio el sacrarnento del Or- 
den, 280; no contrajo matritno- 
nio en* cuanto este es sacrarnento 
de la Nueva Ley, sino baio la 
Ley Antigua, prout in officium 
naturae, 281; v. Matrimovio. 

Sacrificio: etimologia, 604; es un 
acto especial de la virtud de la 
religion, 604; su definicion, 604; 
los actos elicitos de otras virtu- 
des pueden adquirir valor de sa¬ 
crificio, 604; el sacrificio propia- 
mente dicho tiene dos aspectos: 
metafisico y fisico, 605; metafi- 
sicamente considerado, pertene- 
ce al genero de “signo sagrado”, 
605 s.; la significacibn' impuesta 
al sacrificio es doble: teologica y 
moral, 605; esta significacibn, 
esencial al sacrificio en si mis- 


[Sacrificio]: 

mo, 605; en el estado de natura¬ 
leza caida debe hacerse este re- 
conocimiento practice de la divi- 
na excelencia por medio de la 
penitencia, reparacibn y satisfac- 
cibn, 605; v. Penitencia y Satis- 
faccion; la primera razbn del 
sacrificio es latreutica: la se- 
gunda, eucaristica, y la tercera, 
impetratoria, 605; supuesto el 
pecado, el sacrificio tiene que te- 
ner una cuarta razbn; prqpicia- 
toria, 607; el sacrificio fisico tie¬ 
ne dos elementos constitutivos: 
la cosa y la accibn, 607; segun 
comun parecer, debe ser la cosa 
sensible y ‘ sustancial, 607 s.; 

sirven para el sacrificio todas 
aquellas cosas sobre las que el 
hombre domifi'a, 607; la accibn 
por la cual se realiza el sacri¬ 
ficio es doble; oblacibn e inmo- 
lacibn (o inmutacibn) de la 
ofrenda, 607; la oblacibn debe 
ser voluntaria, externa y sensi¬ 
ble, 607; segun la acepcibn co- 
rriente, la inmolacibn consiste 
en la destruccibn o muerte de la 
victima, 607 s.; en la Antigua 
Ley se mataban animales tanto 
en los sacrificios expiatorios como 
en los holocaustos, 608 s.; con- 
troversias entre los teblogos so¬ 
bre los elementos esenciales del 
sacrificio: cual de los dos cons- 
tituye la forma fisica y que 
orden tienen entre si, 609' s.; 
sblo a los sacerdotes esta permi- 
tido ofrecer el sacrificio (defini- 
cibn del Concilio de Trento), 
609; v. Sacerdocio; la oblacibn 
sacrificativa es acto propiamen- 
te sacerdotal, 614; v. Sacerdo¬ 
cio; la inmolacibn es tambien 
funcibr? sacerdotal; no es nece- 
sario que el sacerdote inmole fi- 
sicamente, basta que lo haga mo- 
ralmente, 615; el sacrificio de 
Cristo en la cruz, 610; coopera- 
cibn remota y prbxima de Maria 
al sacrificio redentor, 611 ss.; 
el sacrificio de la santa misa, su 
valor, V. Misa iSanta), Sacerdo¬ 
cio, Cristo, Maria, Iglesia; los 
bienaventurados no ofrecen ya 
en oblacibn comun el sacrificio 
eucaristico con la Iglesia mi- 
litante (porque estan fuera de la 
Iglesia visible), 692; v. Iglesia; 
los frutos del sacrificio eucaristico 


[Sacrificio]: 

son los efectos por el produci- 
dos y aplicables a los hombres, 
693; v. Eucaristla; los efectos 
del sacrificio de la misa —vease 
Misa {Santa )— pueden tener dos 
finalidades: la gloria y alabanza 
de Dios y el provecho de los hom¬ 
bres. 693 s.; los efectos del 

sacrificio eucaristico pueden 11a- 
marse (en sentido propio) fru¬ 
tos de la misa, 694; v. Misa 
(Santa); este sacrificio tiene su 
valor y dignidad en* si mismo 
(Concilio de Trento), 694; esto es 
certisimo del efecto latreutico 
y eucaristico del sacrificio de la 
misa, considerado objetivamente 
y procedente de Cristo, 694; en 
cuanto a los efectos de propicia- 
cibn e impetracibn de la misa, 
no puede entenderse el opus ope- 
ratum en el sacrificio del mismo 
modo que en, los sacramentos, 
694; V. Sacramentos; porque el 
sacrificio no produce la gracia 
de un modo inmediato, sino que 
tiende a mover a Dios a modo 
de suplica, 694. 

Salvacidr^: depende in executions de 
nosoi>ros, 904; v. Culto a Maria. 

Satisfaccion: su definicion en gene¬ 
ral, 558; la satisfaccion por 
deuda de justicia puede ser real 
o personal, 558; diferencia en*- 
tre ellas, 558; hay tres clases: 
rigurosa, condigna y congrua, I 
558; la rigurosa ha de observar I 
todas las condiciones de la jus¬ 
ticia estricta, 555; v. Justicia | 
en general; la condigna guarda ' 
igualdad y proporcibn con la 
deuda, 559; a la congrua faltan, 
ademas de las condiciones de la 
justicia perfecta, la igualdad y la 
proporcibn, 555; la satisfaccibn 
consta de dos elementos esencia¬ 
les: voluntariedad y pena, 559; 
la compensacibn del honor sie 
hace por la prestacibn vol^nta- 
ria de .un obsequio, 560; el pri- 
mero de los dos elementos de la 
satisfaccibn es formal;* el se- 
gundo, material, 560; satisfac¬ 
cibn vicaria, 560; esta supone en¬ 
tre el reo y su lugarteniente 
solidaridad natural o moral, 560; 
es imposible tomar formalmente 
sobre si la culpabilidad del pe- 
cado de otro, 560; la satisfac- 


[Satisfaccibn]: 

cion vicaria de Cristo, 561 y 562; 
el. valor de la accibn satisfac- 
toria n’o se mide por la natura¬ 
leza del agente, sino por la dig¬ 
nidad de la persona que 'actua 
en ella, 562; satisfaccibn o con- 
satisfaccibn de Maria, 563 ss.; 
V. Maria; la satisfaccibn maria- 
na no disminuye la de Cristo, 
565; opinioiies sobre el carac- 
ter de la comsatisfaccibn: con- 

I digna o congrua, 565 s.; para 

I resolver esta cuestibrt se prescin- 
de de la posibilidad, mirando 
sblo a la actual economia divi- 
na, 565; honor est in honorante 
et iniuria in iuriato, 566; lo que 
se refiere a la extensibn y ex¬ 
celencia do la satisfaccibn ma- 
riana, 565 ss.; v. Maria; la sa- 
lisfaccibn de Cristo fue condig¬ 
na, rigurosa, en exactitud juri- 
dica, sobreabundante e infinita, 
562; la de Maria, apoyada en la 
de su Hijo, 672; es la primera 
en relacibn a la de los dem^s 
hombres, 572; las satisfaceiones 
humanas son totalmente segun- 
das, 572; la satisfaccibn de 
Cristo es universal en cuanto a 
la suficiencia, no en cuanto a 
la eficacia, 572; las satisfaccio- 
nes de los demds hombres son 
limitadas y particulares: llegan, 
pero por los mbritos de Cristo, 
a merecer de congruo, 573; la 
reconciliacibn con Dios y el per- 
dbn de la pena eterna; diver- 
sas sentencias sobre la satisfac¬ 
cibn por los pecados veniales (la 
mayor parte de los teblogos 
sostienen: el justo puede satis- 
facer condignamente), 573; do- 
finicibn del Concilio de Trento 
del valor de nuestras satisfac- 
ciones, 574; “la satisfaccibn con 
la que uno satisface por si mis¬ 
mo o por otro, se llama precio 
que los redime del pecado y de 
la pena...” (Santo Tomas), 621; 
V. Redencion. 

Senor; la voz tiene cierta afinidad 
con la de rey: 804; tiene dos 
significaciones: senor de sier- 
vos y senor entre libres, 804; 
en esta ultima equivale a rey, 
804; V. Rey; es de fe: “Cris- 
tq, en cuanto Dios, es el su¬ 
premo y absolute Senor de to- 
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[Senor]: 

• das las cosas, 822, incluso las 
civiles” (Pio XI), 823; v. Seiiora. 

Sefiora: esta dignidad de Maria no 
se opone al supremo dominio 
de las cosas, propio solo de Dios, 
824; Maria es Senora en senti- 
do impropio y menos estricto y 
propio, 825; hubo teologos que 
atribuyeron a Maria el dominio 
de propiedad sobre las cosas 
creadas, 825; v. Dominio; razo- 
nes por las cuales le eonviene 
a ella el titulo de Senora, 826 ss.; 
no compete a Maria derecho es¬ 
tricto de dominio sobre todas 
las cosas creadas, 828; con de- 
pen'dencia de Cristo puede 11a- 
marse Senora de todo lo crea- 
do en y por el Hijo, 828; vease 
Maria y Cristo. 

Sharakan: coleccion de hininos re- 
ligiosos arraenios: en ellos Ma¬ 
ria es llamada Corredeiitora, 728; 
V. Corredeiitora, Maria. 

Sincope; v. EspasTOo. 

Soteriologia; considera el oficio del 
Redentor: en la Mariologia le 
corresponde la cooperacion .de Ma¬ 
ria en la Eedeneion, 3; v. Maria 
y Maternidad de los hombres. 

Suplica; v. Sacrificio y Misa (.San¬ 
ta.) 

Temor: hay tres clases: mundane, 
servil y filial (y este filtimo se 
divide en inicial y perfecto), 
338 s.; V. Danes del Espiritu 
Santo. 

Templanza: modern el apetito con- 
cupiscible del tacto y gusto, 
316; consta de dos partes inte- 
grantes: vergiienza y honesti- 
dad, 316; v. Marla y Verguenza. 

Theandria: efecto de la vision bea- 
tifica, 127. 

Theotocos: sin'onimo de Deipara, 86, 
927; en' comparacion con Deipa¬ 
ra, el termino griego es mas am- 
plio, abarcando, ademas del par- 
to, la Concepcion, 86; vocabulo 
tiene valor dogmatico, por con- 
tener una plena profesion de 
fe, 86 s.; v. Maria, Maternidad 
divina,, Culto a Maria, 


Trinidad (Santisima); es indudeble 
que toda la Trinidad obro en la 
Concepcion del cuerpo de Cristo 
(Concilio Toledano XI), 89; asi 
como la esencia y virtud de la 
Trinidad es indivisa, asi tam- 
bien son indivisas sus obras ad 
extra, 89 s.; Maria esta nnida 
con peculiares relaciones con la 
Trinidad, 110; los teologos Hu¬ 
man a la Virgen compleroento 
de la Trinidad, 110; Maria pue¬ 
de llamarse asi, pero solo de un 
modo accidental y extrinseco, 
110; Maria declara y divulga 
la distincidn de personas, 112; 
despues de la Trinidad es Maria 
la primera persorca, 112; la di¬ 
vina maternidad de Maria, fuen- 
te de nuevos aspectos de la vida 
ad extra de las tres personas 
divinas. 111 s.; v. Maria y 

Maternidad divina; la adopcion 
divina del bontbre, como obra 
ad extra, precede de la Trini¬ 
dad, 740. 

Union: sustancial o hipostatica de 
la natuvaleza con el Verbo di- 
vino, 3; sobrenatural del alma 
coir Dios como fin®de la predes- 
tinacidn, 51; v. Predestinacidn; 
la divina maternidad .perteneea 
al orden bipostatico, 106; vease 
Maternidad; per© sin que la ma¬ 
ternidad tenga funcion de causa 
eficien'te, sino de concurso en la 
operacion generativa de la hu- 
manidad de Cristo, 106; distin¬ 
cidn entre hipostfasis (union) 
connatural y sobrenatural, 106; 
por virtud de la union biposta- 
tica es Cristo intrinsecamente 
impecable y carente de la vir¬ 
tud de peniteneia, 311; v. Pe- 
nitencia, y Cristo. 

Vergiienza; en sentido propio sig- 
nifica solo disposicidn a la vir¬ 
tud, y en sentido lato, un santo 
pudor, 317; v. Maria. 

Virginidad; hay dos clases: fisica 
y moral, 443; la segunda tiene 
tres formas: temporal, antema- 
trimonial y perpetua, 443; en 
esta ultima consiste la virtud 
de la virginidad, 443; su defi- 
nicion, 443; en la ley mopaica, 
476; la continencia en la viudez, 
muy estimada enlre los judios, 
476; virginidad de Maria, vease 
Maria; veto de virginidad, v4ase 


[Virginidad]: 

Voto, Maria, Impotencia; con- 
firmada con voto es mas excelen- 
te, 478; v. Voto; admltese 
que unos varones de la Antigua 
X4ey la cultivaron, sin emitir 
el voto, 476. 

VIrtudes teologales y morales: se 
distinguen en n'aturales y sobre- 
naturales; las primeras se divi- 
den en intelectuales y morales, 
287; las morales pueden ser di- 
vididas en principales (o cardi- 
nales) y secundarias (o adjun- 
tas), 287; las sobrenaturales 
puedem ser ex ■ parte\ causae; 
como las virfudes per accidens 
infusas; otras son simplemente 
sobrenaturales, virtudes infusas 
per se, 287. 

Vision heatifica; consiste en la in- 
tuicion de la divina esencia por 
medio del lumen gloriae, 510 ss.; 
V. Maria, Gloria. 

Voluntad: relacionada con las pa- 
siones, es doble: esencial (o in- 
telectiva) y pa^ticipativa, 39,3; 
la esencial produce dos actos: 
per modum naturod y per mo- 
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[Voluntad]: 

dum rationis, 394; Marla care-* 
cla de la lucha entre estas dos, 
364; en ella quedaron subordina- 
das a la divina sus tres volun- 
tades: de razon, naturaleza y 
sensualidad, 394; v. Maria, Pa- 
siones; papel de estas dos volun- 
tades en la eficacia de la oracion 
mariana, 779 ss.; la voluntad de- 
liberada se cumple si va unida a 
la divina, 781; en la obra reden- 
tora de Cristo, como en su ora¬ 
cion, hay que distinguir entre la 
voluntad antecedente y la eficaz 
y consiguiente, 800. 

Voto en general-, en favor de las al¬ 
mas benditas, 786; coniprende to¬ 
das las obras satisfuctorias, ex- 
cepto la satisfaccion sacramen¬ 
tal, 786; V. Satisfiu'cidn. 

— de virginidad: dos formas: eon- 
dicional y absoluta, 480; sen- 
tencias diferentes sobre el voto 
de Maria, 480 s,; v. Maria; mas 
perfecto es el voto absoluto, 481; 
emitido antes de contraer matri- 
monio el voto absoluto. no con's- 
tituye obstdculo para la validez 
de 6ste, 482; v. Matrimonio. 



ACABOSB DE IMPRIMIR ESTA CUARTA EDICION 
DEL “TRATADO DE LA VIRGEN SANTISIMA”, 

DE LA BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIA- 
NOS, EL DIA 17 DE MAYO DE 1956, 

FIESTA DE SAN PASCUAL BAI- 
l6n, EN LOS TALLERES 
ESCELICER, CALLE DE 
CANARIAS, 38 
MADRID 


LAVS DEO VIRGINIQUE MATRI 



